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ÖNSÖZ 

Necmettin Erbakan‟ın liderliğinde MNP‟nin kurulmasıyla Milli GörüĢ Hareketi‟nde 

baĢlayan partilileĢme süreci, MSP ile devam ederek 12 Eylül 1980 Askeri Müdahalesi‟ne 

kadar sürecek olan koalisyonlar döneminde Milli GörüĢ Hareketi‟ne dört kez koalisyon 

ortaklığı getirmiĢtir. MSP‟nin ardından RP ile yoluna devam eden Milli GörüĢ Hareketi, 

birçok yerel ve genel seçimde önemli baĢarılar elde ederek siyasi gücünü pekiĢtirmiĢ; 

ancak 28 ġubat süreciyle tarihindeki en büyük siyasi darbeyi almıĢtır. RP‟nin ardından 

kurulan ve büyük ölçüde revize bir programla lanse olunan FP ise, değiĢmesine rağmen 

makûs kaderinden kurtulamamıĢtır. Milli GörüĢ Hareketi‟nde yaĢanan ayrıĢma neticesinde 

kurulan SP selefi Milli GörüĢ Partileri kadar etkili bir siyaset izleyemezken, AK Parti ise, 

katıldığı seçimlerde oy oranını sürekli olarak artırarak üç kez art arda tek baĢına iktidara 

gelmeyi ve birçok yerde yerel yönetimlerin baĢına geçmeyi baĢarmıĢtır. MSP‟den RP‟ye 

kadar olan Milli GörüĢ Partileri, kadını ihmal ederek izledikleri eril merkezli politikalarda 

kadına arka planda yer vermiĢtir. RP döneminde Ġslam‟ın siyasallaĢması ve Partinin 

iktidara yaklaĢtırılmasında üstlendiği rolden dolayı kadına kısmen değer verilmiĢ; FP ve 

SP ise, kadının toplumsal statüsü ve hakları üzerinde durmakla birlikte, kadına geleneksel 

tarihsel rollerini hasretmekten öteye gidememiĢtir. AK Parti ise, selefi Milli GörüĢ 

partilerinin aksine baĢta AB üyeliği hedefi ve liberal anlayıĢı sebebiyle kadının insan 

hakları, özel ve kamusal alanda kadın-erkek eĢitliğinin sağlanması gibi konularda ülkede 

ciddi bir ivme kazanılmasına yol açmıĢtır. Ancak AK Parti‟nin güçlü bir aile vurgusunu ön 

plana çıkarmaya çalıĢtığı 61. Hükümet döneminde, toplumsal cinsiyet eĢitliği konusunda 

kaydedilen kazanımlardan geri adım atılmaya, kadına geleneksel tarihsel rolleri olan 

annelik ve eĢlik görevlerini yakıĢtıran muhafazakâr anlayıĢa yönelmeye baĢlandığı 

görülmüĢtür. 

Ana teması kısaca bu Ģekilde ifade edilebilen bu araĢtırmanın Ģekillenmesinde ve 

ortaya çıkmasında birtakım yardım ve teĢviklerin etkisi Ģüphesiz inkâr edilemez. Bu 

bağlamda öncelikle araĢtırma boyunca değerli katkılarını, yorumlarını ve yapıcı 

eleĢtirilerini esirgemeyen, zamanını ve bilgisini benimle her zaman cömertçe paylaĢan, 

güler yüzlülüğüyle Ģahsıma destek veren değerli danıĢman hocam Prof. Dr. Nezahat 
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ve Prof. Dr. Mohammad Arafat‟a; bir ömür benden yardımını esirgemeyen eĢim Esra‟ya, 

kendisini bu süre zarfında ihmal ettiğim biricik kızım Sarya‟ya ve aileme, kendisiyle fikir 
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VIII 

ÖZET 

 Bu çalıĢmada Türkiye‟de muhafazakâr sağ partilerin kadın politikasının MSP‟den 

AK Parti‟ye kadar olan muhafazakâr partiler üzerinden betimlenmesi ve AK Parti‟nin 

konuyla ilgili politika ve uygulamalarının irdelenmesi amaçlanmıĢtır. Bu amaçla 

sürdürülen çalıĢmada tarihsel ve betimsel araĢtırma yöntemlerinden yararlanılmıĢtır. 

MSP‟den AK Parti‟ye kadar geniĢ bir yelpazede yer alan siyasi partilerin kadın 

politikasının ele alındığı bu çalıĢmanın, kapsam ve metot bakımından toplumsal cinsiyet 

araĢtırmalarına önemli bir katkı sunması temenni edilmektedir. Bu amaç ve temenniyle 

hazırlanan çalıĢmada, öncelikle muhafazakâr siyasal düĢünce, toplumsal cinsiyet ve 

feminizme değinilmiĢtir. Daha sonra Türkiye‟de muhafazakârlık konusu ele alınarak, 

Türkiye‟de muhafazakâr sağ partilerin kadın politikası irdelenmeye çalıĢılmıĢtır. 

ÇalıĢmada elde edilen sonuçlar, MSP‟den RP‟ye kadar olan Milli GörüĢ partilerinin kadını 

“annelik” ve “eĢlik” gibi geleneksel tarihsel rollere hapsederek; siyasi, ekonomik ve 

toplumsal hayatta erkekten sonra gelen bir statüye layık gördüğünü göstermektedir. RP 

döneminde ise, Ġslam‟ın siyasallaĢması ve Parti‟nin seçmen desteğinin artmasında 

üstlendiği fedakâr rolden dolayı kadına kısmen değer verildiği; FP ve SP‟de ise, kadın 

hakları ve kadının toplumsal statüsü üzerinde durulmakla birlikte bu alanda selefi Milli 

GörüĢ partilerini aĢan bir geliĢmenin kaydedilmediği tespit edilmiĢtir.  Ancak AK Parti‟nin 

baĢta siyasi meĢruiyet kaygısıyla sarıldığı AB üyeliği hedefi ve liberal anlayıĢından dolayı 

kadının insan hakları, kadın-erkek eĢitliğinin sağlanması ve kadının kamusal alandaki 

görünürlüğünün artması konusunda ülkeye ciddi bir ivme kazandırdığı sonucuna 

eriĢilmiĢtir. Fakat siyasi rüĢt ispatı kaygısının sona erdiği üçüncü iktidar döneminde, kadın 

politikası konusunda muhafazakâr demokratlıktan salt muhafazakârlığa bir geçiĢin olduğu 

görülmektedir. 

Anahtar Kelimeler: Adalet ve Kalkınma Partisi, Kadın, Muhafazakâr Sağ, Milli GörüĢ 

Hareketi, Toplumsal Cinsiyet. 
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ABSTRACT 

In this study, it is aimed to describe the woman policies of conservative parties in 

Turkey from NSP to JDP and evaluate the JDP's policies and applications on the issue. For 

this purpose, the historical and descriptive research methods were made use of in the study. 

The women policies of a wide variety of political parties from the NSP to JDP have been 

dealt with in this study, and it is expected that the study will contribute greatly to the social 

gender studies in terms of coverage and method. In this study, which has been prepared 

with these purposes and expectations, firstly conservative political thought, social gender 

and feminism issues have been dealt with. Then, the conservatism and the women policies 

of the conservative rightist parties in Turkey have been investigated. The results obtained 

in the study show that the National Vision parties from the NSP to WP have imprisoned 

women to certain traditional and historical roles like “being a mother” and “being a wife”; 

and deemed them as being worthy of a status coming after men in political, economic and 

social life. It has also been determined that in the WP era, women were partly cared for due 

to their devoted roles in politicization of Islam and in increasing the support of the voters 

for the party; and in VP and FP era, although women rights and the social status of women 

were cared for, no developments that exceeded the former National Vision parties were 

observed in this field. However, it has also been determined that due to the political 

legitimacy concerns, JDP headed for the EU membership and the party‟s adopting a liberal 

understanding, a serious acceleration was given to the country in terms of human rights of 

women, women-men equality and increasing the visibility of women in public areas. 

However, in the third ruling period, in which the concern for proof of the political maturity 

ended, it is seen that there is a transition from conservative democracy to mere 

conservatism on women's policy.  

Key Words: Justice and Development Party, Women, Conservative Right, National 

Vision Movement, Gender. 
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GĠRĠġ  

Türkiye‟deki örgütlü kökeni Osmanlı Devleti‟nde kurulan Hürriyet ve Ġtilaf 

Fırkası‟na kadar uzanan muhafazakârlık, Batıcılık, Ġslamcılık ve Türkçülük akımları 

etrafında Ģekillenen ve modernleĢme projesiyle fitili ateĢlenen bir düĢünce tarzıdır. 

Cumhuriyet döneminde ise, “Cumhuriyetin kurucu siyasi eliti” tarafından dayatılan seküler 

değerlerle temellendirilmek istenen modernleĢme ideolojisine karĢı tepki içeren 

muhafazakârlık, tercihini gelenekten yana yapan bir düĢünce sistemi olmuĢtur. 

Muhafazakârlığın modernleĢme meĢruiyetini Kemalizm üzerinden sağladığı Türkiye‟de, 

dini duyarlılığı bulunan siyasi örgütlenmeler açısından MNP ve AK Parti‟nin kurulması iki 

önemli kırılma noktasını teĢkil etmiĢtir. Siyasi ömrü oldukça kısa olan MNP‟nin ardından 

kurulan Milli GörüĢ partileri, akıbetlerinin benzerliğine rağmen katıldıkları seçimlerde 

baĢarısını gittikçe artırarak birçok koalisyonda yer almıĢ ve birçok yerde yerel 

yönetimlerin baĢına gelmiĢtir. Milli GörüĢ Hareketi‟nde yaĢanan ayrıĢmanın sonunda 

“Yenilikçiler” kanadı tarafından kurulan ve siyasi kimliğini “muhafazakâr demokrat” 

olarak tanımlayan AK Parti ise, katıldığı seçimlerde oy oranını sürekli olarak artırarak üç 

kez art arda iktidara gelmeyi ve yerel yönetimler üzerindeki hâkimiyetini pekiĢtirmeyi 

baĢarmıĢtır.  

1980‟li yılların ortalarında Ġslamcı hareketin yükseliĢe geçtiği Türkiye‟de, Ġslamcı 

kadın da bu süreçte feminist hareketin ve küreselleĢmenin etkisiyle daha görünür olmaya 

baĢlamıĢtır. 1990‟lı yıllarda ise, Ġslamcı hareketin baĢörtüsü sorununa odaklanmasıyla 

kadın ve kadının kamusal alandaki görünürlüğü, Türkiye‟nin siyasi gündemini iĢgal 

etmeye baĢlamıĢ; baĢörtüsü eylemleriyle sokakla tanıĢan Ġslamcı kadın, politik bir kimlik 

kazanmaya baĢlamıĢtır. Bu politik kimlikle Milli GörüĢ partileri içerisinde yer bulan 

Ġslamcı kadınlar, göstermiĢ oldukları hummalı çalıĢmaların karĢılığını yeterince 

alamamıĢtır.  

MSP‟den RP‟ye kadar Milli GörüĢ partilerinin program, tüzük ve uygulamalarına 

bakıldığında, kadınların kamusal alandan izole edildiği, ekonomik, siyasi ve toplumsal 

bakımdan erkeklerden sonra gelen ikincil bir konuma hapsedildiği görülmektedir. Ancak 
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RP deneyimi ile Milli GörüĢ Hareketi‟nin kadına bakıĢı bir nebze değiĢiklik göstermiĢ, 

Ġslamcı kadına Ġslam‟ın siyasallaĢmasında ve iktidarı ele geçirme mücadelesinde üstlendiği 

rollerden dolayı kısmen değer verilmiĢtir. Ancak kadınlara siyasette aktif roller verilmesi 

zarureti belirince, Partileri için canla baĢla çalıĢan bu kitle arka plana itilerek, Batılı, 

ABD‟de eğitim görmüĢ, eğitimli sembolik kadınlar parti vitrinine yerleĢtirilerek çevreye 

mesaj verilmeye çalıĢılmıĢtır. Milli GörüĢ Hareketi‟ne vurulan en büyük siyasi darbe olan 

28 ġubat sürecinde ise, “mağdur” ve “madun” konumda olan kadın, Ġslamcı erkeklerce 

yalnızlaĢtırılarak, bir anlamda bu sürecin faturasını üstlenmek zorunda kalmıĢtır. 

RP‟nin ardılı olan FP ve SP de kadının çalıĢma hayatındaki yeri, toplumsal konumu 

ve hakları gibi konulara eğilmekle birlikte, onu eĢlik ve annelik gibi geleneksel tarihsel 

rolleriyle özdeĢleĢtirmeye devam etmiĢtir. Milli GörüĢ Hareketi‟nden farklı bir kimlik 

tanımına yönelen ve içinde moderniteyi absorbe eden bir Ġslamiyet‟i barındıran AK Parti 

ise, program, tüzük ve seçim beyannamelerinde selefi Milli GörüĢ partilerine göre kadın 

politikası konusunda olumlu ve oldukça ilerici bir yönelim gösterirken, kadının kamusal 

alana katılımının özendirilmesine ve siyasette görünürlüğünün arttırılmasına yönelik 

birtakım politikalar önerdiği görülmektedir. BaĢta AB üyeliği temel hedefi olmak üzere, 

liberal ve Batılı değerlere yönelen bir siyasi parti olarak AK Parti, kadının insan hakları, 

özel ve kamusal alanda kadın-erkek eĢitliği gibi konularda ciddi bir ivme yakalamıĢ; 

kadına yönelik Ģiddetin önlenmesi ve kadının eğitimi konularında önemli proje ve 

giriĢimleri hayata geçirmiĢtir. Ancak AK Parti iktidarları döneminde de kadını aile içindeki 

misyonuyla ele alan, kadına geleneksel toplumsal cinsiyet rollerini atfeden Milli GörüĢ 

geleneği alıĢkanlığının terk edilemediği, aksine “güçlü aile, güçlü toplum” metaforunun sık 

sık iĢlendiği görülmektedir.  

Bu çalıĢmada Türkiye‟de muhafazakâr sağ partilerin kadın politikasının MSP‟den 

AK Parti‟ye kadar olan muhafazakâr partiler üzerinden betimlenmesi ve AK Parti‟nin 

konuyla ilgili politika ve uygulamalarının irdelenmesi amaçlanmıĢtır. AraĢtırmada 

muhafazakâr düĢüncenin Avrupa‟da ve Türkiye‟de izlediği tarihsel geliĢim sürecinin, Türk 

siyasal hayatındaki muhafazakâr sağ partiler ve onların izlediği kadın politikalarının ortaya 

konulması için tarihsel araĢtırma yönteminden; ülkede ekonomik, toplumsal ve siyasal 

açıdan kaydedilen geliĢmelerin paralelinde muhafazakâr partilerde gözlenen 

farklılaĢmaların ortaya konması, kadının muhafazakâr sağ partiler döneminde siyasal, 

kamusal ve özel alandaki konumunun saptanması/nitelendirilmesi açısından betimsel 
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araĢtırma yönteminden yararlanılmıĢtır. Bu amaçla sürdürülen çalıĢmada, öncelikle 

muhafazakâr siyasal düĢünce, toplumsal cinsiyet ve feminist düĢünce hakkında bilgi 

verilmiĢtir. Daha sonra da Türkiye‟de muhafazakârlık hakkında bilgi verilerek, 

Türkiye‟deki muhafazakâr sağ partilerin kadın politikası ortaya konmaya çalıĢılmıĢtır.  

ÇalıĢma Ģu Ģekilde organize edilmiĢtir: Tezin birinci bölümünde, muhafazakâr 

siyasi düĢünce hakkında bilgi vermek amacıyla muhafazakâr siyasi düĢünce kavramsal ve 

tarihsel yönleri, öğeleri ve dünyadaki tarihsel geliĢimi bağlamında ele alınarak, “yeni 

muhafazakârlık” tarihi, siyasi ve düĢünsel arka planıyla irdelenmiĢtir. Ġkinci bölümde, 

toplumsal cinsiyet ve feminist düĢünceye açıklık getirmek amacıyla toplumsal cinsiyet ve 

toplumsal cinsiyet kuramları hakkında bilgi verilerek; feminist hareket ve feminist 

yaklaĢımlar tartıĢılmıĢtır. Ayrıca aynı bölümde muhafazakâr siyasi düĢüncenin kadına 

bakıĢı ele alınmıĢtır. Üçüncü bölümde, Türkiye‟de muhafazakârlık hakkında bilgi vermek 

amacıyla Türkiye‟de muhafazakârlığın tarihi ve düĢünsel arka planı, Milli GörüĢ Hareketi 

ve AK Parti ele alınmıĢtır. Dördüncü bölümde ise, Türk siyasal hayatında muhafazakâr sağ 

partilerin kadın politikasını ortaya koymak amacıyla Milli GörüĢ partilerinin ve AK 

Parti‟nin toplumsal cinsiyet politikası irdelenmeye çalıĢılmıĢ ve çalıĢma sonuç kısmıyla 

tamamlanmıĢtır.



   

 

BĠRĠNCĠ BÖLÜM 

1. MUHAFAZAKÂR SĠYASĠ DÜġÜNCE HAKKINDA 

1.1. Muhafazakârlık Kavramı: Tanım ve Kapsam     

Felsefi ve siyasal bir düĢünce olan muhafazakârlık
1
 (Güler, 2012: 117), Latince 

“conservare” kelimesinden türetilmiĢ olup, koruma ve muhafaza etme anlamına 

gelmektedir. Muhafazakârlık her ne kadar siyasi düĢünce bakımından modern bir tavır ve 

hareket olsa da tarihsel süreç bakımından muhafazakârlığın kökenlerinin Aristo‟ya kadar 

dayandığı iddia edilmektedir. Latince “conservator” kelimesi, Ortaçağ toplumlarında 

yasaları ve belli grupları koruyan anlamında kullanılmıĢtır. Kavram olarak 

muhafazakârlığın (conservatuer) Fransız siyasi literatürüne giriĢi ise, Fransız Devrimi 

sonrasına denk gelmektedir (AkkaĢ, 2003: 242). 1815 sonrası dönemde François René de 

Chateaubriand tarafından genel olarak siyasal yelpazede “sağ” kanadı tarif etmek amacıyla 

kullanılan, Almanya‟da 1830‟larda ortaya çıkan (Güler, 2012: 119),  Ġngiltere‟de ise, The 

Quarterly Review editörü J. W. Croker tarafından 1830‟da Ġngilizceye tercüme edilen 

muhafazakârlık; ilk muhafazakâr hükümeti kuran Sir Robert Peel‟in partisinin temel 

dayanakları olarak, 1834 Tamworth Manifestosu‟nda da yer almıĢtır. Muhafazakârlık, aynı 

yıllarda Calhoun, Webster ve Brownson‟un kullanımlarıyla da Amerikan siyasi literatürüne 

girmiĢtir. Günümüzde muhafazakâr siyasi düĢüncenin temel referansı olarak kabul edilen 

ve Ġngiliz liberal Whig partisinde milletvekilliği yapmıĢ olan Edmund Burke (1729-1794), 

muhafazakârlık (conservator) yerine, koruma (preservation) terimini kullanmayı tercih 

etmiĢtir. Böylece muhafazakârlık teriminin siyasi literatürde kullanımının yaklaĢık iki 

yüzyıl öncesine kadar uzandığı söylenebilir (AkkaĢ, 2003: 242). 

Modern zamanlarda beliren, bireyin kendini gerçekleĢtirmesinin araçları olduğuna 

inandığı aile ve din gibi birtakım sosyal kurumların korunması duyarlılığından hareketle, 

devlete ve siyasete bu çerçevede sınırlı düzeyde rol atfeden düĢünce geleneği, siyasi 

                                                 
1
 Muhafazakârlık kavramının, “siyasi düĢünce” ve “tutum” olarak birbirinden farklı anlamları bünyesinde 

barındırdığını belirtmek gerekir. AK Parti‟nin kadına bakıĢının incelendiği bu tezde ise bu anlam farklılığı 

göz önünde tutularak, muhafazakârlığın siyasi düĢünce anlamı benimsenmiĢtir. 
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Ġdeoloji, felsefi ve edebi akım Ģeklinde tanımlanabilen muhafazakârlığın geliĢip, 

Ģekillenmesinde üç olgunun etkili olduğu bilinmektedir (Yayla, 2004: 157). 

 Aydınlanma Hareketi, bu olgulardan ilkidir. Aydınlanma Hareketi‟nin temel 

felsefesi, rasyonalizme (akılcılık) dayanmaktadır. Rasyonalizm felsefesi, gelenek yerine 

aklın ve muhakemenin, insan davranıĢını yönlendiren en mutemet rehber olduğunu 

savunmaktadır (Ergil, 1986: 111). Muhafazakârlık açısından Aydınlanmayı bu kadar 

önemli kılan ve Aydınlanmanın merkezinde yer alan temel değer ise, akıldır. Yani 

Aydınlanma aklıdır. Muhafazakârlık, siyasal ideolojisinin felsefi temellerini oluĢtururken, 

iĢte bu Aydınlanma aklından farklı olarak topluma ve siyasete iliĢkin temel tezlerini ona 

karĢıt olan bir akıl anlayıĢına dayandırmıĢtır. Aydınlanmada ifadesini bulan felsefi 

değiĢimin merkezinde yer alan temel değer veya kendisinden yola çıkarak yepyeni bir 

dünya kurabilecek dayanak noktası ise, insan aklından baĢka bir Ģey değildir (Özipek, 

2011: 31). Aydınlanma felsefesinin zirvesinde, akıl ile iradeyi birleĢtirmek, toplumsal 

düzene karĢı koymaktan çok, olağan düzene boyun eğmek anlamına gelen bir özgürlük 

anlayıĢını savunmak vardır (Touraıne, 2012: 43).  

Muhafazakârlık, Aydınlanmanın iyimser yönünü ifade eden mükemmelleĢebilirdik 

anlayıĢının zıttı bir anlayıĢ ile insan doğası ve aklı konusunda menfi bir felsefi zeminden 

yola çıkar. Aydınlanma, akıl sayesinde insanın kendisini ve yaĢadığı toplumu mükemmel 

kılabileceğinden yana kuĢku duymamıĢ ve onun bireysel, toplumsal ve siyasal amaçlarını 

kısıtlayacak baĢka herhangi bir değer tanımamıĢtı. Hâlbuki akıl çağı ve onun ardından 

gelen çağ(lar)ın insanlık tarihinin önceki çağlarıyla kıyaslanmayacak bir yıkıma sahne 

olması, insan aklına biçilen rolün muhafazakâr eleĢtirisine iliĢkin kötümser bir felsefi 

bakıĢı, Aydınlanma iyimserliğinin karĢısına dikiyordu. Muhafazakârlığın bu kötümser 

tutumu, insanın doğasından gelen sınırlı bir varlık oluĢuna, aklın zayıflığına ve dünyayı 

daha iyi kılamayacağına dair mükemmeliyetçiliğin olanaksızlığı düĢüncesinden 

kaynaklanıyordu. Aklın belirli bir kavrayıĢ gücü vardı; akıl, belirli bir düzen içerisinde yer 

alarak diğer tüm beĢeri değerlerin üstünde yer alan ve dolayısıyla onlardan bağımsız bir 

Ģekilde kendisine baĢvurulmasını haklı kılacak yüce ve yanılmaz gücü temsil etmiyordu 

(Özipek, 2011:63-64).  

Muhafazakârlık, rasyonel zeminde siyasi düzenlemeler ararken aklın farklı sınırları 

olduğu Ģüpheciliğini ifade eder. Muhafazakârlar, Kekes‟e göre, muhafazakârlar siyasi 
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ifadelerinde rasyonelliği reddetmezler. Ancak onu sınırlı Ģekilde gördüğünden dolayı,  

muhafazakârlar rasyonel olarak tasarlanan Ģeylerin de sınırları olacağı inancı hâkimdir. 

Aynı zamanda, muhafazakârlar genellikle rasyonel planlamanın acı sonuçlarına ya da 

sosyal mühendislik olarak görülen Ģeylere odaklanırlar  (King, 2001: 99). Tabii ki 

muhafazakâr düĢünürlerin akılcılığa saldırdıklarını ifade etmekle onların irrasyonalist 

oldukları söylenemez. Muhafazakârlar, akla karĢı akılcı bir saldırı gerçekleĢtirmiĢlerdir. 

Fakat aynı zamanda eleĢtirdikleri düĢüncenin, yani Aydınlanma düĢüncesinin devamı 

niteliğindedirler. Çünkü onlar anti-Aydınlanmacılardır. Yani Aydınlanmayı görmezden 

gelmeleri imkânsızdır. Aydınlanma aklına karĢıt olan bir akıl öne sürerler; fakat onların 

akılcılığı Aydınlanma akılcılığından büyük ölçüde değiĢiklik göstermektedir. Aydınlanma 

düĢüncesinin aklı “reason”dır, oysa muhafazakâr düĢünürlerin aklı “wisdom” (bilgi, 

hikmet) olarak adlandırılmıĢtır. “Wisdom” tarihsel akıl anlamına gelmektedir, yani 

geleneksel kurumlar ve pratiklerden doğan, kuĢaklar boyu aktarılan tarihsel-sosyal akıl. 

Aydınlanma “reason”ı ise, Ģüphe edilemez, soyut, mutlak akıldır. “Reason” doğal bilgiye 

dayanırken, “wisdom” geleneğin, alıĢkanlığın, dogmanın ve önyargının tarihsel 

süreçlerinden yola çıkar (Nisbet, 1968‟den aktaran; Güngörmez, 2004: 26-27).   

Muhafazakâr bakıĢ, toplumun yaĢamıĢları, yaĢayanları ve yaĢayacakları arasında bir 

ortaklık olduğu fikrine inanır. Muhafazakârlara göre toplum, somut bir organizmadır ve 

toplumun sözleĢmeye dayandığı öne sürülemez (Mollaer, 2008: 51),  doğal düzen, ahlaki 

bir düzen olarak algılanır (Ergil, 1986: 120).  Aydınlanma‟nın “soyut haklar ve sözleĢmeye 

dayalı toplum” anlayıĢını Ģiddetle eleĢtiren muhafazakârlar, düĢüncelerinin temellerini 

Ortaçağın inanç ve değerlerinde bulan, din, aile ve lonca gibi geleneksel kurumlara 

dayanan “kadim toplumsal düzen”i savunur (Karatepe, 2011: 51-52). 

Muhafazakârlığın geliĢip Ģekillenmesindeki ikinci bir olgu ise, Fransız Devrimi‟dir. 

Bahsi geçen bu Devrim, kısa sürede dünyanın dört bir yanına yaydığı düĢünce ve ilkelerle 

birlikte yalnızca Fransa‟da yerleĢik düzeni yıkmakla kalmamıĢ, beraberinde pek çok 

ülkede boy gösteren devrimlere ve yenileĢme hareketlerine öncülük etmiĢtir (Ergil, 1986: 

111). Fransa‟da “özgürlük, eĢitlik ve kardeĢlik” idealleri temellerinde gerçekleĢen ve bir 

anda bütün bir Batı dünyasında heyecan yaratan Devrimin hemen ardından, Burke, 

1790‟da “Reflections on The Revolution in France”i kaleme almıĢ ve Devrimi ağır bir 

Ģekilde eleĢtirmiĢtir. Fransız Devrimi‟nin meydana getirdiği iyimserlik rüzgârlarının tüm 

Avrupa‟ya egemen olduğu bir ortamda Burke‟un kaleme almıĢ olduğu bu kitap, büyük bir 
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tepkiyle karĢılanmıĢ ve baĢta Thomas Paine olmak üzere, birçok yazar onu eleĢtiren 

yazıları kaleme almıĢtır. Ancak Devrimden sonra gerçekleĢen jakoben terörü ile birlikte 

yaĢanan acılar ve Ancien Regime ile karĢılaĢtırılamayacak ölçüde yaygınlaĢan ve giyotinde 

simgeleĢen devlet terörü, Devrimden sonra bile, Burke‟u ve onun eleĢtirilerini çürütmeye 

kalkıĢmak için uğraĢan radikallerde dahi umut ve heyecan bırakmamıĢtı. Burke ve Paine 

arasında yaĢanan tartıĢma, siyasi bir ayrılığın dıĢında felsefi bir çatıĢmanın açıklamasıydı. 

Burke, “aslında bir ilke ile savaĢıyoruz”u söylerken bile gerçek nedenin jakobenleri ortaya 

çıkaran ve sorumluları arasında Rousseau‟nun da dıĢında tutulmadığı Aydınlanma ilkeleri 

olduğunu ifade etmiĢ oluyordu (Özipek, 2011: 69). 

Fransız Devrimi her Ģeyi baĢtan yaratma çabası ile tarihsel zinciri kopartmak ve 

yeni temeller atmak için her Ģeyi dümdüz etme çabası içindeydi. GeçmiĢle bağını korumak 

isteyen Burke‟un muhafazakâr düĢünce yapısı bu noktada tavır almaktadır. GeçmiĢten 

gelen tarihi mirasın ne pahasına olursa olsun korunması ve güvence altına alınması; 

atalarla bizler arasındaki bağı sağlamlaĢtırdığından cemaat yaĢamı için vazgeçilmez olan 

bir unsurdur. Tarihsel süreç içinde kazanılmıĢ tecrübeler bir araya getirilerek zenginlik 

yaratılabilir, yaratılan bu zenginlik, hayatın zor ve karmaĢık yapısına ve unsurlarına cevap 

vermek konusunda sınırlı olan akıl üzerinde kurulamaz; çünkü bu akıl doğayı, geleneklerin 

derinliğini, ağırlığını ve bilgeliğini anlamakta yetersiz kalacaktır (Ceylan, 2007: 39). 

 Toplumsal düzenin bozulmaması, onun istikrarının korunması konusunda 

hassasiyeti ile beliren muhafazakâr düĢüncenin doğuĢuna etki eden diğer bir olgu ise, 

Sanayi Devrimi‟dir. Sanayi Devrimi‟nin akabinde oluĢan yeni sosyolojik yapı, 

muhafazakârların önem verdiği aile, cemaat, akrabalık ve komĢuluk iliĢkilerinde önemli 

ölçüde tahribata yol açmıĢtır. Tonnies‟in vurguladığı “gemeinschaft”ın (topluluğun) 

“gesellschaft”a (topluma) dönüĢümüyle, baĢka bir ifadeyle bel kemiğine benzeyen 

düzenlilik ve uyumdaki geleneksel toplumu ayakta tutan temel taĢların bozulması ile 

birlikte yabancılaĢma ve çözülmeyi ifade eden toplumsal kaosa neden olan sosyolojik bir 

yapı oluĢmaktaydı. Sanayi Devrimi‟yle birlikte geliĢen yeni toplumun odak noktasını, 

cemaat yapılarının yönlendirdiği köylerden ziyade kentler teĢkil etmeye baĢlamıĢtır. 

Kentteki nüfus artıĢları neticesinde çözülen cemaat yapısı, yerini atomize bireylere 

bırakarak geleneksel dayanıĢma, sadakat, bağlılık gibi muhafazakâr değerleri kendiliğinden 

tasfiye etme sürecine girmiĢtir (Çaha, 2007: 103-104).   
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Siyasete Fransız Devrimi‟nin armağanı olan sağ-sol ayrımında, sağ siyasetin 

merkezinde yer alan muhafazakârlık “siyasal düĢünce muhafazakârlığı”  olup, 20. yüzyılı 

Ģekillendiren köklü bir siyasi akımı teĢkil etmektedir (Çaha, 2007:101). Muhafazakâr 

siyaset mevcut toplumsal yapıda kargaĢa yaratacak „düzen‟ ve bu düzen içinde oluĢan 

„anlam‟ı zedeleyecek siyasal tasarrufların karĢısındadır (Duman, 2010: 491).  Muhafazakâr 

siyaset, daima belirli somut koĢullara bağlı olmuĢtur. Siyasette belirli kalıp davranıĢlar 

ortaya koymaz. Muhafazakâr siyasetin dönemin Ģartlarına göre farklılık gösteren, pratik ve 

pragmatik bir yanı bulunmaktadır. Muhafazakâr siyaset, güçlünün haklılığına, sonucun 

takip edilen yolu haklı gösterdiğine dayanan bir güç ideolojisine haizdir. Dünyayı üzerinde 

düĢünmeden, otantik biçimde algılayan eski düĢünce biçimlerine karĢı muhafazakârlığın 

bilinçli ve “kendi hakkında düĢünür” çabası, muhafazakârlığın bir ideoloji olarak inĢasına 

iĢaret etmektedir (Güler, 2012: 118-119).  

Muhafazakârlar, düĢüncelerini soyut akla ve onun ürünü olan soyut düĢüncelere 

dayandırmaktan kaçınan gelenek ve tecrübeye dayandırmayı tercih etseler de bu tercihin 

kendisi de zaten insanların sınırlı akıl kapasitesine sahip oldukları inancına dayanmaktadır. 

Bu haliyle de birbirleriyle az ya da çok uyumlu bir fikirler bütünü olarak liberalizm ve 

sosyalizm gibi bir ideoloji olarak tanımlanabilir (Akıncı, 2012: 52-53).  

Huntington‟a (1957‟den aktaran; Bakan ve Arpacı, 2012: 132) göre 

muhafazakârlığı ideoloji olarak, iki Ģekilde tanımlamak mümkündür. Feodal, aristokrat 

tarımsal sınıfların 18. yüzyılın sonu ile 19. yüzyılın ilk yarısında Fransız Devrimi‟ne 

tepkilerini içeren özel ve emsalsiz bir hareketin ideolojisi olan seçkinci teoride 

muhafazakârlık, bunlardan ilkini teĢkil etmektedir. Muhafazakârlığa getirilen ikinci 

tanımlama ise, durumsal ve muhafazakârlığı farklılaĢmadan ve devingenlikten 

kaynaklanan bir ideoloji olarak değerlendirmektedir. Bu ideoloji, mevcut kurumlara 

yöneltilmiĢ radikal bir meydan okumaya ve bu kurumları içselleĢtirenlerin kendilerini 

savunmaya yönelen ideolojisidir.  

Muhafazakâr siyaset; tek bir düĢünce yapısı içinde toplumu meydana getirme, tek 

bir amaca tek bir otorite altında eriĢmek için örgütlü bir siyasal düzen kurma iddiasındaki 

ideolojilerden de tamamen ayrılır. Muhafazakâr siyaset; merkezi kontrol sistemi güçlü bir 

bürokrasi, toplumu kontrol ve mobilize eden iletiĢim ve baskı enstrümanları, devletin resmi 

ideolojisi gibi argümanlarla kendiliğinden oluĢmuĢ toplum sözleĢmelerini tek taraflı olarak 
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fesheden doğa, evren, toplum ve insan düzenlemelerini benimsemekten imtina eder. Ayrıca 

binlerce yılın tecrübe ve faydalarından devĢirilmiĢ toplumsal yasaları; geçici, soyut, 

göreceli ve beĢeri ilkelerin kaprislerine feda edilemez görmektedir. Bu yüzden 

muhafazakâr siyaset, her türlü beĢeri toplum mühendisliği projelerini zararlı bulur ve 

ideolojileri de kaçınılmaz olarak totaliter ilan eder (Çetin, 2004: 111). .  Muhafazakârlığın 

bu çeliĢkisine göre ideolojiler gerçeği daima bir tarafından görür. Oysa gerçek hiçbir 

ideolojinin tekelinde olamayacak kadar çok boyutludur. Ayrıca, her doktrin değiĢmez 

ilkelere sahip olmak durumundadır. Bununla birlikte muhafazakârlık, pragmatizmi 

vasıtasıyla bu tür değiĢmez ilkelere kendini kapatmıĢtır. Muhafazakârlık değiĢime Ģüphe 

ile yaklaĢmakta kendiliğinden, fonksiyonalist bir anlayıĢla ihtiyaç oranında değiĢimi 

mümkün görmektedir. Oysa ideolojiler değiĢimi zorlamakta, düzeni ve ahengi 

bozmaktadırlar (Safi, 2005: 15). 

Tedrici değiĢime izin veren bir “status quo” savunuculuğu olarak muhafazakârlık, 

liberalizme de sosyalizme de eklemlenebilir. Kurumsal yapının stabilizasyonu, liberalizm 

için olduğu kadar sosyalizm için de geçerlidir. Bu durumda böyle bir muhafazakârlık 

anlayıĢı, ayrı bir ideoloji olarak tanımlanamaz. Liberalizmin ve sosyalizmin yanında ayrı 

bir siyasal ideoloji olabilmesi için nasıl bir düzenin korunacağı ve hangi yöndeki değiĢimin 

arzulanır olduğu gibi soruları cevaplayan bir muhafazakârlık gerekir. Bu cevapları 

vermeyen bir muhafazakârlık „tarih‟, „gelenek‟, „organik bir toplum‟, „verili anlam 

dünyası‟ vb. gibi teorik kayıtlarını bir yana bırakarak kendisini mevcut duruma göre 

uyarlayan bir durumsal siyasete yönelecektir (Duman, 2010: 492).  

Muhafazakârlığı belki de en iyi anlatan kavramlar, onun bir “üslup” ya da  “duruĢ” 

olduğu Ģeklindeki yaklaĢımlardır. Muhafazakârlık böyle bir duruĢ veya üslup olarak hiç 

Ģüphesiz her yerde yalın hâlde bulunmamaktadır. O, çoğu kez baĢka duruĢlarla kesiĢmekte, 

baĢka statükoları beslemektedir. Daha doğrusu muhafazakârlığın koruyacak Ģeylere 

ihtiyacı olduğu kadar, koruyacak Ģeyleri olanların da muhafazakârlığa ihtiyaçları 

olmaktadır. Belki de bu nedenle muhafazakârlık, bu kadar görünür olmasına rağmen 

görünmemekte veya bilinmemektedir (Safi, 2005: 11). 

 Muhafazakârlığı politik, düĢünsel kontekstinden ayrı olarak ele alan ve gündelik 

hayatta balık tutmanın dahi muhafazakâr olduğunu söyleyen Micheal Oakeshott‟a göre 

“muhafazakâr olmak, bildik olanı bilinmeyene, gerçeği muammaya, fiili olanı mümkün 
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olana, sınırlı olanı sınırsız olana, yakındakini uzağa, yeterliyi bolluğa, uygun olanı 

mükemmele, Ģimdiki sevinci ütopyacı mutluluğa tercih etmektir” (Güngörmez, 2004: 12).  

Burada yukarıda da değinildiği gibi, muhafazakârlığın siyasi düĢünce anlamından 

farklı olarak, tutum olarak muhafazakârlık anlamı karĢımıza çıkmaktadır. Muhafazakâr 

tutum, daha önceden planlanmıĢ, katı kurallara sahip eylem biçimleri ve alanları olmayıp, 

belirli olan tavırlara haizdir. Bu tavırların “ne yönde” olduğunu, ancak modernist bir 

projenin saldırısına uğradıkları zaman anlamak mümkündür. Tavırları, geçmiĢten gelen 

özelliklerin, günün yaptırım ve değerleri içinde yer almalarını sağlamak amacıyla 

Ģekillenen ve vuku bulan bir müdahale olarak izah edilebilir. Bir düĢünce biçimi olarak da 

muhafazakârlık, gerici olmaktan uzak, değiĢmeye ve geliĢmeye açık bir niteliğe sahiptir 

(Yıldırmaz, 2003: 10).   

Muhafazakârlık olarak adlandırılan tavır, ideolojik dogmalar sisteminden ziyade bir 

sezgiler ve hisler düzenine dayanmaktadır. Bunlara inanan ve bu Ģekilde düĢünen bir kiĢi 

de muhafazakâr olarak adlandırılmaktadır (Kirk, 2008: 243). Muhafazakâr olmak ise, belli 

Ģekillerde düĢünme ve davranma eğilimi göstermek, belli tür davranıĢları ve beĢeri 

durumların koĢullarını diğerlerine yeğ tutmak, belli tür seçimleri yapmaya eğilim 

göstermektir (Oakeshott, 2004: 55). Muhafazakârlığın özü, tarihsel evrim sürecinin ürünü 

olarak görülen mevcut kurumsal yapıyı/düzeni, radikal akımların tehditleri karĢısında, 

belirli argümanlardan hareketle savunmak ve meĢrulaĢtırmaktır. Bu çerçevede muhteva ile 

değil daha çok usulle iliĢkili olarak algılanan muhafazakârlığın sabit bir kurumsal düzeni 

yoktur. Dolayısıyla farklı kurumsal düzenlerle bir arada bulunabilir (Hungtion, 1957‟den 

aktaran; Duman, 2010:490).  

Doğu Ergil (1989‟dan aktaran; Safi, 2005: 11-12), muhafazakârlığın “her siyasal 

rejimde görülebilir”  nitelikte olan “genel bir tutum ve tavır alıĢ” olduğunu ifade 

etmektedir. Bu açıdan muhafazakârlık, mevcut durumu (status quo) korumayı amaçlayan 

her türlü düĢünce ve eylemi niteleyebilecektir. Buna göre de, “değiĢmenin değil, varılmıĢ 

olan noktanın  „mümkün olanın‟ en iyisi olduğunu savunan, daha öteye geçmenin sakıncalı 

olduğunu vurgulayan ve bunu düĢünsel ya da eylemsel olarak engelleyen her siyasal 

görüĢ/iktidar, muhafazakâr olmaktadır”. 
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Bu özellikleri hasebiyle stabil bir düzenden yana olan muhafazakârlık, bünyesinde 

farklı oluĢumları barındıran ve farklı Ģekillerde tasnif edilebilen bir düĢünce sistemidir. Bu 

tasnif Ģekillerinden biri muhafazakârlığı; “Gerici Muhafazakârlık” (reaksiyoner), “Radikal 

Muhafazakârlık” ve “Ilımlı Muhafazakârlık” olarak üç gruba ayırır. Gerici muhafazakârlık, 

eldeki mevcudu korumayı değil, tarihte daha önceki bir evrede ortaya çıkmıĢ bir konumu 

yeniden restore etmeyi amaçlar. Demokrasiye karĢı inançsızlıklarından dolayı bazen 

muhafazakâr değil, sadece gerici olarak adlandırılır. Diğer bir muhafazakârlık türü olan 

Radikal muhafazakârlık ise, istikrarı bir tür dejenerasyon biçimi olarak kabul eder. 

Toplumun milliyetçi ideallerin hizmetine sunulması, tüm toplumu içine alan büyük 

liderlere mutlak boyun eğiĢ, kahramanlık miti gibi 20. yüzyılda özellikle iki dünya savaĢı 

arası dönemde ortaya çıkan ve Almanya‟da Nasyonal Sosyalizmin ideolojik arka planını 

oluĢturan düĢünceler, radikal muhafazakârlık olarak değerlendirilir. Ilımlı muhafazakârlar 

ise, tarihsel değiĢimin kaçınılmazlığını kabul ederek kontrollü, geçmiĢi ve değerleri 

koruyan, yavaĢ ve tedrici bir değiĢimi öngörmüĢtür. Ilımlı muhafazakârlar devlet ve 

toplum ayrımının korunmasından, gücü sınırlanmıĢ bir devletten ve bağımsız yargıdan 

yanadır (Güler, 2012: 144-145). 

Heywood‟a göre de muhafazakârlık Ģu Ģekilde tasnif edilmektedir: Otoriter 

Muhafazakârlık, Paternalist Muhafazakârlık ve Özgürlükçü Muhafazakârlık (Liberteryen 

Muhafazakârlık). Bu türlerden ilki olan Otoriter Muhafazakârlık, kökleri Platon ve Joseph 

de Maistre‟ye kadar uzanan, düzenin korunması, otoriteye iradi ve tam olarak boyun 

eğmeyi önceleyen bir ekoldür. Bunlardan ikincisi olan Paternalist Muhafazakârlık, 

Ġngiltere‟de 1868, 1874-1880 yılları arasında baĢbakanlık yapmıĢ olan Benjamin 

Disraeli‟ye kadar götürülen, 1950‟li yıllarda zirveye ulaĢan Tek Millet (One Nation Group) 

geleneği ile temsil edilen yardımlaĢmacı ve refahçı anlayıĢa dayanan bir ekoldür.  Son tür 

olan Özgürlükçü Muhafazakârlık ise, klasik liberal düĢüncelerin derin etkilerinin söz 

konusu olduğu Ġngiltere ve ABD gibi ülkelerde güçlü konumda olan, olabildiği kadar 

iktisadi özgürlüğe ve sosyal hayata iliĢkin asgari yönetsel düzenlemelere dayanan, serbest 

piyasa ekonomisini benimseyen bir tür muhafazakârlıktır (Heywood, 2011a: 95-102).   

Muhafazakârlığın kökeni her ne kadar Aristo‟ya kadar uzansa da, bir siyasal tutum 

ve hareket olarak geliĢip Ģekillenmesinde Aydınlanma Devrimi, Sanayi Devrimi ve Fransız 

Devrimi Ģeklinde sıralanabilen üç ana etmenin belirleyici olduğu söylenebilir. Bu 

etmenlerin tesiriyle doğan ve geliĢen muhafazakârlık mevcut düzen ve otoriteden yana 
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olan; aile, mülkiyet, din ve din devlet gibi ana kolonlara dayanan bir düĢünce sistemidir. 

Köklü ve yaygın bir düĢünce olan muhafazakârlık, bünyesinde farklı oluĢumları barındıran 

ve farklı Ģekillerde tasnif edilebilen, felsefi ve siyasi bir düĢünce biçimidir. 

1.2. Muhafazakâr Siyasi DüĢüncenin Dünyadaki Evrimi 

Farklı ülkelerde farklı modeller ve uygulama Ģekilleri gösteren muhafazakârlık, 

bünyesinde değiĢik anlayıĢları barındırmaktadır. Bu bakımdan muhafazakârlığın sistematik 

bir düĢünce birliği olduğunu söylemek güçtür (Erler, 2007: 127). Bir ideolojiden ziyade, 

tarihi bağlamına göre Ģekillenen muhafazakârlık, yeĢerdiği her toprakta farklı içerikler 

kazanmaktadır. Bu kavramları, arkasındaki derin düĢüncelerden süzerek, bu kimliklerini 

tasvip etmeye kalkanları anlamak için kullandığımız zaman gerçeklik duygusunu yitirme 

ihtimaliniz yükselir (Türköne, 2004: 83). Klasik Muhafazakârlık Kıta Avrupa‟sında 

geliĢmiĢ olan bir muhafazakârlıktır. Klasik muhafazakâr düĢüncenin aksine liberal 

muhafazakârlık ise, Anglo Sakson dünyada geliĢmiĢ olup, Ġskoç aydınlanmasının belli 

baĢlı özelliklerini taĢımaktadır (Çaha, 2007: 105-106). Anglo Sakson muhafazakârlığı ile 

Kıta Avrupası muhafazakârlığı temelde iki farklı devrime tepki olarak geliĢmiĢtir. Bu 

nedenle bu iki tür muhafazakârlık arasındaki fark, Ġngiliz Devrimi ile Fransız Devrimi‟nin 

farklı yöntem ve kapsamlarıyla ilgilidir (Temel Kavramlar I, t.y.: 81-82).  

1.2.1. Fransız Muhafazakârlığı 

Fransız devrimciler, vatandaĢların duyarlılıklarını agresifçe dönüĢtürerek tatmin 

eden kurumlar kurarak hükümetin insanları özgürleĢtireceğine inanmıĢtır. Buna karĢılık, 

Burke, zamanla denenmiĢ inançlardan, uygulamalardan ve kurumlardan özgürlüğe dönüĢen 

ahlaki ve siyasi faydalardan görgü ve ahlakın yetiĢeceğini vurgulamıĢtır. Kökleri Fransız 

Devrimi‟ne kadar uzanan Liberal geleneğin ilerici tarafı, düzen ve erdemin geleneksel 

anlayıĢını özgürlüğün önünde engel olarak görmektedir. Buna karĢılık, Burke ruhu içindeki 

liberal geleneğin muhafazakâr tarafı, bunlarda özgürlük belirtisi görmektedir. Ayrıca sivil 

toplum kurumlarını koruyarak, aile, dini inanç ve sivil toplumun gönüllü derneklerinin 

devam ettirilmesini istemektedir (Berkowitz, 2012: 54-55).  

Fransız Devrimi‟nin ardından Avrupa‟nın her yanında olduğu gibi, ManĢ 

Denizi‟nin öteki yakasında da beliren mutluluk tablosunu bozarak, Fransız Devrimi‟ni 

açıkça mahkûm eden en güçlü ses, Fransa‟daki “Devrim Üstüne Düşünceler” (Reflections 
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on the Revolution in France) adlı eseriyle, sonradan muhafazakârlığın kurucusu olarak 

kabul edilecek olan Burke‟tur (Özipek, 2003: 67). Aydınlanma rasyonalizmi karĢıtlığı 

temelinde Ģekillenen Fransız Devrimi‟ni eleĢtiren, yeni oluĢan devrimci düzen karĢısında 

sadece Fransa için değil, aynı zamanda Avrupa/Batı devletleri için de uyarılarda bulunan, 

geleneksel kural ve kurumların evrimci değiĢimini savunan Burke‟un (Duman, 2010: 487-

488) fikirlerine dayanan muhafazakâr yaklaĢım, 19. Yüzyılda muhafazakârlarca “Tek 

Ulus” paternalist sancağı altında bir sosyal reform davasının üstlenmesini olanaklı 

kılmıĢtır. Bu gelenek Ġngiltere‟de 1950‟li yıllarda Muhafazakâr Parti‟nin II. Dünya SavaĢı 

sonrası dönemin düzenini benimsemesi ve Keynezyen sosyal demokrasinin kendine özgü 

versiyonunu benimsemesiyle doruk noktasına ulaĢmıĢtır. Ancak bu gelenek, 1970‟li 

yıllardan sonra Yeni Sağ anlayıĢının ortaya çıkmasıyla, gittikçe baskı altında tutulmaya 

baĢlanmıĢtır. Çünkü Yeni Sağ‟ın ağırlıklı olarak liberal temalara ve değerlere dayanan, 

“anti devletçi” ve “anti paternalist” muhafazakârlığı, Paternalist Muhafazakârlığın hareket 

alanını gittikçe daraltmıĢtır (Heywood, 2011b: 76). 

 Joseph de Maistre, Charles Maurras ve Louis de Bonald gibi muhafazakâr siyasi 

düĢünceye yön veren düĢünürlerin etkisi altında muhafazakârlığın Ģekillendiği Fransa‟da 

ise, muhafazakârlık daha radikal, katı, uzlaĢmaz ve reaksiyoner özelliklere sahiptir. Bunda 

elbette ki, Fransız Devrimi‟nin etkisi yadsınamaz. Özellikle Fransız Devrimi‟nin Kiliseyi, 

monarĢiyi ve gelenekleri düĢman olarak göstermesine tepki gösteren Fransız 

muhafazakârlığı; monarĢiyi, gelenekleri ve Kilise eksenli toplum yapılanmasını önceleyen, 

devrim ve ilerleme düĢüncesine Ģiddetle karĢı çıkan bir yaklaĢımı benimsemiĢtir. Oysa Kıta 

Avrupa‟sındaki Alman muhafazakârlığına bakıldığında, muhafazakârlığın temel ilkelerine 

bağlı kalmakla birlikte, Alman muhafazakârlığının felsefi temellerinin daha güçlü olduğu 

anlaĢılmaktadır (Safi, 2005: 20-21). Bunda Alman muhafazakârlığının 18. yüzyılın 

sonlarında önce Aydınlanma Devrimi‟ne, daha sonra da Fransız Devrimi‟ne karĢı olan sert 

muhalefeti nedeniyle daha bilinçli ve tutarlı bir yol izlemesinin etkili olduğu söylenebilir 

(Çiğdem, 2001: 51).  

 Fransız muhafazakârlığı kilise, monarĢi ve aristokrasi taraftarı, tutucu bir 

muhafazakârlıktır. Bu yüzden Portekiz, Ġspanya ve Ġtalya örnekleriyle beraber “Katolik 

Muhafazakârlık” olarak adlandırılmıĢtır. Alman muhafazakârlığı, muhafazakâr kurum ve 

değerleri modernizmin akılcılığı ve devrimciliğiyle inĢa etmeyi ve ayakta tutmayı amaçlar. 

Romantizmin etkisi altındaki bu muhafazakârlık “devrimci muhafazakârlık” olarak 
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adlandırılır (Köni ve Torun, 2013: 182). Ayrıca Almanya Fransız Devrimi deneyimini 

felsefi düzeyde yaĢamıĢ olmakla birlikte, sanayileĢme ve burjuva sınıfının oluĢumundaki 

gecikmeden dolayı, önce milliyetçi ve giderek de faĢizme kayan bir muhafazakârlaĢma 

yaĢamıĢtır. III. Napolyon‟un Almanya‟yı iĢgalini Fransız Devrimi‟ne karĢı çıkmak için 

fırsat bilenler, mutlakiyetçiliği güçlendirerek değiĢime karĢı gelen bir muhafazakâr politika 

geliĢtirdiler. Ortaçağdan kalma bölünmüĢlüğü sürdüren Almanya‟da, toplumun hiyerarĢik 

yapısının değiĢmemesinden dolayı, Aydınlanma Hareketi‟ni ve Fransız Devrimi‟ni sınırlı 

sayıdaki aydın dıĢında hisseden olmamıĢtır. III. Napolyon‟un ordularına karĢı direnmeyi 

organize eden milliyetçi hareketler, dinin öneminin artmasına yol açmıĢtır. Muhafazakâr 

iktidarlar için uygun ortamın hazırlandığı bu dönemde, radikal muhafazakârlığın da 

temelleri atılmıĢtır. 19. ve 20. yüzyıl baĢlarında Papa‟nın otokrasiye sempati duymasına 

rağmen, Almanya‟daki Merkez Parti gibi Avrupa‟daki diğer Katolik partilerin de anayasal 

yönetimi, siyasal demokrasi ve sosyal reformları desteklemeleri, Avrupa‟da 1945‟ten sonra 

kurulan Hıristiyan demokrat partileri bir tür demokratik korporatizm uygulamaları 

yönünde harekete geçirmiĢtir. Katolikliğin sosyal teorilerinden etkilenen Almanya‟daki 

Hıristiyan Demokrat Birliği (CDU) ve Ġtalya‟daki Hıristiyan Demokrat Parti (DC), 

kilisenin yönlendirmesiyle “sosyal ortaklık” düĢüncesiyle birbirine bağlanan, kiliseyi, 

sendika ve iĢveren gruplarını da karar süreçlerine dâhil eden, demokratik çerçevesi geniĢ 

bir muhafazakâr siyaset benimsemiĢtir. Almanya‟da Hıristiyan demokratların karar alma 

sürecine tüm ilgili grup ve fertlerin katılımını öngören Katolik “subsidiarity” ilkesini 

benimsemesiyle Hıristiyan demokratların federalizm ve yerel yönetimlere ağırlık 

vermeleri, Avrupa bütünleĢmesini desteklemesinin yolunu açmıĢtır. 1970‟lerde Ġspanya ve 

Portekiz‟de diktatörlüklerin sona ermesiyle de Avrupa‟da muhafazakârlık daha liberal ve 

demokratik bir eksene oturmuĢtur (Karatepe, 2011: 57-58).   

Aydınlanma aklının öncelemiĢ olduğu siyasi proje ve uygulamalara “karĢı-

devrimci” bir tepki Kıta Avrupası düĢünce geleneği içinde J. De Maistre ve L. De Bonald 

gibi isimlerce temsil edilen Fransız muhafazakârlığınca geliĢtirmiĢtir. BaĢka bir ifadeyle 

devrimi ve devrimci iktidarın sıkıntılarını bizzat yaĢamıĢ olan Fransız Muhafazakârlığı, 

devrimi ve Aydınlanmayı siyasi sonuçlarıyla birlikte reddetmiĢ olup, monarĢik ve teokratik 

bir düzenin kurulmasını da savunmuĢtur. “Tepkici”, diğer bir ifadeyle “karĢı-devrimci” 

muhafazakârlığın tarih dıĢında kalması Devrim sonrası, Devrimin getirdiği kurumların 

toplumda iĢlerlik kazanması ile oluĢmuĢtur. Keskin teokratik ve monarĢik düzen yanlısı 
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olan karĢı devrimci muhafazakâr düĢünce yapısı, zaman içerisinde körleĢmiĢtir. Bununla 

birlikte Kıta Avrupası geleneğine göre daha ılımlı olan ve Burke‟un temsil ettiği evrimci 

değiĢim yanlısı gelenek, günümüze kadar zengin bir birikime ulaĢmıĢtır (Akıncı, 2012: 39).  

Fransız tipi muhafazakârlığın önde gelen isimleri, Maistre ve Bonald, Burke‟ü 

saygıyla anmakla birlikte ondan önemli ölçüde ayrılmıĢtır. Bu isimlerin devrimci aklın 

“küstahlığı”na karĢı çıkma konusunda hemfikir olmalarına karĢın, tarihe bakıĢları birbiriyle 

kesiĢmez ya da gönderme yaptıkları yer aynı tarih değildir. Gelenek anlayıĢları farklı bir 

yönteme ve farklı geleneklere dayanır (Mollaer, 2008: 54).  

1.2.2. Ġngiliz Muhafazakârlığı 

Ġngiliz muhafazakârlığının tarihsel geliĢimine bakıldığında, Fransız 

muhafazakârlığına nazaran çok daha farklı bir süreç geçirdiği görülebilir. Sınıfsal 

ayrıĢmanın ilk yaĢandığı Ġngiltere‟de Fransa‟da yaĢanan durumdan farklı olarak 

muhafazakârlık, yeni devletin kurucu “temel öğesi” olarak kendine yer bulmuĢtur. 

Devrimden ayrı bir muhafazakâr reform süreci izleyen ABD‟de ise, muhafazakârlar 

çevrede konumlanmaktan ziyade, devletin kurucu öğelerinden birisi olmayı yeğlemiĢtir 

(Dural, 2006: 60). Muhafazakârlığın temelde Burke‟un fikirleri çerçevesinde Ģekillendiği 

Ġngiltere‟de, Burke tarafından ileri sürülen “muhafaza etmek için değiĢim” fikrinde 

kendisine yer bulan, daha ihtiyatlı, daha devingen ve sonuçta daha baĢarılı bir 

muhafazakârlık türü belirmiĢtir (Heywood: 2011b: 76). Liberal ve faydacı bir 

muhafazakârlık olan Ġngiliz muhafazakârlığı, Fransız muhafazakârlığına nazaran daha az 

doktriner ve daha az radikaldir. Tarihi bakımdan canlı, donmamıĢ bir yapıya bağlı olan bu 

muhafazakârlık, kurallara uyum sağlamak ve bunları yorumlamak için geniĢ bir pay 

bırakır. Sık sık reformcu olan Ġngiliz muhafazakârlığı Burke‟ün formülünü lato sensu 

(geniĢ anlamda) yorumlayarak bu durumu gerçekleĢtirmiĢtir. Buna göre değiĢime yönelik 

her türlü olanaktan yoksun olan bir devlet, kendisini koruma olanaklarından da yoksun 

kalacaktır (Beneton, 2011: 68).  

Tarihi boyunca birçok siyasi ve toplumsal reforma öncülük etmiĢ Ġngiliz 

muhafazakârlığı, değiĢen koĢullara kendini uyarlayabilen, zamana kolaylıkla adapte 

olabilen bir siyaset felsefesidir (Vural, 2003: 34). Ġngiliz muhafazakârlığına derin ve kalıcı 

biçimde damgasını vuracak olan Disraeli, güçlü bir fikir yapısına sahiptir (Beneton, 2011: 

70). Disraeli, toplumsal teori ile siyasal stratejiyi birleĢtiren bu muhafazakârlığın eylem 
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ilkelerini Ģu önerilerde toplamıĢtır: 1) Geleneksel Ġngiliz kurumlarını korumak, 2) 

Ġmparatorluk‟u savunmak, 3) Halkın yaĢam koĢullarını yükseltmek (Beneton, 2011: 72). 

Muhafazakâr düĢünce geleneği geriye doğru izlendiğinde Aydınlanma aklına karĢı 

en radikal eleĢtirilerin, genellikle Anglo Amerikan muhafazakâr siyaset felsefesini temsil 

eden düĢünür ve siyaset adamlarınca yöneltildiği görülmektedir. Maistre‟nin monarĢist, 

katı ve uzlaĢmaz çizgisinin aksine, güçlü ve organik muhafazakârlığı temsil eden bu 

siyaset felsefesi, “Burke‟çu muhafazakârlık” olarak da tanımlanabilir. Burke, Melbroune, 

Stephens, Salisbury, Churcil ve Oakeshott‟ın isimlerinin bulunduğu bu grup, Ampirik 

muhafazakârlar olarak da adlandırılmaktadır (Schuettinger, 1969‟dan aktaran; Vural, 2003: 

34).  

1.3. Muhafazakâr Siyasi DüĢüncenin Öğeleri  

Muhafazakâr siyasi düĢünce, genel itibariyle tepkiye dayalı negatif bir doktrin 

Ģeklinde belirmiĢtir. Muhafazakârlığın karĢıt olduğu değer/öğeler bilinmekle birlikte, neye 

taraf olduğu hususunda oydaĢmaya varılamamaktadır. Burke‟un yanı sıra, Maister ve 

Bonald gibi düĢünürlerin eserleriyle Ģekillenen muhafazakârlık; teorik olmaktan ziyade 

siyasi pragmatizme yönelik, soyut fikirlere ve doktriner düĢünceye de karĢı olan bir 

düĢüncedir. Ancak muhafazakârlıkla ilgili bu kabule rağmen, muhafazakârlığın basit bir 

pragmatizm ve oportünizm olmadığının da belirtilmesi gerekir. Muhafazakârlık insana ve 

topluma yönelik bir dizi siyasi inancı bünyesinde barındıran, (Yılmaz, 2001: 92-93) 

gelenek, aile, mülkiyet, reform, devlet ve din gibi ana kolonlara dayanmaktadır. 

1.3.1. Gelenek 

Toplumun düzensiz ve otoritesiz varlığını sürdüremediği görüĢünün benimsendiği 

muhafazakâr düĢünceye göre, toplumun varlığını sürdürmesi, düzeni ve otoriteyi 

sağlamasında baĢat olan değerlerden biri geleneklerdir (Türe, 2005: 43). Modern 

zamanlarda beliren ve modernizme karĢı çıkan entelektüel (ve siyasal) bir hareket olarak 

muhafazakârlık, Avrupa uluslarının geleneksel siyasal ve toplumsal düzenini savunmak 

için oluĢup, temelde anti modern bir niteliğe sahiptir. Bu nedenledir ki, saf muhafazakârlık 

bir gelenekçiliktir (Beneton, 2011: 10-11). Muhafazakâr düĢüncenin merkezinde bulunan 

“muhafaza etme arzusu”, geleneğin idrak edilen erdemleriyle, yerleĢik ananelere ve zaman 

içinde yerleĢe gelmiĢ kurumlara duyulan saygıyla yakından iliĢkilidir (Heywood, 2011b: 
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76). Toplumların ortak mirası olarak görülen unsurları oluĢturmasından dolayı gelenekler, 

toplumların sürekliliğinin ve toplumsal meĢruiyetin kaynağı olarak kabul edilirler (Yılmaz, 

2005: 40). Ayrıca insanların birey olarak sınırlı düzeydeki aklıyla her Ģeyi idrak etmesinin 

olanaksızlığına iliĢkin inanç da muhafazakârların geleneğe güven duymalarının kökeninde 

yatmaktadır (Özipek, 2011: 105). Genel olarak gelenekçiliğe yatkın kiĢiler olan 

muhafazakârlara göre, bir geleneğin uzun süreli olması da onun en doğru bilgi olarak 

algılanmasına yol açar (Muller, 2000: 52).  

GeçmiĢte kalan ama toplumun derinlerinde yaĢatılan gelenekleri bugüne taĢıma 

gayreti etrafında Ģekillenen muhafazakârlık, modernleĢmenin kurduğu statükonun 

değiĢerek devamı olmayıp, geleneklere de aynı düzeyde önem atfetmemektedir (Türköne, 

2004: 85). Scrutan da birbirine rakip gelenekler olduğunu ve her geleneğin muhafazakârlık 

açısından aynı ölçüde korunmaya layık olmadığını vurgulamakta; iĢkence, suç ve devrim 

geleneklerini ise korunmaya layık olmayan gelenekler olarak nitelendirmektedir. Scrutan, 

muhafazakârlığın bir geleneği desteklemesi için tatmin edici üç bağımsız kritere bağlı 

olduğunu belirtmektedir. Bu bağlamda “ilk kriter, geleneğin, Ģanlı bir tarihin verdiği 

değere sahip olması; ikinci kriter, o geleneğe bağlılarının sadakatini içinde barındırıyor 

olması; üçüncü kriter ise, kaynaklandığı fiilden daha uzun ömürlü olması ve ona anlam 

vermesidir” (Tannsjç, 1990‟dan aktaran; Özipek, 2011: 110). Gelenek, muhafazakâr 

ideolojinin ontolojik kusuru telafi etmek için kullandığı bir araç olarak nitelendirilip, bu 

bağlamda insanın giderilemez eksikliğinin sadece atalar tarafından tecrübe edilmiĢ 

bilgilerin uygulanmasıyla alt edilebileceği fikrini barındır (Mollaer, 2008: 47).  

1.3.2 Aile 

Zamana karĢı koyabilmiĢ değer, uygulama ve kurumları, özelde de bir kuĢaktan 

diğerine nakledilebilenleri kapsayan geleneklerin ve kurumların tarih testini baĢarıyla 

geçmelerinden dolayı hassasiyetle korunması gerektiği (Heywood, 2011a: 86) vurgusunun 

yapıldığı muhafazakâr siyasal düĢüncede aile; bireyin kiĢilik kazanmasında ve kimlik 

edinmesinde üstlendiği roller kadar, gelenekleri üreten ve nakleden bir ortam sunması 

bakımından da oldukça önemlidir (ġeyhanlıoğlu, 2011: 34). Toplumu birleĢtiren 

değerlerden bir bölümünün yaratıldığı ve pekiĢtirildiği, aynı zamanda toplumda 

dayanıĢmanın sağlandığı ve nihayetinde temel eğitim kurumlarından biri olma iĢlevini 

üstlenen aile; muhafazakâr siyasi düĢüncede hem toplumun çekirdeğini oluĢturan temel bir 
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birim, hem de geleneksel ahlakın koruyucusu olarak kabul edilen sosyal bir müessesedir 

(Safi, 2005: 51). Çünkü aile toplumu bir arada tutan bağların bir bölümünün yaratıldığı ve 

pekiĢtirildiği bir soysal atmosferi oluĢturur. Aynı zamanda aile, toplumun bölünmesini 

önlediği gibi, adeta toplum içinde yardımlaĢma ve dayanıĢmayı sağlayan bir vakıf ve 

bireye temel eğitim verilen bir eğitim kurumu iĢlevini de görmektedir. Fertlerin aidiyet ve 

mensubiyet duygularını güçlendiren aile, aynı zamanda onların mutlu olabildiği belli baĢlı 

yerlerden birini teĢkil etmektedir. Bu nedenle ailenin vazgeçilmez bazı toplumsal iĢlevleri 

bulunmaktadır (Vural, 2003: 38). Aile, muhafazakârlığın kendisinden hareketle bir ideoloji 

olarak oluĢturulduğu, minimal ontolojik varlık olarak da tanımlanabilir. Ġster 

Hıristiyanlıktan gelen ilk günah öğretisinde olsun, isterse seküler nedenlerle “kusurlu 

sayılan insan”ın içinde en ideal Ģekilde var olabileceği ilk müessese olsun aile, bireyin 

birçok ihtiyacının tatminine ve eksiğinin giderilmesine olanak sağlayan yegâne bir birliktir. 

Bu birlik içinde bireyin eksiklikleri telafi edildiği gibi, maddi ve fizyolojik ihtiyaçları 

meĢru çerçevede tatmin edilmekte; sevgi ve bağlılık hisleri pekiĢtirilmektedir. Bu 

bakımdan “kusurlu sayılan insan”ın iyi ve kötü arasında tercihte bulunabilmesinin, ruhsal 

ve bedensel ihtiyaçlarını meĢru yollardan karĢılayabilmesinin ailenin “kurumsal rehberliği” 

yoluyla mümkün olduğu söylenebilir (Özipek, 2011: 106). 

1.3.3. Mülkiyet 

Muhafazakârlığın aile vurgusunun yanında dayandığı en büyük ortak paydalardan 

biri de, kuĢkusuz mülkiyet anlayıĢıdır. Mülkiyet ve otoritenin toplumsal düzenin temelini 

oluĢturduğu vurgusunun yapıldığı muhafazakârlığa göre, devletin ve düzenin korunması ve 

süreklilik arz etmesi mülkiyet ve otoriteyle olanaklı olup, otorite ve mülkiyet özgürlüğün 

de temelini teĢkil etmektedir. Mülk edinme ve koruma hakkının iyi bir toplum tanımının 

ilk koĢulu olarak kabul edildiği muhafazakârlıkta, mülkiyetin bir yandan toplumun ana 

birimi olan ailenin temelini oluĢturduğu, diğer yandan da bireye toplumda belirli bir 

konum kazandırdığı anlayıĢı hâkimdir (Türe, 2005: 45).  

Aslında muhafazakârların aileye saygısı da aileyle mülkiyet arasındaki yakınlıktan 

kaynaklanmaktadır. Muhafazakâr mülkiyet teorisinde mülkiyet, bireyin gereksinimlerinin 

karĢılamasında eĢsiz konuma sahip olan ve ondan bağımsız düĢünülemeyen tamamlayıcı 

bir parçası olarak addedilir. Mülkiyet, medeniyette insanın insaniyetinin ve onun bütün 

doğa üzerindeki üstünlüğünün niĢanesi olarak kabul edilir. Romalı iddiaya göre bir fert çok 
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eski dönemlerin birinde bir toprak parçasını alıp onu “benim” diye ilan etmedikçe, insanın 

toprak üzerindeki ve onun üzerinde bulunan her Ģeyin üzerindeki egemenliğini iddia etmesi 

ve böylece bunun medeniyetin geliĢmesinde ilk adım olması olanaksızdı. Muhafazakâr 

mülkiyet düĢüncesinin ve bu düĢüncenin karakteristiğine iĢlemiĢ olan Romalı-feodal 

unsurun bütün özü elbette ki, mülkiyeti muhafaza yasalarında ve örflerde “en büyük oğul 

önceliği” olarak görülmektedir. Her ikisi de mülkiyetin aile karakterini korumak ve onu 

bireysel mülkiyetin müphem ve devredilebilen sahipliğinden korumak amacıyla 

tasarlanmıĢtır (Nisbet, 2011: 90-91). “Mülkiyet bir hak olduğu kadar sorumluluktur” diyen 

muhafazakâr kliĢe, bu durumu çok güzel bir Ģekilde ifade etmektedir. Mülkiyet hakkının 

kiĢinin kendine ait olanla dilediğini yapmada sınırsız bir hakka sahip olmadığı anlayıĢının 

benimsendiği muhafazakâr düĢüncede, mülkiyet hakkı toplumun ihtiyaçlarıyla 

sınırlandırılmıĢtır. Böylece arazi ve mülk sahipleri bir geleneğin (kültürün) taĢıyıcıları 

olarak anlaĢılır ve onlara bu geleneği korumada belli görevler atfedilir. Muhafazakâr 

düĢüncede mülkiyetin görevleri net bir Ģekilde tanımlanmamaktadır. Bununla birlikte hayır 

hizmetleri yapma sorumluluğu, kamu hizmetlerini ve belli çıkar grupları adına olmaktan 

ziyade kamu yararına siyaset yapma sanatını içermektedir (Barry, 1989: 103).  

1.3.4. Reform 

Anti-ütopik olan Muhafazakâr düĢüncenin, siyasi yaklaĢımları pragmatiktir. 

Muhafazakârlar, çeĢitli siyasi önerileri değerlendirirken tarihi ve ampirik Ģartlarının 

önemini vurgular. Bu nedenle devrimlerin, toplumsal düzeni altüst edip, geleneksel otorite, 

meslek ve sınıf yapılarını yok ettiği düĢüncesi ile insan ve toplumun oluĢumunda devrim 

stratejisi yerine çok ağır yapılan reformları tercih ederler. Reformların her Ģeyden önce 

mevcut durumu korumak için olması gerektiğine inanırlar (Vural, 2003: 15). Genel 

itibariyle tepkiye dayalı negatif bir doktrin Ģeklinde beliren muhafazakârlığın neye karĢı 

olduğu belli olmadığı gibi, taraf olduğu hususlar da açık değildir. Bu düĢüncenin Burke‟un 

yanında Maistre ve Bonald gibi düĢünürlerin eserleriyle ĢekillenmiĢ ve teorik olmaktan 

ziyade siyasi pragmatizme yönelik olduğu söylenebilir. Soyut fikirlere ve doktriner 

düĢünceye karĢı olan ana eğilimine rağmen muhafazakârlık basit bir pragmatizm veya 

oportünizm de değildir. Bireye ve topluma yönelik bir dizi siyasi inanca dayanan 

muhafazakârlık, değiĢime tamamen karĢı çıkmamanın yanı sıra, değiĢime karĢı pragmatik 

bir tavır içindedir (Yılmaz, 2001: 92).  
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1.3.5. Birey ve Düzen 

Ġnsan doğasına iliĢkin olarak oldukça kötümser olan muhafazakâr siyasi düĢüncede, 

insan sınırlı, bağımlı ve sürekli güvenlik arayan bir varlık olarak görülmektedir. Ġnsan 

doğasının bozulmaya oldukça meyilli olarak betimlendiği muhafazakârlıkta, insan doğası 

suç ve kabahatlerin asıl kaynağı olarak gösterilmektedir. (Türk, 2009: 123). Muhafazakâr 

anlayıĢta isyankârlık yapan, otoriteye karĢı düĢmanlık besleyen, sözleĢme ve geleneklere 

bağlı kalmayı reddeden birey, muhafazakârlar için tamamen itici bir görünüm sergiliyor 

gibi görünür (Letwin, 2012: 5). Ek olarak ahlaki yönden bozuk olan bireyler; çıkarcı, haris 

ve iktidar hırsıyla lekelenmiĢtir. Bu bağlamda düzensizliğin ve suçun kökleri, toplumdan 

ziyade beĢeri bireye uzanmaktadır (Heywood, 2011b: 76).   

Muhafazakârların, toplumdaki bireyler üzerinde otoriter denetimlerden yana 

olması, neden toplumdaki “yasa ve düzen” savunucuları olması gerektiğini açıklar. 

Bununla birlikte muhafazakârlar, polisin güçlü, yasaların sert ve cezaevlerinin de rahatsız 

edici olmadığı sürece, insanları caydıramayacaklarını düĢünürler (Baradat, 2012: 35). Bu 

yüzden de muhafazakârlar, sağlıklı iĢleyen bir toplum idealine eriĢmek için güçlü bir 

devlet mekanizmasına ve katı yaptırımlara duyulan ihtiyacı ön plana çıkarmaktadır (Türk, 

2009: 123). Ayrıca muhafazakâr siyasi düĢünce, mevcut toplumsal yapıda kargaĢa 

yaratacak, „düzen‟ ve bu düzen içinde oluĢan „anlam‟ı zedeleyecek siyasal tasarrufların da 

karĢısında yer almaktadır (Duman, 2010: 491).  

Muhafazakârların „düzen‟e yaptığı bu vurgu, ünlü Amerikan siyaset teorisyeni 

Russell Kirk‟in anayasa tahayyülünde de görülmektedir. Kirk‟e göre iyi bir anayasanın ilk 

ilkesi, uzunca bir ara birlikte yaĢamıĢ bir halkın üzerinde ortak deneyimine dayanmasıdır. 

"Düzen, adalet ve özgürlüğü" koruyabilen anayasalar bu açıdan bakıldığında üretilmemiĢ; 

insanların alıĢkanlıklarından ve sosyal iliĢkilerinden geliĢmiĢtir. Kirk'in anayasal ilkeler 

arasında yer verdiği ikinci ilke, insanoğlunun dini yapısıdır ve anayasanın ve kamu 

düzeninin standartlarını arttırmak için gerekliliğidir ve kendilerinden ya da devletten daha 

güçlü olan iktidardakileri etkilemesidir. Kirk'in üçüncü anayasal ilkesi ise, kiĢiselliği ve 

yetenekle, gücünü, konumunu ve sorumluluğunu toplumdan almıĢ kiĢileri birleĢtiren 

„doğal aristokrasiye‟ toplumun olan ihtiyacıdır. Son olarak Kirk, iyi bir anayasanın 

özgürlük ve düzen iddiası arasındaki dengeyi koruyacağı ilkesini belirtir. Anayasa, 
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bireylerin haklarının olması gerektiği gibi korunması için, anarĢiyle sonuçlanmayacak 

Ģekilde toplum düzenini de koruması gerekmektedir  (Frohnen, 2004: 462). 

Ergil (1986: 123)‟e göre, özgürlükler yasa ile tescil edilmiĢ olduğundan, yasalara 

uyan insan, özgürlüğü hak etmiĢtir, bu durum bireylerin var olan yasalara uyma düzeyi ile 

ölçüldüğünü gösterir.  BaĢka bir ifadeyle muhafazakâr düĢüncede, özgürlük, “insanın 

doğası” türünde spekülatif bir kavramdan kaynaklanan, her derde deva bir “reçete” 

değildir. Örneğin: bir Ġngiliz için özgürlük, „habeas corpus ilkeleri‟
2
 ile gerçeklik 

kazanmaz. Bu ilkeler demetinin varlık kazanması, özgürlüklerin yasaya dönüĢtürülmüĢ 

olmasındandır. Diğer bir ifadeyle özgürlükler, varlıklarını “dıĢsal sınırlamaların” 

yokluğunda kazanırlar. Sınırlamaların kaynağını, genellikle baskıcı bir güç teĢkil eder. Bu 

nedenle her türlü sosyal gücün yaygın ve çok merkezli tutulması, Batı‟nın muhafazakâr 

geleneğinde büyük öneme sahiptir. Muhafazakârlar, toplumu bireysel yaratılıĢın ürünü 

olan bir yapıda görmektense, geleneksel olarak onu yaĢayan ve devingen bir varlık olarak 

görürler (Heywood, 2011b: 76). Muhafazakâr yöntem, insanın belirlenmiĢlik dünyası 

içerisinde, toplumun ve tarihin bir ürünü olarak var olduğunu ve onun rol ve mücadele 

alanlarını da ancak bu olguların belirlediği aile, kültür, gelenek ve din gibi değerlerden 

kaynaklanacağına inanır. Ġnsanları, kendi bütünlüğünün dıĢındaki parçalarla (parti, elit, 

ideoloji, grup, sınıf) tanımlamak ve var kılmak insanın kendini gerçekleĢtirmesine engel 

olmaktır. Ġnsan kendisini en iyi, içinde tanımlı bulduğu düzenin kural dünyasına adapte 

etmekte bulabilir. Bunun dıĢındaki tüm ayrımlar tarihsel ve toplumsal gerçeklikten yoksun, 

soyut ve geçici değerlerdir. Kalıcı olan ile uyumlulaĢmak yerine, geçici olan için mücadele 

etmek anlamsızdır (Çetin, 2004: 104).  

1.3.6. Din 

Muhafazakâr ideolojide, yenilik olarak insanlara verilen her Ģeyin aslında insanları 

her bakımdan yozlaĢtırdığı, insanlığın değer yargılarını, geleneklerini, dini inançlarını 

adeta yerle bir ettiği savı benimsenmiĢtir. Muhafazakâr ideolojide ileri sürülen bu tezin 

savunulmasında, özellikle “aile ve Kilise gibi kutsal, sosyal iĢlevi vazgeçilmez olan 

                                                 
2
 Gelenek hukukunda, bir mahkeme ya da yargıç tarafından çıkarılan ve gönderildiği kiĢi ya da kurumdan 

gözaltında tuttuğu kiĢiyi belirli bir amaçla mahkeme önünde hazır bulundurmasını isteyen yazılı ve yargısal 

emir. GeçmiĢte olduğu gibi bugün de çok değiĢik alanlarda baĢvurulan yargısal emrin en önemli türü, birey 

özgürlüğünü çiğneyici iĢlemleri gidermek için bir tutuklamanın yasallığını yargıç kararına bağlayan „habeas 

corpus ilkeleri‟dir. Ayrıntılı bilgi için https://tr.wikipedia.org/wiki/Habeas_corpus‟a bakınız. 

 

https://tr.wikipedia.org/wiki/Habeas_corpus'a
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kurumların parçalanması ve değersizleĢtirilmesinin insanlık için bir felaket olacağı 

kaygısı” çok baĢvurulan bir sosyolojik gerekçedir (Tekin, 2004: 86).  

Muhafazakâr mekânda, tanrı ile herhangi bir insanı birbirine bağlayan kozmik bir 

evren algılaması, tepesinde tanrı olan muhafazakâr mekânın dikey örgütlenmesini 

(hiyerarĢi) temsil eder. Kozmolojik bir yapıda olan bu düzenin birbirine bağlı ve bağımlı 

yapı taĢları; tanrı, evren, doğa, toplum ve insandır. Bu düzen, hiçbir parçanın diğerlerinden 

ayrı ve özel olmadığı organizmik bir bütünlüğü temsil eder (Çetin, 2004: 89). Birey-

toplum-devlet birliğinin, bütünlüğünün ve kaynaĢmasının yollarını arayan muhafazakârlık 

ise, tüm bu ayrımların üzerinde ve dıĢında siyasal iliĢkileri yöneten-yönetilen ayrımına 

dayandırır (Çetin, 2004: 91). Toplumu bir arada tutan değerlerin vazgeçilmez önemi, 

muhafazakârlığın eskisinin de yenisinin de dini ve seküler olanının da üzerinde uzlaĢtıkları 

bir konudur. Dinin bireysel ve toplumsal bakımdan önemini de sıkça vurgulayan 

muhafazakârlar, dini sadece bireysel bir inanç olarak değil, aynı zamanda toplumsal 

iĢlevleri olan bir kurum olarak da değerli görürler. Hiçbir toplumun, cemaatin veya grubun 

dinden bağımsız olarak var olamayacağı düĢüncesi bu siyaset felsefesine aittir. Din 

otoritesi, sembolleri ve kurumları vasıtasıyla toplumun birlikteliğini sağlamaya ve 

korumaya katkıda bulunmanın yanı sıra, manevi bir bağ olarak toplumda birleĢtirici bir 

iĢlev görür. Dini istikrarlı bir toplumun sosyolojik gereği olarak gören geleneksel 

muhafazakârlık, aynı zamanda doğal hukukun ve siyasi ahlakın kaynağı olarak da dini 

görür (Vural, 2003: 122-123).  Toplumsal düzende önemli yer teĢkil eden din, 

muhafazakâr düĢünce tarafından oldukça önemsenmektedir. Dini toplumun çimentosu 

olarak gören muhafazakârlık, bireyler arası doğal eĢitsizlikleri düzenleyici rol üstlendiği, 

toplumsal istikrara ve otoriteye katkıda bulunduğu gerekçesiyle dinin mutlaka var olması 

gerektiğini savunmaktadır (ġeyhanlıoğlu, 2011: 39). BaĢka bir ifadeyle, dindar olmaya 

veya geleneksel dini değerlerin saptadığı bir tutum takınmayı ifade eden bir tavra dönüĢen 

muhafazakârlıkta, siyasi bir ideoloji olarak dine yapılan ısrarlı vurgunun yanında, devrime 

karĢı ihtiyatlı bir karĢı oluĢ, tutum ve pratiğin varlığı söz konusudur. Bu özellikleri 

nedeniyle muhafazakârlığın “tutuculuk”, “dincilik” ve “gericilik”le karıĢtırılan bir yönü de 

bulunmaktadır (Akkır, 2006: 7)  
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1.4. Yeni Muhafazakârlığa BakıĢ: Tarihi, Siyasi ve DüĢünsel Arka Planıyla 

Yeni Muhafazakârlık 

 Klasik Muhafazakârlık Fransız Devrimi sonucunda oluĢan yeni toplum modeline 

karĢı bir tepki olarak; yeni muhafazakârlık ise, II. Dünya SavaĢı sonrasında özellikle 

1950‟li yıllarda muhafazakâr olduğunu ileri süren bir siyasi hareketin geliĢmesiyle 

belirmiĢtir (Sallan Gül, 2000: 5). Yeni muhafazakârlık, ılımlı liberal bir anlayıĢa sahip 

olan, John Locke‟tan ziyade “toplumun organik olarak gelenek ve görenekler tarafından 

inĢa edilen iliĢkilerin bir ağı olduğunu, sosyal değiĢime hoĢgörülü ve gerektiğinde devrimi 

(Fransız modeli değil de, Amerikan modelini) bile bünyesinde barındıran” Burke‟tan ilham 

alan bir ideoloji olarak betimlenebilir (Silver, 1977: 45).  

Klasik muhafazakâr düĢüncenin fikirsel arka planına karĢın, Amerika dıĢ 

siyasetinin belirleyici etkisine paralel olarak ön plana çıkan ve klasik muhafazakâr 

düĢüncenin bir nevi talihsizliği olan “neo- muhafazakârlığı” ya da “ yeni muhafazakârlığı”
3
 

tanımlarken “Yeni Sağ” kavramına değinmenin yararlı olacağı düĢünülmektedir. 1970‟li 

yıllarda, refah devleti ve Keynezyen ekonomik politikaların uygulamadaki baĢarısızlığı ile 

ortaya çıkan Yeni Sağ, Keynezyen modelin sorgulanması ile popülerleĢmiĢtir (Akıncı, 

2012: 41-42). Yeni Sağ,  sosyal refah devletinin yarattığı siyasal toplumun ve vatandaĢlık 

anlayıĢının yoğun eleĢtirisine dayanan bir ideolojidir.  Sosyal Refah devletinin yarattığı 

siyasal toplumu devlet merkezli olmakla itham eden Yeni Sağ, devletin ekonomiden el 

çekerek bireyin ve toplumun önünü açması ve çoğulculuğun geliĢtirilmesi gibi ideallerden 

söz eder. Yeni Sağın eleĢtirilerine; refah devletinin ara kurumları sekteye uğratması, devlet 

eliyle sosyal adaleti ve dayanıĢmayı sağlamak konusunda baĢarısız olması, sorumluluk ve 

yükümlülüklerin zayıflatılması, kamusal alanın parçalanmasına yol açması konu olmuĢtur 

(Özkazanç, 2009: 264). 

                                                 
3
 Nisbet (2011: 144), yeni muhafazakârlık ve neo muhafazakârlık arasındaki farkı Ģu Ģekilde ifade eder; “yeni 

muhafazakârların dini ve ahlaki amaçlara ilgisi; çoğu neo-muhafazakâr arasında refah devletinin mevcut 

iĢleyen prosedürlerine karĢı olmasa da amaçlarına karĢı eğilimdir. Neo-muhafazakârlıkta kökleri 

muhafazakâr olmaya yönelen yeni muhafazakârlıktan daha geniĢ bir sosyalist veya sosyal demokratik 

bilinçaltı belirtisi vardı ve halen vardır. Bununla birlikte bu farklar kabul edildiğinde, 1980‟de medyanın 

“neo-muhafazakâr” ile “muhafazakâr” ifadelerini birbirlerinin yerine kullanıldığı gerçektir”. Nisbet‟in de 

belirttiği gibi genel olarak yeni muhafazakârlık ve neo-muhafazakârlık birbirlerinin yerine kullanılmaktadır. 

Bu çalıĢma boyunca da yeni muhafazakârlık ve neo-muhafazakârlık aynı anlama gelecek Ģekilde 

kullanılacaktır. 
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1940‟ların son çeyreğinden 1970‟li yılların ortalarına kadar entelektüel hayatta 

hüküm süren kolektivist eğilimlere karĢı olan Yeni Sağ, hem muhafazakâr tepkiyi hem de 

liberal tepkiyi içerecek Ģekilde oldukça geniĢ bir anlama sahiptir (Bary, 1989: 218). Yeni 

Sağ, refah devletinin krizi ile küreselleĢmenin yeni bir evresine giren kapitalizmin neo-

liberal doğrultuda yeniden Ģekillendiği, siyasal sistemin sermaye lehine bozulan dengelerin 

yol açtığı çeliĢkilerle mücadele etmek amacıyla daha otoriter bir form kazandığı, toplumsal 

rızanın örgütlenmesinde otoriter-popülist tarzların önem kazandığı yeni bir hegemonik 

proje olarak gündeme gelmiĢtir. Serbest piyasa ve küçük ama güçlü devlet temeline 

dayanan bu projenin (Özkazanç, 2007: 41), bütçe açıklarını ve para arzını denetlemek ve 

devlet tekellerini özelleĢtirmek gibi politika hedefleri bulunmaktadır (Vincent, 2006: 104).  

1980‟lerle Yeni Sağ uygulamaları dünyada baĢat bir konuma eriĢmiĢtir. Yeni 

Sağ‟ın ilk ve önemli uygulayıcıları ise, Ġngiltere‟de Margaret Thatcher, ABD‟de Ronald 

Reagan olmuĢtur. Yeni Sağ politikalar, Batılı ülkelerde ilk olarak Thatcher‟ın 

baĢkanlığındaki Muhafazakâr Parti‟nin 1979‟deki iktidarıyla baĢlamıĢtır. ĠĢçi Partisi ile 

Muhafazakâr Parti arasında uzun yıllardır devam eden ve sıradanlaĢan bu iktidar 

değiĢimini özel kılan husus, Thatcher‟ın “Keynesyen Refah Devleti” olarak bilinen siyasi 

ve ekonomik sistemi sonlandırarak, liberal ve muhafazakâr öğeleri aynı ideolojik 

formasyon içinde birbiriyle harmanlayarak piyasa ekonomisini hayatın her alanında hâkim 

kılmasıydı (Argun Akdoğan, 2010: 2). Yeni Sağ‟ın Thatcher‟dan sonraki önemli ismi 

Reagan‟ın Yeni Sağ gündemi ya da baĢka bir ifadeyle “Reganizm”, ülkede ulusal birlik ve 

çıkarlara bağlılığı yeniden canlandırma yolunda ekonomide, sosyal hayatta ve dıĢ 

politikada eskinin merkezi liberal söylem ve pratiklerinin muhafazakâr olanlarla 

değiĢtirilmesine dayanmaktadır (Kurtbağ, 2012: 81-82). Çeyrek yüzyıl ABD‟de gerçek bir 

siyasi ve ekonomik muhafazakârlığın önderi olarak bilinen Reagan‟ın gösterdiği baĢarı, 

geniĢ ölçüde muhafazakâr bir zafer olarak kabul edilmiĢtir. Reagan‟ın baĢkanlığı 

döneminde -sürekli olarak geniĢleyen- dikkate değer bir popülizmin izi görülmüĢse de, bu 

Thatcher döneminde Ġngiltere‟de yapıldığı gibi muhafazakâr doğma ile uyum 

sağlamamıĢtır (Nisbet, 2011: 144). 

Thatcher ve Reagan‟ın öncülüğünü yaptığı Yeni Sağ, ideolojik anlayıĢı bakımından 

neo liberalizm ve yeni muhafazakârlığın bir sentezi olmuĢtur. Yeni Sağ, neo-liberallerin 

serbest piyasa ekonomisi, birey özgürlüğü, ekonomik verimlilik gibi talepleriyle; yeni 
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muhafazakârların gelenek ve otoriteye dayalı yasa ve düzen arayıĢının özgün bir biçimde 

eklemlendiği bir nitelik taĢımaktadır (Erdem, 2006: 147). Kadıoğlu (1997: 65)‟na göre;  

Yeni Sağ, siyasal alanın, eski, sınıf temelli bölünmelerin ötesinde yeniden yapılanmasına, 

eski siyasetin seçmenlerinin yeni siyasetin sosyo-kültürel konuları etrafında yeniden 

kümelenmesine ve siyasal parti sisteminin de bu doğrultuda yenilenmesine iĢaret 

etmektedir. Yani, merkezdeki muhafazakârların söylediklerini aĢırı uçlara taĢıyan uyumsuz 

siyasal aktörlerin patolojik davranıĢlarının ötesinde bir olgudur. Yeni Sağ aslında eski, 

konvansiyonel muhafazakârların değil yeni muhafazakârların söylemini 

radikalleĢtirmektedir. 

 Bundan dolayı yeni muhafazakârlık Yeni Sağ‟ın asli bir öğesi olmakla beraber, ne 

neo-liberalizm ne de Yeni Sağla aynı anlama gelmektedir (Akıncı, 2012: 44).  

Yeni Sağ hareketin arka planındaki fikri platformu teĢkil eden yeni muhafazakârlık, 

büyük ölçüde liberalizm kulvarında yürümüĢtür. Önce Ġngiltere ve ABD‟de, sonraları da 

Avrupa‟nın değiĢik yerlerinde, hatta Avrupa dıĢında (Japonya, Türkiye, Hindistan gibi) 

görülen ve siyasal partilerin programına konu olan muhafazakârlık, liberalizmin 

yörüngesinde yeniden Ģekillenerek yeni muhafazakârlığa doğru dönüĢmüĢtür (Çaha, 2007: 

117-118). 

Ġki büyük savaĢ geçirmiĢ olan dünyada, faĢist rejimler yıkılmıĢ; ancak komünist 

rejimler ise, yaĢamlarını sürdürmüĢ ve yayılma içerisinde olmuĢtur. “Ütopyacı” olarak 

nitelenen bu rejimler, muhafazakârları ürkütmüĢtür. Bundan dolayı muhafazakârlık, 

komünist rejime karĢı sistem koruyucu bir öğreti olmanın boyutlarını aĢmıĢ, siyasal bir 

ideoloji niteliğine bürünmüĢtür (Ergil, 1986: 132).  

Yeni muhafazakârlık, klasik muhafazakârların görüĢlerini politik bir manevra 

olarak içermiĢtir. Ancak Soğuk SavaĢ döneminin denge politikası olarak barıĢ içinde 

birlikte yaĢama gibi giriĢimlere ve politikalara karĢı çıkarak kendisini kurmuĢtur. Yeni 

muhafazakârlar, Soğuk SavaĢ döneminde Sovyetler Birliği‟ne tavizler verildiğini belirterek 

bu politikalara karĢı sert tavırlar içerisinde olmuĢtur. Ancak yeni muhafazakârlık, yalnızca 

komünist rejimlere karĢıtlığıyla ortaya çıkmamıĢtır. Daha çok “sosyal devlet” ya da “refah 

devleti kavramlarının çağrıĢtırdığı değerlere muhalefet etmekle tanınmıĢtır (Yanardağ, 

2012: 39-40). 

1950 ve 1960‟lar, sosyal refah devletinin ön plana çıktığı dönemlerdir. Bu dönem, 

devletin elinde vergilendirme yoluyla biriken büyük servet, sanayi toplumunun tüm teknik 
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olanaklarının, toplumsal hizmetlerinin ve yüksek yaĢama standardının sadece çalıĢan 

kesimlere değil, çalıĢ(a)mayan, kesimlere de yaygınlaĢtırmasını finanse etmiĢtir. Modern 

toplumun benimsediği “yasa önünde eĢitlik” ilkesi, sosyal refah devleti ile devletin 

“hizmetlerden yararlanmada eĢitlik” ilkesine dönüĢmüĢtür. EĢitlik anlayıĢını 

benimsemeyen muhafazakârlar, sosyal refah devletinin varlık nedenini, felsefesini 

benimsemediği gibi, uygulamalarını da benimsememiĢtir. Çünkü iĢsizlik sigortası, 

yoksullara, güçsüzlere maddi yardım, ücretsiz sağlık hizmetleri gibi politikaların tembelliği 

beslediği, insanlara iĢsizliği ve aylak yaĢanabileceğini öğrettiğini ileri sürmüĢlerdir. 

ÇalıĢan kesimin çalıĢmayan kesime bakmak zorunda kaldığı bir anlayıĢ olarak 

görmüĢlerdir. Kısaca yüksek gelir dilimlerinden düĢük gelir dilimlerine kaynak 

aktarılması, eleĢtirilere neden olmuĢtur (Ergil, 1986: 132-133).  

Batılı ülkelerdeki halkçı ve toplumcu kazanımlara karĢı olarak geliĢen 

“reaksiyoner”  bir burjuva tavrı olan yeni muhafazakârlık, iktisadi bakımdan ultra liberal 

bir program ile ideolojik olarak muhafazakâr anlayıĢın eklektik bir siyasal oluĢumunu 

teĢkil etmiĢtir (Yanardağ, 2012: 39).  

Yeni muhafazakârların Avrupa‟da benimsedikleri yola Amerikan Üniversiteleri ev 

sahipliği yapmıĢtır. Yeni muhafazakârlık 1960‟lı yıllarda çoğunluğu üniversiteden olan bir 

grup aydının tepkisinden doğmuĢtur. Bu aydınların büyük çoğunluğu (Irving Kristol, 

Nathan Glazer, Norman Podhoretz, Harvey Mansfield, Daniel P. Moynihan gibi) 

“liberalizmin evrimi”ne karĢı çıkmıĢlar. Bu hareket üniversitede, medyada ve bürokratik 

yönetimde, nicel olarak küçük; ancak nitel anlamda bilinçli ve dikkat çeken 

entelektüellerden meydana gelmiĢtir. Ancak, yeni muhafazakârlığın birçok entelektüel ve 

verimli düĢünürü olmasına rağmen, kitlesel temeli oldukça zayıftı (Beneton, 2011: 86; 

Vural, 2004: 45-46). 

1970‟li yılların sonlarında geliĢmeye baĢlayan ve günümüzde destekçileri oldukça 

fazla olan yeni muhafazakârlığın beslendiği birtakım siyasal ve felsefi esin kaynakları 

bulunmaktadır. Bunlardan ilki ve en önemlisi yeni muhafazakârlığın felsefi kökenlerini 

ortaya koyan Leo Strauss‟tur. Strauss‟un “Politika Felsefesi Nedir?” adlı eserinde belirttiği 

görüĢler, ABD‟de George W. Bush ile iktidara gelen neoliberalizm ve Hıristiyanlığa 

dayanan yeni muhafazakâr akıma temel teĢkil etmiĢtir. Strauss‟un geliĢtirdiği “mutlak iyi 

düzen” kavramı, ABD‟nin “varolan yönetimler içinde en iyisi” Ģeklinde 
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değerlendirilmiĢtir. Strauss, demokrasinin tiranlığa karĢı direnmesi için güçlü olması 

gerektiğini savunmaktadır. Yeni muhafazakârlar Strauss‟un iĢaret ettiği bu güç politikasını 

kendilerine göre algılayıp, iyi ve doğruyu temsil eden “güçlü”nün politikası Ģeklinde 

yorumlamıĢtır (Ġnsel, 2003‟ten aktaran; Erler, 2007: 128). Yeni muhafazakârların ideolojik 

atası sayılabilecek ikinci önemli isim ise, Albertt Wohlstetter‟dır. Akademi kökenli bir 

askeri stratejist olan Wohlstetter, Sovyetler Birliği ile girilen tarihin en kapsamlı ve 

zorlayıcı askeri yarıĢı olan “Yıldız SavaĢları”nın da fikir babasıydı. ġayet, yeni 

muhafazakâr hareketin kurucu önderlerinden üçüncü bir isim saymak gerekirse, bu kiĢi 

Wohlstetter‟in öğrencisi olan Allan Bloom‟dur. Bloom, “siyaseten doğru adına, her kültür 

bir baĢkası kadar değerlidir” Ģeklindeki görüĢe Ģiddetle karĢı çıkmaktaydı. Bloom‟a göre 

bu anlayıĢ, çoğunlukla “özgürlüklere” karĢı olan, dahası Batı kültürü için ciddi tehlikeler 

oluĢturan diğer kültürlere de meĢruiyet ortamı sağlıyordu. Bloom, Batı kültürünün hiçbir 

Ģekilde diğer kültürlerden üstün olmadığı Ģeklindeki akademi ve edebiyat çevrelerindeki 

görüĢleri benimsememiĢtir. Bloom,  “Batı kültürü”nü diğer kültürlerden daha üstün ve 

insanlığın ileri aĢamasını olarak görmüĢtür (Yanardağ, 2012: 63-69). 

Bloom‟un görüĢlerine tezat teĢkil eden, “yeni muhafazakârları unutulmaz bir 

Ģekilde gerçeklik tarafından saldırıya uğramıĢ liberaller” olarak tanımlayan Irving Kristol 

gibi orijinal yeni muhafazakârlar, sosyal yardımlar, ırksal eĢitlik ve diğer birçok liberal 

ilkenin taraftarıydılar (hala da öyledirler). Ama Amerika‟da suç oranının arttığı, Sovyetler 

Birliği‟nin Soğuk SavaĢ zeminini kazandığı ve Demokrat Parti‟nin sert kanadının bu 

problemlere isteksiz olduğu 1960‟ların sonu ve 1970‟lerin baĢındaki aĢırılıklar, onları sağ 

tarafa yönlendirmiĢtir (Boot, 2004: 46). Yeni muhafazakârlar hem “yeni-sol”un talep ve 

davranıĢlarına, hem de liberalizmin bunlara karĢı hoĢgörülü ve yatıĢtırıcı tavırlarına karĢı 

tepki içersindeydiler. Yeni muhafazakârlar, medeni hakları ve savaĢ karĢıtı hareketleri 

otoriteye karĢıt ve demokrasinin aĢırılıkları olarak gördükleri gibi, hükümetin sosyal 

siyaset amacıyla birçok icraat yapmaya çalıĢırken, devlete aĢırı bir yük getirdiğini ileri 

sürmüĢtür. Yeni muhafazakârlara göre, liberal toplum mühendisliği devlet aracılığıyla 

imkânsız olup, bu yolla devlet istemediği halde insanların yaĢantısını değiĢtirmeye 

çalıĢıyordu (Medcalf ve Dolbeare, 1985‟ten aktaran; Vural, 2004: 45). 

Yeni muhafazakârlık, içerisinde kültürel temel tasavvurların, sosyal-felsefi insan 

imgelerinin, sosyal bilimsel teori metinlerinin ve ampirik tariflerin yoğunlaĢtırılarak siyasi 

savlar haline getirildiği bir paradigmadır (Dubiel, 1998: 13).  Ġkinci Dünya SavaĢı‟ndan 
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sonra oluĢan bu eğilim, eskinin muhafazakârlığının aynısı olmayıp, birtakım farklılıklar arz 

etmektedir. Bir taraftan liberal bir yakınlaĢma kurulurken, diğer taraftan değiĢime karĢı 

daha olumlu bir duruĢ sergilememektedir (Yılmaz, 2001: 105). Bary (1989: 114), 

eski tür muhafazakârlığın devletin gücünden Ģüphe ettiği ve devlete güvenmediğini, daha 

da önemlisi sağlam para, kanun hâkimiyeti olmak üzere sınırlı türde prensipleri 

bulunduğunu belirtmektedir. Yeni muhafazakârlık ise, liberalizm baĢta olmak üzere, 

eskiden karĢı çıktığı ileri sürülen birçok durumla barıĢ içerisinde olmuĢtur. Bu 

muhafazakârlığın değiĢtiğinden ya da toplumsal koĢulların yeni bir siyasal tavır 

yaratmasından daha çok, Anglo-Sakson dünyada sağ siyasal tutumun farklı bir ifade 

bulduğunu göstermektedir (Mert, 1997: 57). Bu farklılık nedeniyle sonraki eğilim 

öncekinden farklı olarak yeni muhafazakârlık, yeni muhafazakârlık ve modern 

muhafazakârlık gibi farklı Ģekilde nitelenmektedir (Yılmaz, 2001: 105).  

Eski ve yeni muhafazakârlık düĢüncesinin arasındaki ortak parametre ise, soyut 

ilkelere bağlı olmayıp somut toplumsal koĢullara verdiği önemdir. Bu durumun doğal 

sonucu, insanlığa iliĢkin genel ilkeler yerine, belli bir toplumun özgün Ģartlarına 

yoğunlaĢmak gerektiği düĢüncesidir. Muhafazakâr düĢünceye göre, sorunları da bunların 

çözümlerini de ancak özgüllükleri içinde ele almak gerekmektedir. Zaten genel ilkeleri 

tartıĢmak, spesifik somut sorunlardan kaçmanın da bir yoludur. Soyut insanlık adına soyut 

ilkelerden bahsedilemeyeceği, yani soyut insanlığın somut insan iliĢkilerini ve koĢullarını 

iyileĢtirmekten uzak olduğu ifade edilmektedir (Mert, 1997: 57). Bunun yanı sıra, yeni 

muhafazakârlık, geleneksel muhafazakârlığın birçok değerini de benimser. Otoriteye 

uyması, geleneksel değerlerin benimsenmesi, dini ahlaki ve manevi değerlere saygı 

konusunda yakın görüĢ içerisindedir (Safi, 2007: 64). Yeni muhafazakârlığı yeni kılan, 

öncelikle bu “eski” değerlerin, liberal toplumu güvence altına almak amacıyla 

savunulmasıdır. Liberal değerler, yeni muhafazakârlığın çeperinde güçlenen yeni 

ırkçılığın, neo-faĢizmin de katkısıyla evrensel nitelikli olmayıp, Batılı ulusal geleneklere 

özgü tarihsel miraslar Ģeklinde kodlanırlar.
4
 Ayrıca, söz konusu değerler, eski 

muhafazakârlığın onlarla sahip olduğu maddi toplumsal bağla karĢılaĢtırılamayacak 

düzeyde yüksek derecede atomize yapılarla örülü inorganik bir çerçevede, en modern 

teknik ve sentetik biçimlerde savunulur. Yeni muhafazakârlık gerçi bazen Muhafazakâr 

                                                 
4
 “Yeni muhafazakârlık, bu yönüyle liberal siyasal geleneğin özcü savlarla bezeli gizli yüzünün görünür hale 

gelmesidir aslında” (Bora, 2012:69). 
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Devrimciliği andıran „radikal‟ ve „yenilikçi‟ bir söylem kullansa bile, onunla 

karĢılaĢtırılamayacak düzeyde açık bir konformizm ve statükoculuk içerir (Bora, 2012:69-

70). 

Yeni muhafazakarlar birçok zaman “pragmatik”, “gerçekçi” ve “pratik” gibi 

terimleri kullanır, ancak bu kavramları liberaller gibi “opürtinizm” ya da dar “çıkarcılık” 

anlamında kullanmazlar. Yeni muhafazakârlar eĢitlik kavramının geniĢletilmiĢ yorumunun 

oluĢturduğu sonuçlardan rahatsız olurlar ve özgürlük fikrini ilk çıkıĢındaki anlamıyla 

savunurlar. Fırsat eĢitliği ilkesinin saçma bir Ģekilde bastırıldığı, buna karĢılık eĢitlik 

ilkesinin çok geniĢletildiğini öne sürerler (Vural, 2003: 96).  Yeni muhafazakârlar selefleri 

gibi toplumsal eĢitlik ilkesini benimsemezler. Toplumsal eĢitlik ilkesinin uygulanmaması 

için çaba içerisinde bulunurlar. Bunun da nedeni toplumsal eĢitliğin “stratejik seçkinlerin” 

yok olmasına sebebiyet vermesindendir. Bu seçkinler, üstün nitelikleriyle uygarlığın 

anahtarını ellerinde, dillerinde ve kafalarında taĢımaktadırlar. Bu yüzden doğada eĢitliğin 

olmadığını benimseyen yeni muhafazakârlar, doğal eĢitliği talep etmenin, ütopik bir arayıĢı 

yapay bir biçimde gerçekleĢtirmeye çalıĢmak olduğunu ifade etmektedirler. Dünyanın 

hiçbir yerinde bu yapay amaçlar gerçekleĢtirilememiĢ ve eĢitlik adına tiranlıklar 

kurulmuĢtur (Ergil, 1986:137-138). 

Yeni muhafazakârlar, toplumda artıĢ gösteren suç ve toplum karĢıtı davranıĢların 

1960‟lı yıllardan bugüne Batıdaki artan otorite zayıflığından kaynaklandığını ileri sürerler. 

Ġnsanların “nerede durduklarını” bilmenin verdiği güvene muhtaç olduğunu ifade eden yeni 

muhafazakârlara göre bu güveni sağlayan Ģey ise, otorite kullanımıdır. Örneğin: Aile 

ortamında babanın, iĢyerinde iĢverenin, okulda öğretmenin yani bütün olarak toplumda 

“yasa ve düzenin” kullandığı otorite. Müsamahakârlıkla beraber, birey ve “kendi iĢini 

yapma” hayranlığı, otoritenin sorgulanmasına, hatta cesaretlendirdiğinden dolayı toplumun 

yerleĢik kurumlarının kemirilmesine neden olmaktadır. Bu açıdan yeni muhafazakârlık, 

sosyal otoritarizmi desteklemekte olup, bu durum, ailenin güçlendirmesi taleplerinde de 

açıkça görülmektedir. Yeni muhafazakârlıkta aile müessesesi, tam manada geleneksel 

terimler çerçevesinde anlaĢılmaktadır. Yani tabii olarak hiyerarĢiktir. Ailede, çocuklar 

ailelerine karĢı saygı duyan ve itaatkâr olan;  koca, tedarik eden, karısı da yuvayı yapandır. 

Eğer bu otorite zayıflarsa çocuklar ahlaki değerden mahrum kalıp, ebeveynlerine ve 

büyüklerine karĢı saygısız olarak yetiĢirler (Heywood, 2011a: 109).  
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Toplumsal düzenin kendi doğal geliĢme seyriyle belirli bir uyuma ulaĢtığı kabul 

edildiğinden, iktidarın “asgari yeterli” düzeyde kalması istenmekte olup; büyük çaplı 

merkezi örgütlenmelere karĢı kuĢku ile bakılmaktadır. Aracı örgütlenmeler (aile, din, vakıf 

vb.) bireyin yaĢam ve davranıĢını olumlu etkileyen ve anlamlı kılan fonksiyonel kurumlar 

olarak görülmekte, dolayısıyla siyaset sınırlı tutulmaktadır (Yılmaz, 2001:112). Yeni 

muhafazakârlık, temelde müdahaleci devlete yönelik eleĢtiriler ile aileye, kadının rolüne, 

kürtaj, eĢcinsellik ve benzeri sosyal sorunlara iliĢkin geleneksel değerlerin yeniden güçlü 

bir Ģekilde savunulması gerektiği anlayıĢını benimser (Erdem, 2006: 149). Çünkü sosyal 

devletin sağlamıĢ olduğu ortamla evlilik dıĢı iliĢkiler ve çocuk edinme yaygınlaĢmakta, bu 

da yeni muhafazakârların tepkisine neden olmaktadır (Çaha, 2007: 118).  Bu bakıĢ tarzına 

göre, bir yanda siyasal alan sınırlı tutulmaya çalıĢırken, diğer taraftan kapitalizmin çöküĢü 

tezinde olduğu gibi toplumsal özelliklerin korunması için devletin toplumsal ve ahlaki 

alanlara olumlu müdahalesi kabul edilmektedir (Yılmaz, 2001: 112).  

Yeni muhafazakârlara göre birey, bilinçle donatılmıĢ bir varlıktır. Bilinçli bir 

biçimde durumunu düzeltmeyi amaçlar. Durumunu düzeltmek isteyen her ahlaki kiĢi, her 

iyi yurttaĢ, bunu çevresinin zararına yapmaz. YarıĢarak (rekabet ederek) yapar. YarıĢmanın 

doğal ortamı pazardır. Yeni muhafazakârlar, pazarın erdemine seleflerinden daha fazla 

inanırlar. Bu yüzden, durumları iyileĢtirmeyi, pazar mekanizması çerçevesinde ve onun 

kurallarına uygun olarak yapmayı ilke edinmiĢlerdir. Yeni muhafazakâr düĢüncenin ve 

programının temelinde, pazara, daha doğrusu, büyük ölçüde kendi kurallarıyla iĢlemesine 

izin verilen pazarın yeterliliğine güven vardır (Ergil, 1986: 136). Ayrıca yeni 

muhafazakârlar, küresel pazarı sermayenin serbestçe dolaĢacağı ve faaliyet göstereceği, 

Ģeffaf sınırları olan engelsiz bir coğrafya olarak düzenleme çabası içerisindedirler. Ancak, 

bu “küresel serbest piyasa” iddia edildiği gibi olmayıp, her türden sermaye için eĢit bir 

dolaĢım ortamı ve serbest rekabet olanağını Ģu sebeple sağlamamaktadır; küresel pazar, 

sadece çok uluslu Ģirketler için engelsiz ve sınırsız bir coğrafya olarak tasarlanmıĢtır. 

Bütün küreselleĢme edebiyatına karĢın merkez ülkeler, özellikle stratejik piyasalarda kendi 

pazarlarını her yöntemi kullanarak dıĢ rekabete kapatmakta bir sakınca görmemekteler 

(Yanardağ, 2004: 67). 

Bu noktada, muhafazakâr ile yeni muhafazakâr bakıĢ açıları birbirinden 

ayrılmaktadır. Muhafazakârlar, görüĢlerinin oluĢtuğu çağa uygun olarak, dev ekonomik 

kuruluĢların ve büyük sermaye gruplarının pazar içinde hükümranlık kurmalarına 
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karĢıdırlar. Yeni muhafazakârlar için bu, günün gereği olarak kabul edilir. Güç ve yayılma, 

rekabetin, üretkenliğin doğal sonuçlarıdır. Uluslararası ölçeğe eriĢmemiĢ iĢletmelerin 

(korporasyonların) bugün dünya pazarında yarıĢması ve tutunması olanaksızdır. ġu halde, 

günün iĢletme birimini bu dev Ģirketler teĢkil etmektedir. Yeni muhafazakârların 

savunduğu ekonomik model de verimliliğin dünya ölçeğindeki rekabetin araçları olan 

korporasyonlar ekonomisidir. Yalnız bu kuruluĢlar eliyle mallar ve hizmetler en iyi Ģekilde 

üretilebilir ve dağıtılabilir (Ergil, 1986: 136). 

Ayrıca muhafazakârların tamamı, ahlaklı bir toplumun oluĢturulabilmesi için bir 

istikrar unsuru olarak nitelendirdikleri dine büyük önem atfederler. Yeni muhafazakârların 

önde gelen temsilcilerinden olan Kristol‟a göre de muhafazakârlığın en önemli direği, 

dindir. Mevcut düzeni kutsallaĢtırdığı (Harries, 2004: 98) ve toplumdaki ahlakın ortaya 

çıkmasını sağladığı için din, önemsenmektedir. Din insanları korkutmak, sürekli metafiziği 

vurgulamak ya da içe kapanık söylemleri üretmek değil, aksine “bireyi ahlaklandırmak” 

Ģeklinde kutsi bir vazifeyi icra eden tinsel bir değerdir. Birçok muhafazakâr düĢünür de 

dinin topluma kazandırdığı yegâne değerin, ahlaklı, erdemli davranabilme yetisi olduğunu 

ileri sürmektedir (Dural, 2004: 125). Yeni muhafazakârlık da “sefahati sınırlandıracak, 

disiplini ve iĢ etiğini onaracak ve refah devletinin düzleyici etkilerine karĢı bireysel 

rekabetçiliğin meziyetlerini teĢvik edecek normlar getirmekle” ilgilenir. Bunun yolu da 

dinsel yenilenmeden geçmektedir (Habermas, 1996‟dan aktaran; Özdikmenli, 2006: 31). 

Yeni muhafazakârlık kapitalizmin dini temellerini yenilemeyi amaç edinirken, pür bir dini 

ideoloji savunusu yapmamaktadır.  Bununla beraber aynı olgular ve değiĢmelerle yeni bir 

Hıristiyan sağ hareketin de güç kazandığı görülmektedir. Bu olumlu havayla birlikte en 

geniĢ gönüllü kuruluĢ ağı olan Kilise pek çok kamu politikalarında önemli rol 

oynamaktadır (Yılmaz, 2001: 116). Yeni muhafazakârlıktaki dine yönelik vurgu 

günümüzde azalmakta olup, laik tutum içerisinde olması siyaset felsefesinde süregelen bir 

tartıĢma konusunu oluĢturmaktadır. Modern muhafazakârlığın tarifinde üstünde durulacak 

ilk nokta, biraz ilginç gelse de onun “laik” olma niteliğidir. Çünkü geleneksel olarak 

muhafazakârlık ya doğal hukukun ve siyasi ahlakın kaynağı olarak ya da istikrarlı bir 

toplumun sosyolojik gereği olarak din ile iliĢkilendirilmiĢtir (Vural, 2003: 99). 

Yeni muhafazakârlık, ekonomi ve toplumun iyi-kötü baĢarılı kapitalist 

modernleĢmesinin eleĢtirilen yönlerini, kültürel modernizme havale eder. Yeni 

muhafazakâr öğreti, bir yandan iyi karĢılanan topluma iliĢkin modernleĢme süreci ile diğer 
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yanda kültürel geliĢme arasındaki iliĢkiyi bulandırır. Yeni muhafazakârlık, çalıĢma, 

tüketim, baĢarı ve iĢsizliğe karĢı değiĢen tavırlar için, ekonomik ve toplumsal neden 

arayıĢından olmaz. Bundan dolayı toplumsal kimliğin yokluğu, narsizm, itaat noksanlığı, 

statü ve baĢarı yarıĢından çekilmenin sorumluluğunu kültür alanına yükler. Gerçekte ise, 

kültür, bütün bu problemlerin yaratılmasına sadece oldukça dolaylı ve aracılı bir yoldan 

dahil olur (Delaloğlu, 1997: 106). ModernleĢme olgusu adına, yerleĢik değer ve davranıĢ 

biçimlerine karĢı, toplumda birtakım inanç ve davranıĢ biçimleri yaygınlaĢmıĢtır. Bundan 

dolayı toplumda bir değer ve kavram kargaĢası doğmuĢtur. Geleneksel kültür yanında, 

onunla çeliĢen bir karĢı kültür oluĢmuĢtur. Muhafazakârlar yaĢanan bu durumu, kültürel 

yozlaĢma olarak algılarlar. Bu kaosu önlemek için yeni muhafazakârlar, geleneksel 

kültürü, hiç olmazsa ondan kalanları korumak istemektedir.  Modern toplum, birbiriyle 

yarıĢan ve çekiĢen çeĢitli yöresel, etnik ve sınıfsal kültürel odaklara bölünmüĢtür (Ergil, 

1986: 138).  Ancak yeni muhafazakârlar, kültürel farklılık konusunda pek liberal bir tutum 

sergilememektedirler. Eğitimsel, toplumsal ve siyasal bir program talebi içersinde olan 

farklı kültürlere karĢı katı bir tutum takınırlar. Çok kültürlülük diye adlandırılan durumu, 

aslında Batıya karĢı bir savaĢ olarak görürler.  Kısaca, yeni muhafazakârlar faklı 

kültürlerde somutlaĢan bir “öteki”nin görünürlüğüne karĢı bir tahammülsüzlük 

içerisindedir (Özipek, 2011: 211-212). 

Yeni muhafazakârların özellikle dıĢ politika alanında izlediği politika, güç ya da 

egemenlik arayıĢıdır. Yeni muhafazakârlık, Ġngiltere, Fransa, ABD gibi emperyalist 

geleneğe sahip olan ülkelerde geliĢtiğinden dolayı, bu gelenek, ulusal kültür içinde oldukça 

önemli ideolojik bir etkiye sahiptir. Bu etkiden dolayı, bahsi geçen ülkelerin 

muhafazakârları, toplumlarının dünya devletleri arasında güçlü, hatta egemen olmasını 

isterler. Güçlülük ve egemenlik arayıĢının yeni muhafazakârların bakıĢ açısında, özel ve 

özgün bir yeri vardır. Günümüzde kurumların ve iliĢkilerin uluslararası boyutlarda 

iĢlevsellik kazanması, egemenlik ve güç olguları artık dünya çapında gerçekleĢmekte ve 

değerlendirilmektedir. Rekabetin ve baĢarının alanı yalnızca ulusal değil uluslararası alan 

olarak algılanmaktadır. Böyle olunca, “en üstün benim” türünden ideolojiler, ulusların ve 

ulusları yönlendiren stratejik seçkinlerin dünya genelinde hegemonya arayıĢlarına destek 

sağlamaktadır (Ergil, 1986: 138-139). Yeni muhafazakârların izlediği bu dıĢ politika 

iĢlevlerinin tamamıyla barıĢçıl ve uzlaĢmacı olduğunu söylemek güçtür. Amerikan 

örneğine bakıldığında, bu ülkenin dıĢ politikasının biçimlendirilmesinde komünizm 
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korkusunu sürekli tetikte tutan ve Vietnam yenilgisinin yarattığı utancı silmek amacıyla dıĢ 

politikada ülkeye “Ģeref kazandıracak” baĢarılar sağlanmak amacıyla baĢka ülkelere karĢı 

aĢırı müdahaleci bir politika içerisinde olunduğu görülmektedir (Özipek, 2011: 207). 

Özellikle 11 Eylül saldırısı, yeni muhafazakârlar için önemli bir unsura 

dönüĢmüĢtür. 11 Eylül saldırısının akabinde dünya genelinde “terörist” tehdide karĢı bir tür 

korumacı siyaset izlenirken, bunun iç siyasal ve toplumsal yaĢamda özgürlükleri ortadan 

kaldırması operasyonu bizzat muhafazakâr kadrolar eliyle yürütülmüĢtür. Soğuk SavaĢ 

döneminde Doğu Bloku ülkeleri ve Sosyalizm düĢman olarak ilan edilirken, Soğuk SavaĢ 

sonrasında “terörist ülkeler”, “haydut devletler”, “Ģer ekseni” gibi tanımlar, terör ve 

tehdidin her yönden geldiğini ve artarak küreselleĢtiğini anlatan ve çok sık kullanılan 

kavramlara dönüĢmüĢtür. Soğuk SavaĢ sonrasında ABD‟nin savunma harcamaları artmıĢ, 

„tehdit merkezli askeri savunma doktrini‟nden önleme, önleyici ilk vuruĢ merkezli bir 

askeri siyasal yaklaĢıma geçilmiĢ, “önleyici operasyon”, teröre karĢı savaĢ doktrinleri 

geliĢtirilmiĢtir. 2000‟li yıllarda uluslararası iliĢkilerde cebir artmıĢ, darbe düzenleme, 

rejimleri değiĢtirme çabaları ve açık iĢgaller yaĢanmıĢtır. Bu geliĢmeler üzerine, yeni 

muhafazakârların taĢıyıcısı olduğu bu siyasal çizgi yalnızca kültürel ve siyasal araçları 

değil, aynı zamanda askeri araçları da kullanan “imparatorlukçu” siyaset olarak da ifade 

edilmeye baĢlanmıĢtır (Güler, 2012: 156). 

Görüldüğü gibi, yeni muhafazakârlık, muhafazakârlığın günün koĢullarında yeni 

yorumlanmıĢ biçimidir. Yeni muhafazakârlık, muhafazakârlıkta olduğu gibi eskiyi yeniden 

ihya etmeyi ya da eskinin erdemlerine ne pahasına olursa olsun savunmayı amaçlamaz. 

Günün gerekleriyle gelenekleri uzlaĢtırma çabası içerisindedir. Çünkü yaĢayan kurumu, 

uygulama ve değerleri, yaĢayabilirliklerini ve gerekliliklerini ispat etmiĢlerdir. Yüzyılların 

deneyimiyle insanın bireysel ve toplumsal ihtiyaçlarına yanıt verebilmektedirler. O halde, 

saygı duyulmalı ve korunmalıdırlar. Ama bunu yaparken, günümüzün yeniliklerine 

direnmemeli, onları geleneksel değer sistemiyle uyumlulaĢtırmaya çalıĢılmalıdır. Böylece 

geçmiĢ ile günümüz arasında köprü kurulmuĢ, toplumsal ve kültürel süreklilik sağlanmıĢ 

olur. Bu gerçekleĢtiği düzeyde insanlar, köksüzlük, yitiklik duygusuna kapılmazlar. 

Düzene yabancılaĢmazlar (Ergil, 1986: 140). Sonuç olarak yeni muhafazakârlık, hali 

olduğu gibi kabul eden ve korunmaya değer bulunan Ģeyleri hal içinde arayan bugüncü bir 

yaĢam felsefesi yoluyla kendini ifade ettiği için, tepkici-ihyacı hareketlere karĢı hep 
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mesafeli durmuĢtur. Yeni muhafazakârlık, ne geçmiĢe ne de gelecek üzerinde yoğunlaĢmıĢ; 

ama bugün/hal üzerinde odaklanmıĢtır (Ġrem, 2004: 13).  

1929 Dünya Ekonomik Buhranı‟yla belirginleĢen krizden çıkıĢ yolu olarak 

benimsenen Kenyesyen politikalar, 1930‟lu yıllarda genel bir global siyasete dönüĢmüĢ; 

1945-1975 döneminde ise, refah devleti olarak adlandırılan bir dönemi beraberinde 

getirmiĢtir. Ancak Keynesyen politikaların öngördüğü “iĢsizlik sigortası, yoksullara ve 

güçsüzlere yardım, ücretsiz sağlık yardımı” gibi yüksek gelir dilimlerine mensup 

kitlelerden düĢük gelirli kitlelere kaynak aktarılmasını öngören uygulamalar eleĢtirilere 

neden olduğu gibi, bu eleĢtiriler 1973 petrol Ģoku gibi menfi geliĢmelerle birleĢince 

Keynesyen politikaların sorgulanmasına neden olmuĢtur. Nihayetinde kapitalist birikim 

sürecinin 1970‟lerde yaĢadığı bu kriz, ağır eleĢtirilere maruz kalan refah devleti anlayıĢının 

yerini neo-liberal politikalara bırakmasına yol açmıĢtır. Yeni sağ olarak adlandırılan bu 

politikaların temel dayanaklarını serbest piyasa ve küçük ama güçlü devlet anlayıĢı teĢkil 

etmektedir. 1980‟lerle dünyada baĢat konuma eriĢen Yeni Sağ uygulamalarının ilk ve en 

önemli uygulayıcıları, Ġngiltere‟de Margaret Thatcher, ABD‟de ise Ronald Reagan‟dır. 

Daha çok sosyal devlet ya da refah devleti kavramlarının çağrıĢtırdığı değerlere muhalefet 

etmekle tanınan yeni sağ politikalar, devletin ekonomiden el çekerek yerini özel sektöre 

devretmesini ve özel sektör tarafından karĢılanması mümkün olmayan negatif dıĢsallıkların 

kamu sektörünce karĢılanmasını ve tam kamusal nitelikli mal ve hizmetlerin üretiminin 

kamuya hasredilmesini öngörmektedir. BaĢta Leo Strauss ve Albert Wohlstetter gibi 

düĢünürlerin siyasal ve felsefi esin kaynaklarını teĢkil ettikleri yeni muhafazakârlık, 

liberalizm baĢta olmak üzere eskiden karĢı çıktığı ileri sürülen birçok durumla barıĢık olan, 

ekonomide verimliliğin dünya ölçeğinde rekabet edebilen Ģirketlerle mümkün olduğu 

inancının hâkim olduğu bir düĢüncedir. Bu düĢünce sisteminde bireysel rekabeti sınırlayan 

etmenlerin en aza indirgenmesi hedeflenmektedir. Muhafazakârlığın aksine, eskinin 

erdemlerine ne pahasına olursa olsun bağlanılmamakta, günün gerekleriyle geleneğin 

uzlaĢtırılması çabasının hâkim olduğu görülmektedir. 



   

 

ĠKĠNCĠ BÖLÜM 

2. TOPLUMSAL CĠNSĠYET VE FEMĠNĠST DÜġÜNCE ÜZERĠNE 

2.1. Toplumsal Cinsiyet Üzerine  

1960‟lı yıllarda literatüre girmeye baĢlayan ve 1970‟li yıllara gelindiğinde ise, 

yaygın bir kullanım alanına sahip olan “toplumsal cinsiyet” (gender) kelimesi, günümüzde 

kadın tarihi üzerine kaleme alınmıĢ birçok kitap ve makalelerin baĢında “kadınlar” sözcüğü 

yerine kullanılan bir kavram haline dönüĢmüĢtür (Ġlkkaracan, 2011: 14; Scott, 2007: 9).  

Toplumda yalnızca kadınların durumuna değil, erkeklerin durumuna ve her iki cinsin 

birbirleriyle karĢılıklı iliĢkilerine bakabilme olanağı veren (Berktay, 2009: 28) toplumsal 

cinsiyet kavramının bu kadar popüler olmasının önemli nedenlerinden biri, 

muhafazakârların cinselliğin yalnızca biyolojik unsurlarla belirlendiği, yani bir insanın 

kadın ya da erkek cinsel organıyla doğmuĢ olmasının cinselliği belirleyici ana öğe olduğu 

hususundaki ısrarları teĢkil etmektedir.  

Toplumsal cinsiyet kavramını iyi bir Ģekilde analiz edebilmek için, cinsiyet (sex) ve 

toplumsal cinsiyet arasındaki farka değinmenin yararlı olacağı düĢünülmektedir. Bilim 

insanları cinsiyet terimini, genellikle bedenin erkek ya da diĢi olarak tanımlanmasına yol 

açan anatomik ve fizyolojik farklılıkları ifade etmek için kullanırlar. Yani, cinsiyet 

biyolojik olarak belirlenmekte ve doğuĢtan gelmektedir. Toplumsal cinsiyet terimi ise, 

biyolojiye bağlı değildir, aksine erkekler ve diĢiler arasındaki kültürel ve toplumsal 

farklılıklarla ilgilenmektedir. Toplumsal cinsiyet, cinsel kimliğin toplumsal 

kurgulanmasını ifade eder. Toplumsal olarak kurulmuĢ erillik ve diĢilik kavramlarıyla 

bağlantılı ve toplumda varolan dini, ideolojik ve kültürel sistemlerin güçlendirdiği, geniĢ 

bir toplumsal iĢbölümünün görüntüsü olarak belirir (Giddens, 2008: 505; Özçatal, 2011: 

24).  Yani kadın ve erkek arasında iĢ bölümünün gerekliliğine inanılır. 

Kadın ve erkek arasındaki iĢ bölümü ayrımı ilkçağlara kadar uzanmaktadır. 

Biyolojik farklılıklardan kaynaklı nedenlerle, kadınların toplayıcılık, erkeklerin avcılık 

iĢleri ile uğraĢtığı bilinmektedir. Ancak toplumsal cinsiyet ayrımının kadın ve erkekteki 
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biyolojik farklılıklara indirgenmesinin doğru bir yaklaĢım olup olmadığı ayrı bir tartıĢma 

konusu olup; kadın ve erkek arasındaki toplumsal cinsiyet ayırımının biyolojik etkenlerden 

çok, tarihi, ekonomik, dinsel, siyasal ve düĢünsel akımlarla beraber irdelenmesinin daha 

yararlı olacağı düĢünülmektedir. Kadının toplumsal konumunu belirleyen süreçler; yerleĢik 

düzene geçiĢ ve kentlileĢme, paranın icadı, Aydınlanma Hareketi, Sanayi Devrimi ve son 

olarak modernleĢmedir. Kadın bu sürecin her aĢamasında hakkını arama mücadelesi 

içerisinde olmuĢtur (Akal, 1994‟den aktaran; Ünal Erzen, 2011: 10).  

 Simon de Beauvoir “kadın doğulmaz, kadın olunur” görüĢüyle cinsiyet ve 

toplumsal cinsiyeti birbirlerinden ayırarak toplumsal cinsiyetin, bireysel kimliğin zaman 

içinde oluĢabilecek bir boyutu olduğunu ortaya koymaya çalıĢmıĢtır. Beauvoir‟ın 

görüĢündeki ana tema, biyolojik cinsiyeti, diĢil bedenin olgulara dayanan yönleri Ģeklinde 

tanımlayıp, toplumsal cinsiyetin ise, bu bedenin üstlendiği kültürel anlam ve form olarak 

açıklanmasıdır. Bundan çıkarılabilecek temel varsayım, toplumsal cinsiyetin tanım olarak 

tabii olmamasıdır. “Kadın olmak” doğal değilse ve bir yapılanma ise, diĢil bedenin 

“kadın”dan baĢka toplumsal cinsiyet olasılıklarının oluĢmasına yol açan bir yer olarak 

görülmesini engelleyen hiçbir Ģey bulunmamaktadır. Bu görüĢe göre beden bir konumdur 

(situation) ve tarihsel bir konum olması hasebiyle tekrar tekrar yorumlanmaya ve/veya 

tanımlanmaya açıktır. Kültürün imkân verdiği olasılıklar dahilinde söz konusu olabilen bu 

yorumlar ve tanımlar ise toplumsal cinsiyeti oluĢturmaktadır (Durudoğan, 2011: 17-18). 

Bu anlayıĢa göre kiĢinin kadın olması kültürel bir zorunluluğun gereğidir  (Butler, 2008: 

54). Kadınların ait oldukları topluluklarda “ötekiler” arasındaki sınırın “kültüre uygun” 

davranıĢlar vasıtasıyla çizilmesi, bir anlamda onları tutsak etmekte ve kadınların modern 

yurttaĢlık haklarını geçersiz kılmaktadır (Kandiyoti, 2011: 17). 

Toplumsal cinsiyet kavramı, gerçek veya varsayılan cinsiyet karakteriyle bağlantılı 

olarak toplumsal düzeyde inĢa edilen toplumsal kimlikler ve beklentiler bütünüdür. Bunun 

kategorileri; eril ve diĢil veya erkek ve kadındır (Waters, 2008: 378). Toplumsal cinsiyetin 

inĢa edilmiĢ olduğu görüĢünü ele alan kimi inceleme ve değerlendirmelerde, toplumsal 

cinsiyet anlamlarının anatomik olarak farklılaĢmıĢ bedenlere iĢlendiği fikri belli bir 

determinizmle sunulmakta ve bu bedenler amansız bir kültürel yasanın edilgen alıcıları 

Ģeklinde kavranmaktadır. Toplumsal cinsiyeti inĢa eden “kültür” böyle bir yasa ya da 

yasalar dizisi üzerinden kavrandığında; toplumsal cinsiyet, eskiden “biyoloji kaderdir” 
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sözünde olduğu gibi belirlenmekte ve sabitlenmektedir. Böylece biyoloji değil “kültür” 

kader olmaktadır (Butler, 2008: 53). 

Kadınlık ve erkekliğin kültürel olarak tesis edilen ve öğrenilen kalıplar olduğunu 

söylemek, onları biyolojik niteliklerinden daha az “gerçek” yapmaz. Toplumsal olarak 

benimsenmeyen durumlar söz konusu olsa bile, cinsiyetin bu Ģekilde kurulması, insanlar 

tarafından istenmediği halde yaĢam tarzlarına dönüĢebilmektedir. Toplumsal olan bu olgu, 

bireylerin nasıl insanlar olması gerektiğini, neler hayal edebileceğini, nelerden 

vazgeçebileceğini belirleyen bir yaptırıma dönüĢmektedir. Bu yaptırımlar sonucu oluĢan 

“kadınlık” ve “erkeklik” kalıpları, artık fertleri birbirinden farklılaĢtırmakla kalmaz, aynı 

zamanda toplumsal kaynaklara eriĢimi ve sosyal statüsünü dahi büyük ölçüde 

etkilemektedir (Aksu, 2008: 12).  

Bireyin kimliğini ortaya koyma sürecinde etkili olan toplumsal cinsiyet rolleri, 

sosyal ortamın yegâne özelliklerinden birini oluĢturmaktadır. Sosyal ortamda bireylerden 

kendi cinsiyetleri doğrultusunda ve buna bağlı olarak, o cinsiyete atfedilmiĢ olan rol 

modeline uygun kimlikler geliĢtirmesi beklenir. Bundan dolayı toplumsal cinsiyet 

rollerinin, bireyin zihin ve benlik süreçlerini etkileyen oldukça araçsal semboller bütünü 

olduğu söylenebilir. Bu araçsal semboller üzerinde eril söylemin iktidar kurması, bu 

araçları kullananların bu bakıĢın iktidarına maruz kalmalarına yol açmaktadır (Sankır, 

2010: 2).  

Erkek ve kız çocuklarının toplum tarafından öğretilen ve kültür tarafından 

cinsiyetlerine “uygun” bulunan duygu, tutum, davranıĢ ve roller arasındaki farklılıklar, 

toplumsal cinsiyet farklılıkları olarak ifade edilebilir. Kadınların daha hassas, duyarlı, 

tertipli, ilgili ve bakımlı vb. olarak algılanmalarından dolayı, ev kadını, öğretmen, hemĢire 

vb. gibi „kadınsal‟ mesleklere yönelmelerinin beklenmesi; erkeklerin bağımsız, atılgan, 

kuvvetli vb. gibi özelliklere sahip olduğu düĢünüldüğünden, polis, asker, mühendis, tüccar 

vb. olmalarının beklenmesi toplumsal cinsiyet farklılıklarına örnek olarak gösterilebilir. 

Bunlar gerçek olmayan; ancak toplumda bireylere öğretilen ve suni yollarla 

yerleĢtirilegelmiĢ farklılıklardır. Adeta toplumun kendi kalıplarını bireye dayatması 

neticesinde oluĢan bu farklılıkların temelinde, kadınların geleneksel rollerini aksatmaması 

yatmaktadır (Gökkaya, 2011: 107; Dökmen, 2004: 10).  
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Toplumsal cinsiyet iliĢkileri üzerine yapılan yorumlarda “patriarkal” kavramı 

üzerinde de önemle durulmaktadır. Patriarkal kavramı kadınların ast konumlarda tutulduğu 

sistematik etkinliklere değinmek için kullanılır. Örneğin: Kadınların yaĢamını esas olarak 

onların kendilerini evin içine adaması gerektiği düĢüncesi, açıkça onların kamusal yaĢamda 

edilgen ve pasif role sahip oldukları anlamına gelir (Giddens, 2009: 107). Berktay‟a göre, 

patriarkal sistemin toplumsal cinsiyet anlamındaki temel varsayımı, kadınlar ve erkekler 

arasındaki farkın biyolojik açıdan olduğu kadar, ihtiyaçlar, yetenekler ve iĢlevler bakımdan 

da farklı olması ve bu farkın da “doğal” olduğudur. Erkekler, kadınlara göre daha akıllı ve 

güçlü olduklarından dolayı iktidar olmaları gerekmektedir. Patriarkal anlayıĢta, aile ile 

beraber ezilmeye baĢlayan kadın, üretim araçlarının erkekte olduğu bu düzende, üretim ve 

üreme aracı olarak algılanmaktadır. Erkekler üreme aracı olarak görülen kadınları 

denetleme yetkisine de sahiptir (Berktay, 2009: 26-27; Kızılkaya, 2005: 69).   Rosaldo‟nun 

öne sürdüğü gibi, cinsiyetler arasında iĢyükünün niceliksel dağılımı ne olursa olsun, kamu 

alanını ve toplumsal olarak önemli kabul edilen uzmanlaĢmıĢ etkinlikleri denetleyen 

erkeklerdir. Burada, asimetri görünür bir patriarkal arka planla desteklenmektedir. Kadın 

ne emeğinin ürünü ne de ilkesel olarak atasoyuna ait olan çocukları üzerinde denetim 

hakkına sahip değildir. Weber‟in de belirttiği gibi, kadın ve çocuklar patriarkal toplumda 

köle statüsüne yakın bir statüde yer almaktadır (Kandiyoti, 2011: 26; Waters, 2008: 382). 

Bir toplumda yaĢayan kadın ve erkeklerce üstlenmiĢ olunan roller zamana, mekâna 

ve edinilen kültüre bağlı olarak değiĢikliler gösterir. Bu yüzden toplumsal cinsiyet kavramı 

statik bir kavram olmayıp, dinamik bir kavram olma özelliği taĢımaktadır (Aksoy, 2006: 

30-31). Her ne kadar, erkeklerin ve kadınların rolleri kültürden kültüre çeĢitlilik gösterse 

de kadının tabiiyetinin kökenleri her toplumda, alt gruplarda yer almıĢtır (Coontz ve 

Hennderson, 2008: 78). Kadınların erkeklerden daha güçlü oldukları toplum yoktur. 

Erkeklerin rollerine toplumlarda genellikle daha fazla değer yüklenir ve bu rollerin ödülleri 

daha büyüktür. Neredeyse her kültürde çocuk yetiĢtirme ve ev iĢleri konusundaki 

sorumluluklar öncelikle kadınlara aittir; erkekler ise, geleneksel olarak eve ekmek 

getirmek ve ailenin refahını sağlamakla yükümlüdür. Elbette kadın konusu ile ilgili 

dünyada birtakım geliĢmeler olmuĢtur (Giddens, 2008: 514).  

Ancak, her iki cins arasındaki uçurum, tarihsel dönemden günümüze dek hala 

varlığını sürdürmektedir. Kadınlar, günümüzde tarihteki konumuna nazaran daha iyi bir 

konuma eriĢmiĢtir; ancak buna rağmen erkeklerle hala eĢit konuma geldikleri söylenemez. 
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Bunda erkek egemen ideolojilerin izlediği politikaların payı büyüktür. Günümüzde, hala 

eĢitlik çağında erilin ne denli egemen olduğu görülmektedir. Erkeklerin üstünlük alanı, 

kadınların toplumsal statüler açısından eĢitliğe doğru yaptıkları her hamlede yeniden 

kendini oluĢturmakta ve geniĢlemektedir (Gökkaya, 2011: 105). Oysa bir kiĢinin cinselliği, 

biyolojik etmenlerin çok ötesinde, siyasi, kültürel, dini ve toplumsal etmenlerin etkisiyle 

Ģekillenmektedir. Ancak yukarıda toplumsal cinsiyet kavramının bu kadar popüler 

olmasının baĢat nedeni olarak da ifade edildiği gibi, muhafazakârların cinselliğin yalnızca 

biyolojik unsurlarla belirlendiği hususundaki ısrarından dolayı, her ne kadar kadınların 

günümüzdeki toplumsal konumu eskiye nazaran iyileĢmiĢ olsa da kadınlar erkeklerle aynı 

konuma eriĢememiĢ, eril egemen anlayıĢın hâkimiyeti günümüzde de sürmektedir. 

Toplumsal cinsiyet terimi ise, bireyin cinselliği konusundaki bu yanlıĢlığa iĢaret etmekte 

ve biyolojik etmenlerin ötesinde yer alan etmenlere vurgu yapmaktadır.  

 Toplumsal cinsiyet üzerine geliĢtirilmiĢ birçok kuram bulunmaktadır. Ancak bu 

çalıĢmada en yaygın kullanılan; “Biyolojik Farklılıklar Kuramı”, “ĠĢlevselci Kuram”, 

“Toplumsal Cinsiyetin ToplumsallaĢması Kuramı” üzerinde durulmuĢtur.  

2.1.1.  Biyolojik Farklılıklar Kuramı 

Kökeni biyolojiye dayanan bu kuram, erkekler ve kadınlar arasındaki evrensel 

eĢitsizliğe neden olan ve bunun sürmesini sağlayan faktörlerin fizyolojik, doğal faktörler 

olduğunu ve bundan kaynaklı eĢit bir topluma ulaĢmanın pratikte mümkün olmadığını ileri 

sürmektedir (Pilcher, 2009: 109). Bazı bilim insanları kadın ve erkek arasındaki doğuĢtan 

gelen davranıĢ farklılıklarının nedenini, insanın biyolojik farklılıklarından 

(kromozomlardan, hormonlardan, beynin ebatlarından ve kalıtsal özelliklerine uzanan bir 

yelpazede) kaynakladığını savunmuĢtur (Giddens, 2008: 505-506). Kadını erkekten daha 

sevecen, kıskanç, sinirli, utanması ve kendisine saygısı olmayan, kandıran gibi özelliklerle 

tanımlayan Aristo, bu özellikleri bir tür salgıya (safra, kan, balgam ve sevda algısı) 

bağlamıĢtır. Annelik içgüdüsünün beynin bir bölgesinde yer aldığı ya da üreme 

organlarında bulunduğu da ileri sürülmüĢtür. (Dökmen, 2004: 40-41).  

 Bu kuram savunucuları genellikle her kültürde kadınlar yerine erkeklerin 

avlanmaları ve savaĢa katılmaları olgusuna dikkat çekmektedirler. Erkeklerin kadınlarda 

eksik olan biyolojik temelli bir saldırganlık eğilimine sahip olduğuna iĢaret etmektedirler 

(Giddens, 2008: 505-506). Yakın tarihte bile, erkeğin mimarlıkta, mühendislikte ve sanatta 
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daha büyük baĢarıları olduğunu ve bunun da erkeklik hormonlarında ve beyin 

performansının erkeklerde daha üstün olmasından kaynaklandığını iddia edenler olmuĢtur 

(Dökmen, 2004: 41). 

Brownmiller ise, kadın üzerindeki erkek hâkimiyetini, erkeğin biyolojisinden 

kaynaklanan cinsel Ģiddetine bağlamaktadır. Firestone, biyolojik farklılıkların doğal 

olabileceğini kabul edip, kadının biyolojik yapısındaki güçsüzlüğünün onu maddi olarak 

erkeğe bağımlı hale getirdiğini belirtmektedir (Waters, 2008: 400-401). Eagly ise, kadın ve 

erkek arasındaki farkın yalnızca biyolojik alanda olmadığını, psikolojik alanda da birtakım 

farklılıklarının olduğunu belirtmektedir. Psikolojik farklılıkların kaynağı Evrimsel 

Psikoloji YaklaĢımı‟na göre, erkek ve kadının evrim tarihi boyunca farklı uyum 

sorunlarıyla karĢılaĢmıĢ olmalarıdır. Bilindiği üzere kadınlar her zaman erkeklere göre 

çocuklarla daha fazla ilgilenirler; çünkü çocuğun büyütülmesi görevi kadına aittir. Ancak 

kadın bunu tek baĢına gerçekleĢtirememiĢtir. Ġhtiyaç duyulan kaynakları (gıda, güvenlik 

vb.) sağlama görevi erkeklere verilmiĢtir. Kadınlar kendilerine düzenli olarak kaynak 

sağlayan erkekleri eĢ olarak seçmiĢlerdir. Erkekler ise, bir kadınla beraber olabilmek için, 

kaynaklarını ve sosyal statülerini arttırma sorunuyla karĢı karĢıya kalmıĢlardır. Bu 

sorundan dolayı hemcinsleriyle fiziksel bir mücadeleye girmekten kurtulamamıĢlardır. 

Belirtilen bu evrim sürecinde kadın ve erkeklerin psikolojik olarak aynı olmalarının 

mümkün olmayacağı anlayıĢı hâkimdir (Güldü ve Ersoy-Kart, 2008: 101-102). Biyolojik 

temelli kuramlar cinsiyet eĢitsizliği konusunda birtakım eleĢtiriler alsa da insan yaĢamının 

fizikselliğine olan yaklaĢımları hala geçerliliğini korumaktadır (Pilcher, 2009: 110). Yani 

kökeni biyolojiye dayanan bu kurama göre kadın ve erkek arasında oluĢan farklılıkların 

temel dayanağını, insanların sahip olduğu fizyolojik özellikler teĢkil etmektedir. Bu durum 

aynı zamanda kadın ve erkek arasında oluĢan psikolojik farklılıkların da kaynağı olarak 

düĢünülmektedir. Bu farklılıklardan dolayı da eĢit bir topluma eriĢmenin pratikte mümkün 

olmadığı ileri sürülmektedir.  

2.1.2.  ĠĢlevselci Kuram 

Talcott Parsons tarafından geliĢtirilen ĠĢlevselci Kuram, davranıĢla baĢlamaktadır. 

DavranıĢ ise, mantıksal olarak Ģunları içermektedir: DavranıĢı gerçekleĢtiren “birey”,  bu 

bireyin “amac"ının bulunması, amacın bireyi içinde bulunduğu “durum”dan bir baĢka 

duruma geçirmeye yönelik olması ve belirtilen öğeler arasında belirli bir iliĢkinin varlığı ve 
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bu iliĢkinin amaca yönelik seçeneklere değer yüklü bir yaklaĢım içermesidir (SaybaĢılı, 

1985: 20). Bu yaklaĢım, toplumun sistem özelliklerine sahip bir bütün olduğu anlayıĢını 

benimsemektedir (Vergin, 2012: 52-53).  

ĠĢlevselci Kuram, toplumu birçok parçadan oluĢan, bu parçaların birbiriyle denge 

halindeyken akıcı bir Ģekilde iĢleyen ve toplumsal dayanıĢmayı sağlayan bir bütün olarak 

görmektedir. Bundan kaynaklı, toplumsal cinsiyetle ilgili iĢlevselci ve iĢlevselcilikten 

esinlenen yaklaĢımlar, toplumsal cinsiyet farklılıklarının toplumsal istikrar ve kaynaĢmaya 

katkıda bulunduğunu göstermeye çalıĢırlar. Ancak önceden büyük destek gören bu görüĢ, 

toplumsal gerilimleri uzlaĢma uğruna göz ardı etmekte ve muhafazakâr bir toplumsal 

dünya görüĢünü yaymakla ağır Ģekilde eleĢtirilmektedir (Giddens, 2008: 515).   

Aileye toplumun düzen ve istikrarının sağlanması açısından büyük roller atfeden 

ĠĢlevselci Kuram, bu bakımdan diğer kurumların tam olarak yerine getiremediği iĢlevlerin 

de aile tarafından üstlenmesini önermiĢtir (Çelik, 2010: 26). Parsons, ĠĢlevselci Kuram‟da 

yer verilen bu düzenin sağlanmasının ön koĢulu olarak, ailede eĢlerin birbirini tamamlayan 

ve uzmanlaĢmıĢ rollerine değinerek doğrudan, erkeğin araçsal rolü, kadının da 

dıĢavurumsal rolü üstlenmesi gerektiği hususu üzerinde durmuĢ ve cinsiyet hiyerarĢisinin 

varlığını gündeme getirmiĢtir (Parsons, 1972‟den aktaran, Günay ve Bener, 2011: 158). 

Parsons,  çocukların toplumsallaĢtırılması konusuyla ilgilenmiĢ, istikrarlı ve destekleyici 

aile yapısının baĢarılı bir toplumsallaĢmanın anahtarı olduğunu vurgulamıĢtır. Parsons‟ın 

görüĢüne göre, aile kurumu verimli bir Ģekilde, sınırları keskin hatlarla belirginleĢmiĢ bir 

cinsiyet ayrımına dayalı iĢbölümüne ve kadınların geleneksel anne rollerini üstlenerek 

çocuklarına baktıkları, onları tehlikelere karĢı savundukları ve onlara duygusal destek 

verdikleri dıĢavurumsal roller üstlendikleri durumlarda iĢlemektedir. Diğer yandan 

erkekler ise, araçsal roller üstlenmelidirler. Yani, eve ekmek getiren ve ailenin refahını 

sağlayan olmalıdırlar. Bu rolün gergin doğası gereği, kadınların dıĢavurumsal ve bakıcılık 

eğilimleri, erkeklerin sakinleĢtirilmesi ve rahatlarının sağlanması amacıyla kullanılmalıdır. 

Cinsler arasındaki biyolojik ayrıma dayalı bu tamamlayıcı iĢbölümü, aile içinde 

dayanıĢmayı sağlayan önemli bir argümandır (Giddens, 2008: 515). Kısaca toplumun 

parçalardan oluĢtuğunun ve her parçanın toplumsal bir iĢlevi yerine getirdiğinin ileri 

sürüldüğü ĠĢlevselci Kuram‟da, kadın ve erkek arasındaki biyolojik ayrım ve bu ayrıma 

binaen atfedilen rollerle her unsurun toplumsal bir iĢlevi yerine getirdiği ifade 
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edilmektedir. Dolayısıyla aile müessesinin öncelendiği ve cinsiyete dayalı iĢbölümünün 

hâkim olduğu bu kuramda,  kadına annelik rolleri, erkeğe ise araçsal roller hasredilmiĢtir.  

2.1.3. Toplumsal Cinsiyetin ToplumsallaĢması Kuramı 

Toplumsal cinsiyet farklılıklarının kökenini anlamak için izlenen yollardan biri de 

“cinsiyet rollerinin aile ve medya gibi aracılar yardımıyla öğrenilmesi” olan cinsiyetin 

toplumsallaĢmasıdır (Giddens, 2008: 506). ĠĢlevselci Kuram‟dan etkilenen bu kuram, 

cinsiyet eĢitsizliklerini açıklarken toplumsal faktörleri vurgulamaktadır (Pilcher, 2009: 

110). Bu kuramda, erkeklerin ve kadınların doğuĢtan gelen ve farklılaĢmıĢ cinsiyetlerine 

özgü psikolojik eğilimlere ve cinsiyet rollerine sahip olmadıkları iddia edilmektedir. Farklı 

sosyalleĢme yaĢantıları, sosyal davranıĢlarda cinsiyet farklılıklarının oluĢmasından 

sorumludurlar (Güldü ve Ersoy-Kart, 2008: 103).   

Toplumun kural ve değerleri çerçevesinde örgütlenen toplumlar “normal” sayılan 

birçok davranıĢ kalıplarını bireylere benimsetmek ve öğretmek gerektiği (ne yemeli, nasıl 

giymeli, vb.) anlayıĢına sahiptir (Ozankaya, 1999: 177-178). Cinsiyet rollerine iliĢkin 

toplumsallaĢma, çocukluğun ilk dönemlerinde baĢlar ve yaĢamın sonraki dönemlerinde 

birey üzerinde benimsenerek geliĢir (Güldü ve Ersoy- Kart, 2008: 103).   

Shutz‟a göre birey daha doğmadan kurulu bir düzen tarafından karĢılanır ve bu 

düzen tarafından dayatılan senaryolara uyması için bireye gerekli bilgiler öğretilir 

(Sofuoğlu, 2010: 90). DiĢiler ve erkekler kendilerine uygun senaryoyu, özellikle bebeklik 

ve çocukluğun ilk yıllarında, toplumsallaĢma yoluyla öğrenirler. Ayrıca, gündelik 

hayatlarını en az sorunla yürütebilmek için, çocuklara pozitif ve negatif yaptırımlar 

uygulanarak çocuklar, toplum tarafından benimsenen davranıĢa özendirilir (Pilcher, 2009: 

110). Bu negatif ve pozitif yaptırımlar, oğlan ve kız çocuklarının kendilerinden beklenen 

cinsiyet rollerini öğrenmelerine yardımcı olabilir. ġayet birey kendi biyolojik cinsiyetine 

uygun düĢmeyen toplumsal cinsiyet davranıĢı kalıpları geliĢtirirse (sapkın kalıplar), bu 

durum yetersiz ya da çarpık toplumsallaĢma ile açıklanır (Giddens, 2008: 506-507).  

Erkeklerin egemen oldukları toplumda kendisini baskı altında hisseden kadınlar, 

kendi kimliklerini ortaya koyabilecekleri özgür bir ortamdan uzak kalmıĢlardır. Bundan 

dolayı kadınlar kendi kimliklerini yaratma ve bunu biçimlendirme sürecinde yaĢadıkları 

olumsuzlukları içselleĢtirmek durumunda kalmıĢlardır (Sankır, 2010: 27). Bu bağlamda 
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erkek cinsiyeti ile kadın cinsiyeti arasında toplumsal yaĢama katılma düzeyi bakımından 

farklılıklar belirir. Sayısal bakımdan eĢit olmasına rağmen, her iki cinsin toplumsal alanda 

temsiliyetleri farklılaĢır (Balkır, 2012: 69).  

Bu kurama göre, cinsiyet eĢitsizliklerinin varlığı, kadınlar ve erkeklerin farklı 

rolleri üstlenmek üzere toplumsallaĢtırılmasıyla ilgilidir. Eğer toplumsallaĢma yoluyla 

öğrenilmiĢ toplumsal senaryolar cinsiyetçi olmayan çocuk yetiĢtirme mekanizmaları gibi 

mekanizmalarla değiĢtirilirse, cinsiyet eĢitsizliklerinin azaltılabileceği, hatta ortadan 

kaldırılabileceğini ileri sürmektedir (Pilcher, 2009: 110). Ancak, kız ve erkek çocuklara 

toplumsal etkiler çok farklı kanallardan ulaĢmaktadır. Çocuklarını “cinsiyetçi olmayan” 

yöntemlerle yetiĢtirmek isteyen aileler bile, oldukça güçlükler yaĢamaktadır. Ebeveyn- 

çocuk etkileĢimi üzerine yapılan çalıĢmalar, ailelerin her iki çocuklarına karĢı aynı tepkiyi 

gösterdiklerine inanmalarına rağmen, kız ve erkek çocuklarına karĢı tepkilerinin oldukça 

farklı olduğunu göstermektedir. Çocukların oynadığı oyuncaklar, okudukları kitaplar ve 

çocuklar için yapılan televizyon programların hepsi kadın ve erkeğin nitelikleri arasındaki 

farklılıklara değinmektedir. Her ne kadar değiĢim için mücadele verilmeye çalıĢılsa da, 

erkekler kadınlardan daha çok ön plana çıkmaktadır. Kadınlar daha pasif konumda olup, 

erkekler ise daha aktif bir rol içerisindedir (Giddens, 2008: 507). 

 Bu kuram, bireylerin diĢi ya da erkek olmayı nasıl öğrendikleri hususunda mantıklı 

açıklamalar yapabilmektedir. Ancak bu gibi kuramlar, diĢil ve eril senaryolara iliĢtirilmiĢ 

değer ve normların nereden geldiği ve bunların kimin çıkarını temsil ettiği gibi önemli 

hususları göz ardı etmektedir. ToplumsallaĢma kuramları eril/diĢil davranıĢı kısıtlayan 

yapısal ve kurumsal etmenlere rağmen “norm”a isteyerek uyum gösterilmesine aĢırı vurgu 

yapmaktadır. Ayrıca bu bakıĢ açısıyla tanımlanan her iki cinsiyet rolü de, erkekler ve 

diĢiler arasındaki biyolojik farklılıklar üzerine bina edilmiĢtir. Çünkü bu durum sorunsuz 

olarak addedilmektedir. Bu kuram çıkıĢ noktası itibariyle biyolojiye bağlı olduğundan, 

Onnell, bunun kadınlar ve erkekler arasındaki eĢitsizliğin temel nedenine iliĢkin toplumsal 

olmayan bir anlayıĢa sahip kurumsal bir yaklaĢım olduğunu ileri sürmektedir (Pilcher, 

2009: 110-111).  
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2.2. Feminist Hareket Hakkında 

Özünde kadın-erkek arasındaki iktidar iliĢkisini ortadan kaldırma hedefi bulunan 

bir siyasal hareket olan feminizm, kadınların kendilerini baskı altına alan sistemi 

kavraması fikrine dayanan ve politik olarak kadınları tanımayan düzene karĢı çeĢitli 

mücadele yöntemlerini geliĢtiren bir akım olarak tanımlanabilir (Çaha, 2010: 55; Çakır, 

2012: 416).  ÇağdaĢ anlamda kadın hareketi ve kadının karĢı cinse karĢı sosyal statüsünü 

geliĢtirme çabası içerisinde olan feminizm, kadınların toplumda dezavantajlı olduğunu, bu 

doğrultuda dezavantajlı durumunun kaldırılması ve yerine kadınsı değerlerin ikame 

edilmesi gerektiği inancını benimsemektedir (Heywood, 2011a: 247; Çaha, 2010: 55). 

Tarihe baktığımız zaman tüm toplumlarda kadınının ezildiğini ve 

ikincilleĢtirildiğini görürüz. Antik Yunan‟da Platon, kadınlar için eĢitliliği savunmamıĢ 

olsa bile, toplumda kadınlara geleneksel olarak olduğundan daha fazla rol biçilmesi 

gerektiğini belirtmiĢtir (Baradat, 2012: 372).  Ortaçağ boyunca da çeĢitli haksızlıklarla 

karĢılaĢmıĢ olan kadın, kamusal alanda hiçbir önemi olmayan, dövülmesi, eziyet görmesi 

ve yakılması doğal ve gerekli görülen bir konumdaydı.  Kısacası kadınlar bu çağda 

erkeklerin kölesi durumundaydı (Arat, 2010: 32). Christine de Pizan (1364-1430), The 

Book of the City of Ladies (Kadınlar Kentinin Kitabı) adlı kitabında kadınların Ortaçağdaki 

ezilmiĢliğine karĢı çıkma cesareti göstermiĢtir. Lakin kadınların ikincilleĢtirildiği bu 

düzene karĢı ilk bilinçli baĢkaldırının 17. ve 18. yüzyıllarda ortaya çıktığı görülmektedir. 

Bu dönem de kapitalizmin ortaya çıktığı ve geliĢtiği döneme tekabül eder (Çakır, 2012: 

416). Sanayi öncesi dönemde üretimin merkezi aile olduğundan,  kadın üretim içinde yer 

alabiliyordu. Ancak Sanayi Devrimi ile beraber aile-iĢyeri ayrıĢması yaĢanmaya baĢlandı 

ve kadın ekonomik yönü olmayan bir kurum olan aileye terk edildi (Çaha, 2010: 57). 

18. yüzyılda yaĢanan Fransız ve Amerikan Devrimi içinde “insan hakları” kavramı 

ilk kez dile getirildi. Fransız Devrimi‟nde kadınlar, toplumsal statü olarak edilgen 

konumunda iken, yüzyıllar boyu acılar çekmiĢ bir azınlık olarak bu Devrimin yarattığı 

tahribatta çok etkin bir biçimde yer aldılar (Arat, 2010: 32). Bu dönemde oluĢan burjuva 

sınıfı varlığını ilan edip, farklılıkları dikkate almayan eĢitlik ve özgürlük mücadelesi 

içerisinde olmuĢtur.  Kadınlar söz konusu mücadelede yer almasına karĢın burjuva sınıfının 

eĢitlik, özgürlük ve adalet gibi taleplerin dıĢında tutulduklarını ve bu talepler üzerinde 

geliĢen çeĢitli haklardan mahrum edildiklerini zamanla fark ettiler. Bu durumu fark eden 
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kadınlar, burjuva sınıfının talep ettikleri hakları kendileri için de talep etmeye baĢladılar. 

Bunun sonucunda feminizm kitlesel bir nitelik kazanıp,  toplumsal bir harekete dönüĢerek 

varolan siyasal sürece katılma mücadelesine giriĢmiĢtir (AltuntaĢ, 2008: 38; Çakır, 

2012:417 ).  

19. yüzyıla kadar feminist düĢünce örgütlü bir hareket geliĢtirememiĢtir. Fransız 

Devrimi‟ne karĢı (Heywood, 2011a: 247) 1792 yılında Mary Wollstonecraft tarafından 

yazılan A Vinction of the Rights of Women (Kadın Haklarının Savunulması) adlı eser, 

feminist düĢünce akımını önemli bir konuma taĢımıĢtır (Ersoy Çak, 2010: 102). 

Wollstonecraft eserinde, kadının toplumda köle olarak görülmesinin nedeninin, kadının 

yetiĢmesini engelleyen ve hayattaki yalnızca iĢinin erkeğe hizmet olduğunu öğreten 

durumun toplumsallaĢma sürecindeki bozukluklar olduğunu belirtmiĢtir. Eser, 19. yüzyılın 

ortalarına kadar kadın hareketi tarafından oldukça ilgi görmüĢtür (Tür ve Koyuncu, 2010:5; 

Heywood, 2011a: 248). 

19. yüzyılın sonu ve 20. yüzyılın baĢlarında giderek alanlarda görünmeye baĢlayan 

kadın hareketi, oy hakkı elde etme, eğitimde fırsat eĢitliği gibi haklardan yararlanma 

talepleri içinde olmuĢtur. Bu dönem, genelde “Birinci Dalga Feminizm” ya da “kadın 

hakları hareketi” olarak adlandırılmaktadır (Tür ve Koyuncu, 2010: 6; Çaha, 2010: 56). 

Birinci Dalga Feminizm, siyasi demokrasinin yüksek olduğu ülkelerde oldukça 

güçlü olmuĢtur; kadınlar, erkeklerin birçok alanda sahip oldukları hakları talep etmiĢtir 

(Heywood, 2011a: 248).  ABD‟de kadınların eĢitlik mücadeleleri kölelik karĢıtı harekete 

kadar uzanır, köleler ve kadınların özgürlük mücadelesi, çeyrek yüzyıl kadar beraber 

yürütülmüĢtür. 1837 tarihinde köleliğe karĢı olan dernekler kurulmuĢ ve eylemler 

düzenlenmiĢtir. Ancak kadınların hak talebi için ABD‟de gerçekleĢtirdikleri en eski tarihli 

eylem, 1848 yılında düzenlemiĢ oldukları Seneca Fall toplantısıdır. Bu toplantı sonucunda 

sunulmuĢ olan Bildiride, kadınların doğal haklarının neden ihlal edildiğine dair bilgi 

istenmesi belirtilmiĢ ve doğal haklarının ihlallerine karĢı bundan sonra rıza 

gösterilmeyeceği ifade edilmiĢtir. Bildiride kadınlar ayrıca; oy verme, eğitim ve çalıĢma 

alanındaki kadın ve erkek arasındaki ücret farklarının giderilmesini de talep etmiĢlerdir 

(Çakır, 2012: 418-419). Kadının durumunu iyileĢtirmeyi hedef alan benzer hareketler diğer 

batılı ülkelerde de geliĢmiĢtir; Ġngiltere‟de 1850, Fransa ve Almanya‟da 1860, Ġskandinav 
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ülkelerinde de 1870‟li yıllarda kadınların talepleri kendini göstermeye baĢlamıĢtır (Çaha, 

2010: 59). 

Birinci Dalga Feminizm hareketi, aynı zamanda uluslararası bir boyut kazanma 

mücadelesi içerisinde de olmuĢtur. 1880‟lerde birçok ülkeden kadın iĢbirliği, dayanıĢma ve 

birlik içinde mücadelelerini sağlamak amacıyla Uluslararası Kadınlar Konseyi‟ni 

(International Council of Women) kurmuĢtur (Michel, 1984‟ten aktaran; Ataman, 2009: 4). 

Birinci Dünya SavaĢı‟nın devam ettiği sırada da, Amerika‟dan ve birçok ülkeden kadının 

katılımıyla 1915 yılında Kadınların BarıĢ Partisi kurulmuĢtur. Bu örgüte mensup kadınların 

Lahey‟de düzenlemiĢ oldukları Konferansla, kadınlar “erkeklerin yürüttüğü”  savaĢı 

lanetlemiĢ ve tüm kadınlar birbirlerine karĢı yardımlaĢma ve sevgi vaadinde 

bulunmuĢlardır. Kadınlar aynı döneme tekabül eden Milletler Cemiyeti‟nin kuruluĢ 

aĢamasında da aktif olarak yer almıĢlar ve  “eĢit iĢe eĢit ücret”  ilkesi, feminist kadınların 

çabası ile Milletler Cemiyeti SözleĢmesi‟ne konulmuĢtur (Ataman, 2009:4-5). Kısaca ilk 

feminist dalga, kadının erkekle eĢitsiz konumunun haksızlığına dikkat çekmeyi ve bu 

durumdan kaynaklanan tabuları yıkmayı amaçlamıĢtır (AktaĢ, 2006: 8). 

Birinci Dalga Feminizm, birçok ülkede kadınların oy hakkını elde etmesi ile 

sonuçlanmıĢtır (Çakır, 2012: 435). Ġlginçtir ki, seçim hakkının kazanılması kadın 

hareketini zayıflatmıĢ ve hatta seçim hakkının kazanılması ile kadınların bağımsızlıklarını 

elde ettikleri anlayıĢını benimseyenler bile olmuĢtur. Ancak feminizm, 1960‟tan sonra yeni 

bir hareket içerisine girmiĢtir (Heywood, 2011a: 248). 20. yüzyılın ortalarında oluĢan bu 

hareketlenme, “Ġkinci Dalga Feminizm” olarak adlandırılmaktadır. Ġkinci Dalga 

Feministler, cinsler arasında toplumsallaĢma yoluyla oluĢturulan eĢitsizlikleri kadınının 

ezilmesindeki temel neden olarak görmemiĢlerdir. Aksine kadınların erkeklerden farklı 

olan yanlarını benimseyip, bu farklılıkların kadın özgürlüğünün tohumlarını içerdiği 

görüĢünü benimsemiĢlerdir (AktaĢ, 2013: 61). Bir ömür boyu aile içine hapsolmuĢ ve 

kendisini gerçekleĢtirememiĢ olan kadınların beslediği bu hareket (Kandiyoti, 2011: 16), 

politik mekanizmalara yeni söylemler kazandırmıĢtır. Bilinç yükseltme, aile ve toplumda 

eĢit iĢ bölümü, karĢıt kültür ve kurumların oluĢturulması ve alternatif yaĢam biçimleri 

yönündeki faaliyetler, Ġkinci Dalga Feministlerin politik alana sağladıkları katkılardır 

(Üner Yılmaz, 2010: 127).  
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Ġkinci Dalga Feminist Hareket, erkek egemenliğini kırmada Birinci Dalga Feminist 

Hareketin katkısını kabul ediyordu; ancak bu durumu yetersiz bulmaktaydılar. Birinci ve 

Ġkinci Dalga kadın hareketi arasında hedef ve yapı bakımından birtakım farklar vardır. 

Birinci Dalga Harekette kadınların eylem ve çabalarından daha çok erkeklerden haklar 

talep edilmekte (Yılmaz, 2001: 484) ve yalnız erkek aktiviteleri doğru insan aktiviteleri 

olarak kabul edilmekteydi. Böylece kadınlar geleneksel olarak eril duruma dahil edilmiĢti. 

Ġkinci Dalga Harekette ise, amaç kadının kadın olmaktan kaynaklanan farklılıklarını 

tanımaktır (AltuntaĢ, 2012a: 10). Bu harekette kadınlar etkin ve baĢat rol oynamakta ve 

erkek egemenliğinin tüm sistemi sardığını, bu kodlardan temizlenmedikçe durumun 

değiĢmeyeceğini belirtmektedir. Bu hareket kadın değerlerini yüceltme ve 

kurumsallaĢtırmayı hedef alan bir süreci iĢaret etmektedir (Yılmaz, 2001: 484-485). 

“Kadının KurtuluĢu Hareketi” olarak da adlandırılan bu yeni dalga, kadını toplumsal her 

alanda bağımsız ve özgür kılma, çocuk doğurma ve büyütme faaliyetleri dahil cinsiyet 

üzerine kurulu tüm rolleri terk etmeyi temel amaç olarak ortaya koymuĢtur (Çaha, 2010: 

56). Ġkinci Dalga Feminizm, kadınların uğradıkları ikincilleĢtirme durumuna karĢı “kız 

kardeĢlik” ruhunu önermiĢtir (AltuntaĢ, 2012a: 10).  Kız kardeĢlik anlayıĢı, erkeklerin 

kadınlar üzerine kurduğu egemenliği ve bu egemenlikten dolayı yarar sağladığı anlayıĢına 

dayanmakta ve bununla mücadeleyi önermektedir (Tür ve Koyuncu, 2010: 6). 

1970‟lerden sonra artık tek bir feminist hareketten bahsedilememiĢtir. Segal, oluĢan 

bu durumu Ģu Ģekilde belirtmektedir: “Batı‟da bütünlüğe sahip bir kadın kurtuluĢu hareketi 

yoktur. Ama feminizm çeĢitliliğe sahip olmakla birlikte etkin bir güç olmayı 

sürdürmektedir” (Yılmaz, 2001: 385).  Feminist tartıĢmalarda baĢka bir farklılık anlayıĢı 

artık dünya gündemine gelmiĢ ve “kadınlar arası farklılıklar” önem kazanmıĢtır. Özellikle 

siyah kadınların boy gösterdiği tartıĢmalarda Afrikalı, Latin, yerli Amerikalı, Asyalı ve 

Müslüman feministlerin farklı kültürlerde ezilen kadınların dikkate alınmadığına dair 

eleĢtirileri olmuĢtur (AltuntaĢ, 2008: 50). 1975 ve 1985 yılları arasında BirleĢmiĢ Milletler 

tarafından kadın sorunları üzerine 3 konferans düzenlenmiĢ ve bu konferanslarda kabul 

edildiği gibi (Walters, 2009: 136-137): 

… feminizm farklı bölgelerden, sınıflardan, uluslararası ve etnik kökenlerden gelen 

kadınların sorunlarının politik ifadesini oluĢturur. (…) Farklı kadınların farklı gereksinim 

ve sorunlarına hitap eden ve kadınlar için kadınlar tarafından tanımlanmıĢ farklı 

feminizmler olmalıdır ve vardır. 
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Afrikalı kadınlar yukarda belirtilen metne etkileyici bir not eklemiĢtir; buna 

göre: 

Kadınlar aynı zamanda diğerlerine egemen olan sınıfların ve ülkelerin de üyeleridir. (…) 

„Kız kardeĢlik‟  kavramı tüm iyi niyetlerine karĢın, bütün benzer çıkarları paylaĢmaz. 

1980‟lerin sonunda iki kutuplu sistemin ortadan kalkması ile geliĢen bu dönemde 

bireyler kendilerini, sahip oldukları yurttaĢlıklarının yanında ırk, etnik, dini ve cinsel 

kimlikleriyle ifade etme içerisinde olmuĢlardır. Günümüze kadar gelen bu süreç, 

feminizmin tarihsel geliĢimi içerisinde “Üçüncü Dalga Feminizm” olarak 

adlandırılmaktadır. Kimlik politikaları üzerinde durup, kimliği sorgulamaya baĢlayan bu 

akım, diğer yandan da kadın hareketini çok geniĢ tabana yaymayı amaçlamaktadır (Tür ve 

Koyuncu, 2010: 6). Ancak kadınların tekil farklılıklarını ortaya koyan bu akımın, “biz” 

yerine “ben” söylemini öne çıkardığı eleĢtirisi getirilmiĢtir (Durudoğan, 2007‟den aktaran; 

Kozlu, 2009: 12).  

Kadınlara erkeklerce zulmedildiği Ģeklindeki indirgemeci bir kadın politikası 

yerine, zulmün çoklu Ģekilleriyle karĢılaĢan ve siyasal olarak kendini yalnız hisseden farklı 

kimlikleri kapsayan bir anlayıĢın yeğlendiği bu akımda, “çoklu kesiĢen farklılıklar” önem 

kazanmaktadır. “Çoklu kesiĢen farklılıklar” hem değiĢen eylemlerin örüntüleri nedeniyle 

kadınların değiĢik yer ve zamanlarda değiĢik mikro politikalara entegre olması anlamı 

taĢır, hem de değiĢik gruplarda (ırk, dil, din, etnik grup gibi) iĢbirliğini içermektedir. 

“KesiĢen Mikro Politikalar” anlayıĢı, bir yandan kadınlara küresel ölçekte bir mücadele 

için çatı sunarken, diğer yandan değiĢik kültürlere mensup kadınların bilinç ve 

sorumluluğunun tanınması devam eder (Mann, 1997‟den aktaran; AltuntaĢ, 2008: 53). 

Böylece yaĢanan güncel geliĢmeler ekseninde, feminizm hem küresel hem de yerel 

özellikler göstermektedir (AltuntaĢ, 2008: 53). 

2.2.1. Feminist YaklaĢımlar 

Feminist literatürde çok sayıda feminist yaklaĢım (emperyalist, anti-emperyalist, 

modern, postmodern, sosyalist, liberal, kültürel, toplumsal vb. gibi) bulunmasına rağmen, 

bu çalıĢmada bunlardan sadece ana akım olarak kabul edilen bazılarının kısaca açıklanması 

yeğlenmektedir.  
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2.2.1.1. Liberal Feminizm 

Feminizmin geliĢmesinde ana akım olan Liberal Feminizm, Birinci Dalga 

Feminizmle kesiĢmektedir. Birinci Dalga Feminizmin öncü ismi olan Wolstonecraft‟ın 

kadınların erkeklerle aynı hak ve ayrıcalıklara sahip olması görüĢünden doğan bu akımın 

(Heywood, 2011a: 257) temel özelliği, eĢitlikçi söylem üzerinde durmasıdır.  Zihnin 

bedenden üstün olduğunu (Kozlu, 2009: 5), kadın ve erkeğin birbirinden üstün olmadığını, 

tüm insanların doğuĢtan eĢit yaratıldığını ve fırsat eĢitliğini savunan bu kuram, kadınlara 

oy hakkı tanınması açısından da mücadele etmiĢtir (Altun, 2008: 46). 

Bireycilik ilkesini felsefi temel alan Liberal Feminizmde, beĢeri birey çok 

önemlidir. Bundan dolayı bütün bireyler eĢit ahlaki değerde görülür. Bireylerin ırk, renk, 

cinsiyet, inanç veya dinine bakmaksızın eĢit haklara sahip olması gerektiğini savunur. 

Kadınlara karĢı yapılan her türlü ayrımcılığa karĢı olup, bireylerin tamamının, kamusal 

veya siyasal hayata katılma ve girmesi gerektiğini ifade eder (Heywood, 2011a: 258). 

Kadının ekonomik olarak erkeklerden bağımsızlaĢması ve erkeklerle aynı haklara sahip 

olmasına bağlı olarak,  kadının özgürlüğünü savunur. Bundan dolayı liberal görüĢte, kız ve 

erkek çocuklar arasında ayrım gözetilmeksizin aynı eğitim olanaklarından eĢit düzeyde 

faydalanabilmeleri önerilir (AktaĢ, 2013: 62). Liberal Feminizme önemli katkı sunan 

filozof John Stuart Mill, erkeklerin kadınlardan daha entelektüel olmalarının nedenini, 

erkeklerin aldıkları eksiksiz eğitime bağlamaktadır. ġayet kadınlar da erkeklerin aldığı 

eğitimi alırsa, onların en az erkekler kadar entelektüel olacağını dile getirmiĢtir. Ayrıca 

John Stuart Mill, kadınların doğuĢtan olan entelektüel yeteneklerine de (eĢ, anne, çocuk 

bakma) saygı duyulması gerektiğini belirtir ( Putnam Tong, 2006: 33-37). 

Liberal Feministlerin asıl olarak yapmak istedikleri Ģey, baskıcı cinsiyet rollerinden 

kadını özgürleĢtirmek ve kadının düĢük statüsüne karĢı mücadele etmektir (Putnam Tong, 

2006: 47). Kadınları hedef alan cinsiyetçiliği ve ayrımcılıkla mücadele eden Liberal 

Feministler, mücadele yöntemi olarak yasal ve demokratik yollarla aksaklıkları giderme 

çabası içerisindedir (Giddens, 2008: 517). Evrimci değil reformist olarak tanımlanan 

(Putnam Tong, 2006: 38) Liberal Feminizm, reformların kademeli olarak çözümlenmesi 

için mevcut düzende çözümler üretmeye çalıĢır (Giddens, 2008: 517). Toplumun değer ve 

yasaları, toplumsal hayatta ve iĢ hayatında kadın ve erkeklere aynı muameleyi gösterecek 

ve kadınlara doğum izni, çocuk bakımı için olanaklar sağlayarak,  kadınlara değer 
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verildiğini gösterecek biçimde düzenlenme yapmak ve aynı zamanda erkeklerin ev iĢi ve 

çocuk bakımında daha fazla sorumluluk alınması beklenmektedir (Baradat, 2012: 378). 

Kadını, ev iĢinin uzantısı olan iĢlere uygun görülmesini kabul edilemez bulan Liberal 

Feministler, kadının da erkekler gibi iĢ hayatında, ticari hayatta ve siyasette yer alması 

gerektiğini savunmuĢlardır (Karaçay Çakmak, 2012: 40).  

Liberal Feminizm, kadınların cinsiyetlerinden dolayı haksızlığa uğradıklarına 

inanır. EĢit iĢe eĢit ücret, eĢit insan hakları, eğitimde fırsat eĢitliği, siyasal sürece katılım 

konularıyla ilgilenmesine rağmen, birtakım eleĢtirilere maruz kalmıĢtır (Karadağ ve 

Sabancılar, 2012: 94). Liberalizmin bireycilik, eĢitlik, adalet vb. evrensel ve soyut 

kavramlarına feminist kuramcılar tarafından yapılan analizler ve bu analizler sonucunda 

getirilen en büyük eleĢtiri, bu kavramların cinsiyetten bağımsız olarak herkesi kapsamadığı 

üzerinedir (Morsünbül, 2013: 1-2).  

Bireylerin eĢitliği fikrine dayanan Liberal Feminizmde, kadına yönelik yapılan her 

türlü ayrımcılığa karĢı çıkılmaktadır. Bireylerin tamamının kamusal ve siyasal hayata dahil 

olması ve bu bakımdan sürekli ihmal edilen kadının görünürlüğünün artması gerektiği 

vurgulanmaktadır. Kadınların cinsiyetinden dolayı sürekli haksızlığa maruz kaldığı 

inancının hâkim olduğu Liberal Feminizm‟de, kadınların baskıcı cinsiyet rollerinden 

sıyrılarak özgürleĢtirilmesi ve toplumdaki madun konumuna karĢı mücadele edilmesi 

gerektiği ileri sürülmektedir. Erkeğin kadın üzerindeki hâkimiyetini, kadınla ilgili sosyal 

ve kültürel alandaki ön yargıların kaldırılması, kadının da erkek gibi kendi seçimini 

yapabilmesi ve liberal teorinin temel ilkelerinin (serbest seçim, eĢit haklar gibi) kadın için 

de geçerli olması gerektiği fikri savunulmaktadır. 

2.2.1.2. Sosyalist/Marksist Feminizm 

20. yüzyılın ikinci yarısında belirginleĢen Sosyalist Feminizm, kadınlara karĢı 

yapılan baskının açıklanmasında, cinsellik ve sınıf kavramlarının birbirine yakın bir role 

sahip olduklarına inanırken; Marksizm, kadınların statü ve iĢlevlerini anlamada temelde 

sınıf kavramını ele almaktadır (Putnam Tong, 2006: 71).  Marksist Feministler, kadınlar 

üzerindeki baskıyı kurtarmaya yönelik bir sınıf analizi önermektedir. Buna göre erkek ya 

da kadın olsun, tüm iĢçiler (Proletarya), en baĢta bir sınıf olarak ortaya çıkmak için 
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mücadele ettikten sonra,  kapitalizmden sosyalizme geçiĢi etkileyecek ve nihai olarak 

özgür topluluğun olduğu komünizm kurulacaktır (Putnam Tong, 2006: 79).  

Marksist felsefenin ıĢığında Ģekillenen Sosyalist Feminizmin, Marksizm‟in cinsiyet 

politikalarını benimsememesini ve ideolojisini erkeklere özgü olarak geliĢtirmesini 

eleĢtirmiĢtir (Çakır, 2008:188). Diğer bir eleĢtiri de Alison Jaggar‟a göre, Marksist 

feministlerin erkeklerin kadınlara uyguladıkları baskıyı yeterince dillendirmedikleridir 

(Putnam Tong, 2006: 104). Ayrıca Marksist görüĢe göre, sınıf vardır ama cinsiyet yoktur.  

Kadın Marksist anlayıĢta ayrı bir sınıf oluĢturmaz. Ancak, modern Sosyalist feministlerin, 

sınıf politikasını, cinsiyet politikasının önüne koyma konusunda tereddütleri 

bulunmaktadır. Modern Sosyalist feministler için cinsel istismar durumunun en az sınıf 

istismarı kadar önemli olduğu (Heywood, 2011a: 262),  ayrıca Klasik Sosyalizme tüm 

ezilen kesimlerin sorunlarına çözüm aramadığı gerekçesiyle getirilen eleĢtiriden hareketle 

yeni söylemler geliĢtirmiĢlerdir. Modern Sosyalistler, merkezi siyasi yapılanmaya karĢı, 

etnik gruplar ve kadın hareketlerinin birlikte mücadele etmesi gerektiği üzerinde de 

durmaktadır (Peterson ve Runyan, 1991‟den aktaran; Ataman, 2009: 18). 

Sosyalist Feminizm, hem patriarkalliği hem de kapitalizmi ortadan kaldırmayı 

amaçlamıĢtır. Toplumsal cinsiyet eĢitsizliklerini Marksçı bir anlayıĢla yermeye çalıĢan 

Marks değil onun en yakın arkadaĢı olan Friedrich Engels olmuĢtur (Giddens, 2008: 518).  

Engels, kadının toplumdaki konumu ve rolünün değiĢmesindeki temel nedeni, kapitalizmin 

ve özel mülkiyetin kurumsallaĢmasından kaynaklı olduğunu ileri sürmektedir.  Kapitalist 

öncesi toplumlarda “aile” hayatı komün içindeydi ve “anne hakkı” (mülkiyet ve sosyal 

konumun anne tarafından miras alınması) önemli biçimde görülüyordu.  Kapitalizme 

geçiĢle birlikte özel mülkiyetin erkeğe ait olması anlayıĢı “anne hakkı”nı ortadan 

kaldırmıĢtır. Engels, bu durumu “dünyada kadın cinsiyetinin tarihi yenilgisi” olarak 

görmüĢtür (Heywood, 2011a: 260). O, erkeklerin zenginliği üretip aileyi kontrolüne 

aldığını, kadının çocuk üretiminin basit bir aracı ve erkeklerin Ģehvet duygularının bir 

kölesi konumuna düĢürüldüğünü belirtmektedir. Ayrıca bu düzende erkeğin burjuvaziyi, 

kadının proletaryayı temsil ettiğini; ancak kadının bu yenilgiden kurtulmasının sadece özel 

mülkiyet kurumunun ortadan kaldırılması ile mümkün olacağını belirtmiĢtir (Putnam Tong, 

2006: 83-84).   
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Toplumsal yapı erkeklerin bireysel ve öznel niyetlerinden bağımsız olarak 

erkeklere birtakım avantajlar sağlamaktadır (Savran, 2009: 39). Sosyalist Feminizmde 

amaçlanan Ģey ise, kadınların ikincil konuma itilmesini doğallaĢtıran ya da evrenselleĢtiren 

bu durumu bertaraf etmektir (Butler, 2008: 93). Bundan dolayı Engels‟e göre, kadınların 

bu durumdan kurtulması ancak iĢ gücüne katılmaları ile mümkündür. Böylece kadınlar 

ekonomik olarak erkeklerden bağımsız olacak ve proletarya devrimini ilerletmede 

erkeklerle eĢit zeminde bulunacaklardır. Devrim bittikten sonra bütün insanlar emekçi olup 

özel mülkiyet kaldırılınca, kadınlar erkeklerden olduğu kadar sermayeden de kurtulacaktır 

(Savran ve Tura, 1992: 131).  Yani Sosyalist feministler kadınların gerçek kurtuluĢunun 

ancak bütünlüklü bir dönüĢüm bağlamında gerçekleĢebileceğini vurgulamaktadır (Hirata 

ve diğerleri, 2009: 176). 

Bununla birlikte J. Donovan‟a göre; “Sosyalist feministler, genel olarak kadınların 

boyun eğmesine neden olan bir maddi temel saptamaya, üretim tarzları ya da kapitalizm ile 

kadınların statüsü arasında bir iliĢki bulmaya çalıĢtı.”  Sosyalist Feminizmin temel ilgi 

alanı kapitalist toplumda evin rolünü belirlemek üzere kapsamlı çözümleme, ev içi emek 

ve bunun kapitalizme katkısı çerçevesinde oluĢur (Kayhan, 1999: 41). Bundan dolayı bazı 

sosyalist feministler ev kadınlarına ev iĢi için ücret ve yıllık gelir verilmesini 

öngörmektedir. Yani sosyalist feministlerin ev kadınları ile ilgili olan bu beklentilerin 

makul bir maliyeti vardır. Bu tür maliyetler, artı değeri azalttığından dolayı kapitalist 

sistemde istikrarsızlaĢtırılacağı vurgulanmaktadır (Donovan, 2005: 159). Kısaca sosyalist 

feminizmde kadının kurtuluĢu Kapitalizmin çöküĢü ile mümkündür.  Kadın ve erkeğin 

oluĢturduğu proletarya sınıfının gerçekleĢtirdiği devrim ile kapital sistem çökecek ve kadın 

da toplumdaki diğer sınıflar gibi özgürleĢecektir. 

2.2.1.3. Radikal Feminizm 

Radikal Feminist Kuram, 1960‟lı yılların sonlarında ABD‟de genellikle medeni 

haklar ve savaĢ karĢıtı kampanyalarda yer alan bir grup eski „eylemci kadın‟ tarafından 

geliĢtirilmiĢtir. Genellikle Yeni Sol kesimdeki erkeklerin aĢağılayıcı davranıĢlarına maruz 

kalan bu eylemci kadınlar, “ikinci sınıf muamele” ile karĢılaĢmıĢlardır. Bundan dolayı 

radikal feminist kuramın büyük çoğunluğu, erkeklerin „yeni sol‟ kuramlarına, örgütlenme 

yapılarına ve kiĢisel üsluplarına karĢı direniĢ içinde ĢekillenmiĢtir (Kayhan,1999: 43). 

Radikal Feminizm, Marksist analizlerde kadınların ezilmiĢliğinin yeteri seviyede 
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kavranmasında gözlenen yetersizliğin, Marksist kadınların inandığı doğrultuda Marksist 

teorinin bu alandaki kronik azgeliĢmiĢliğinden dolayı olmadığını, bu durumun Marksist 

teorinin kendi sınırlarından kaynaklandığını saptamıĢtır. Radikal Feminizmin tarihsel 

temeli, sınıfa dayalı ekonomik determinizmden önceye giden cinsiyetler arası bölünmeye 

kadar uzanır. Marksist feministlerin sisteme karĢı verdiği mücadelenin eleĢtirisini yapan 

radikal feministler, kadınların verecekleri mücadelenin erkeklere dönük bir mücadele 

olmasını savunmaktadırlar. Marksistlerin, ekonomik sınıfların ortadan kaldırılması için 

proletaryanın baĢkaldırmasını gerektirmesi gibi, radikal feministler de cinsiyete dayalı 

sınıfların yok olması için kadınların baĢkaldırması gerektiğini vurgulamaktadırlar 

(Mitchell, 2006: 21-33). Radikal feministlere göre bu baĢkaldırı için, farklı renk, ırk ve 

cinsel tercihlere sahip kadınların, farklılıklarını bir kenara bırakarak dayanıĢma içinde 

olmaları ve kardeĢlik çatısı altında toplanmaları gerekmektedir. Sadece kadın kimliğine 

vurgu yapan Radikal Feminizm,  bütün kadınları tek bir sınıf olarak ele almaktadır 

(Görmez, 2013: 44). 

 “Kadınların ezilmesini” toplumdaki en büyük problem olarak kabul eden Radikal 

Feminist Hareket (Arat, 2010: 75), “kiĢisel olan politiktir” sloganını benimsemiĢtir. 

Radikal Feministler için “kiĢisel olan politiktir”, özgün ve temel sınıf ayrımının cinsiyetler 

arasında olduğu ve tarihi motive eden gücün, erkeklerin kadınlar üzerinde iktidar ve 

egemenlik kurma mücadelelerinden oluĢtuğu, yani cinselliğin diyalektiği anlamına gelir 

(Savran ve Tura, 1992: 140). Radikal Feminizm, cinsel baskının toplumun temel 

özelliklerinden biri olduğunu ve toplumdaki diğer adaletsiz durumların ikinci planda 

kaldığına inanır (Heywood, 2011a: 262).  Kadınların ezilmesi ve baskı altına alınması 

sistematik bir durumdur. Erkeklerdeki iktidar psikolojisini kadınların ezilmesindeki temel 

kaynak olarak görmektedir. Erkek iktidarı kadınlar üzerinde kurduğu egemenliğe dayanır. 

Bu durumun adı “patriyarka” yani erkek egemen düzendir (Arat, 2010: 75; Çakır, 2012: 

448). Sosyalistler “kapitalist” kelimesini ekonomik sömürünün önemini vurgulamak için 

nasıl kullanıyorsa, radikal feministler de cinsel baskının temel rolünü belirtmek için 

“patriyarki” kavramının rolünü vurgulamaktadırlar. Bu hareket için patriyarki, özel bir 

sömürü ve baskı aygıtı olarak kurumsallaĢmıĢ bir baskı sürecini iĢaret eder (Heywood, 

2011a: 263). Radikal feministler, aile içi iliĢkilerinde patriarkal sisteme yardımcı olduğunu 

iddia etmektedirler. Bundan dolayı Radikal Feminizm, evlilik kurumuna karĢı bir tavır 

içindedir. Radikal feministlere göre, evlilik kadını baskı altında bulunduran bir iliĢki 
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biçimidir. Yapılması gereken yalnızca evlilik durumunun yarattığı aile kurumuna kaĢı 

çıkmak olmadığını belirten radikal feministler, ayrıca aile kurumun toplumdaki 

uzantılarının da bertaraf edilmesi gerektiğini iddia etmektedir.  Yani kadının ev dıĢına 

çekilmesi, erkeğin de kadına ait bir kısım iĢleri üstlenmesi gerektiğini savunmaktadırlar 

(Güriz, 2011: 73-74). 

Kadın bedeni üzerinden bir söylemi olan radikal feministler, patriyarkal yapının 

oluĢturduğu toplumsal cinsiyetli iĢbölümüne karĢı, cinsiyet rollerinin değiĢmesi için 

“kadının üremedeki rolünün değiĢimine yönelik çabaların artırılması gerektiği” üzerinde 

durmaktadırlar (Tür ve Koyuncu, 2010: 14). Radikal Feminizm, kadının bastırılmıĢ olan 

kimliğinin ortaya çıkarılmasını; bireysel olanın kamusal alana aktarılmasını ister. Bundan 

dolayı kadının bedeninin, kimliğinin farklı olarak oluĢturulması büyük önem taĢır.  Radikal 

Feminizmin önemli ilkesi olan “kiĢisel olan politiktir” sloganı, kadınların bireysel 

değerlerinin önemli olduğu ve toplum için önemli bir siyasal sonuç anlamı taĢımaktadır. 

Bu dönemde geçmiĢte hiç dile getirilmeyen “kürtaj” ve “tecavüz” gibi konular artık siyasal 

ve toplumsal arenada tartıĢılmaya baĢlanmıĢtır (Arat, 2010: 76). 

 Kadınların ezilmesinin nedeni biyolojik olup, kadının üstlendiği üreme rolleri, 

cinsiyete dayalı iĢbölümünün nedeni olarak görülür. Çocuk doğurarak kadınlar, biyolojinin 

merhametine bağlı durumda kalır ve çocuklar gibi fiziksel açıdan hayatta kalmaları için 

erkeklere bağımlı bir Ģekilde yaĢarlar. Firestone, kadınların bu durumun üstünden 

gelebileceğini belirtmiĢtir. GeliĢen teknolojiyle kadınlar hamileliğini önleyebiliyor ve 

ayrıca, test tüplerinde yapay üretim ile hamileliği önleme ve çocuk yetiĢtirme 

sorumluluklarını sosyal kurumlara devretme olanağına kavuĢuyor. Dolayısıyla kadınların 

tarihte ilk kez biyolojik aileden ve erkeklerin gerçek eĢitleri olarak topluma katılma Ģansını 

elde edecekleri tartıĢılmaktadır (Heywood, 2011a: 264). Radikal Feminizm içinde önemli 

bir grup olan lezbiyen feministler de kadının siyasi, duygusal, fiziki ve ekonomik 

bakımından kadına bağlanmasını savunmaktadır. Kadınların feministlere ihanette 

bulunmamaları için bütün sevgilerini ve bağlılıklarını kadınlara yönetmeleri talep 

edilmektedir (Güriz, 2011: 71). 

Erkeklere kadınlar adına konuĢma hakkını tanımayan (Hirata ve diğerleri, 2009: 

174) Radikal Feminizmin örgütlenmeye bakıĢı da oldukça farklıdır. Radikal Feminizm, 

esnek gruplar içinde örgütlenmeyi tercih etmektedir. Kadınlara karĢı baskıdan kurtulma 
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mücadelesi veren radikal feministler, hiyerarĢik yapıdaki örgütlenmelerin erkek merkezli 

olduğunu, bundan dolayı alternatif yapılara ve kurumlara ihtiyaç olduğunu belirtmektedir. 

Karma örgütlenmeler yerine, özerk kadın örgütlenmesini gerekli görmektedirler. Radikal 

feministlere göre, kadınlar erkeklerden ayrı ve kapalı olarak örgütlenmelidir. Böylelikle 

kadınlar, erkeklerin baskısının önüne geçerek kendi adlarına konuĢma ve karar verme 

sürecini baĢlatacaktır (Çakır, 2012: 454). Ayrıca radikal feministler, farklılık politikasını 

da savunarak feminist söylem içindeki “farklılığın inĢası, incelenmesi ve en önemlisi 

farklılığın kurumsallaĢması”yla ilgilenmektedir (Mohanty: 2008: 151).  Bundan dolayı 

kadınların farklılıklarına sahip çıkması gerektiği üzerinde durup, kadınlığı, kadınlar için 

oldukça büyük bir avantaj ve statü kaynağı olarak görürler (Çaha, 2010: 72). Radikal 

feministler çatıĢma, savaĢ, baskı, üstünlük tarzı gibi değerleri erkeklere; barıĢ, uzlaĢma, 

hoĢgörü ve nezaket gibi değerleri ise, kadınlara hasretmektedir. Kısacası erkek merkezli 

değerlerin yerine onlara nazaran daha yumuĢak ve insancıl olan kadın merkezli değerlerin 

öne çıkmasının toplumu daha insani kılacağı anlayıĢını benimsemektedirler (Yılmaz, 2001: 

386). Bunun oluĢabilmesi için ise, mevcut erkek egemen sisteme karĢı bütün kadınların bir 

araya gelerek baĢkaldırı içerisinde olması istenmektedir. 

2.2.1.4. Postmodern Feminizm 

Postmodernizm, modernizmin sonrası ya da ötesi bireyleĢme, öncü olma, 

cemaatleĢme anlamında kullanılmaktadır. Ayrıca modern düĢünceye ve kültüre ait temel 

kavram ve perspektiflerin sorgulanması, tartıĢılması ve hatta bunların reddi olarak da 

tanımlanmaktadır (Çağlar, 2008: 370).  Modernizm, farklılıkları görmemezlikten gelirken 

ve modernizmin insan hakları ile ilgili söylemleri toplumdaki dezavantajlı grupları hesaba 

katmazken; postmodernizm, çok sesliliği önemseyen yaklaĢımıyla tekçi “erkek”  ve 

“kadın” kavramlarına karĢı güçlü bir eleĢtiriyi temsil etmektedir (Berktay, 2006‟dan 

aktaran; Kozlu, 2009:9). Üçüncü Dalga Feminizm ile postmodern dönem yakın tarihsel 

süreçlerde ortaya çıktığından, postmodernizm ve Üçüncü Dalga Feminizm birbirleriyle 

yakından bağlantılı olup, birbirlerini besleyip, etkilemiĢlerdir (Altun, 2008: 92).  

Batılı kapitalist demokrasilerin entelektüel kesimi ve akademik cenahtan 

bakıldığında feminizm ve postmodernizm günümüzün önde gelen akımlarını oluĢturdukları 

görülmektedir. Bu iki akımın ortak noktasını ise, batı aydınlanması ve moderniteye karĢı 

verdikleri mücadele teĢkil etmektedir (Benhabib, 2006: 26). Feminizm, Aydınlanma 



56 

felsefesinin erkek cinsiyeti temeline dayanmasına karĢı çıkarken; Postmodernizm ise, 

Aydınlanma felsefesinin temelini reddetmektedir. Feminist düĢüncenin kadın cinsiyetini 

yüceltici yaklaĢımda bulunmasına rağmen, postmodernizm hem erkek, hem de kadın 

cinsiyetçi yaklaĢımların tamamına karĢı çıkmaktadır. Bu yüzden postmodern feministler 

erkek ve kadın cinsiyetçiliği ayrımını baĢlangıçta reddetmektedir (Güriz, 2011: 76).   

Postmodern feministlere göre, Batı kültürü içinde yetiĢen insanlar muhakkak 

dominant ve ikincil kurumsal yapılar içerisinde bulunurlar. Bu kurumsal yapıların temeli, 

Batı kültürünün hiyerarĢik düalite Ģeklinde kurgulanmasına dayanmaktadır. Zıt kutuplar 

haline dönüĢtürülen erkek-kadın ikilemi de kadının ikinciliği ile sonuçlanmaktadır. Bu 

yüzden postmodern feministler ikinciliğe yol açmayan, farklı bir kültür ve söylem 

geliĢtirme mücadelesi içerisindedir. Postmodern feminist gruplar kadınla erkek arasındaki 

siyasal iliĢki ve bu çerçevede ortaya çıkan söylemleri eleĢtirmekle kalmamakta olup, aynı 

zamanda Batı‟da geliĢen bilime de büyük bir ağırlık vermektedirler. Bilimsel etkinliklerin 

de aslında Batılı beyaz erkeğin değer yargılarını yücelttiğini ve kadını bu değerler 

karĢısında ikincil duruma düĢürdüğünü düĢünen postmodern feministler, “kadın merkezli” 

ya da “kadın bakıĢ açılı” bir bilimsel yaklaĢım geliĢtirmekle ilgili birçok deneme 

çalıĢmaları yapmaktadır (Çaha, 2010: 74-75). 

Postmodern feministler, yeni bir siyasal yaĢam ve toplumsal eleĢtiri geliĢtirmeyi 

amaçlamıĢtır. Dil, söylem ve kültür alanlarında var olan yapıları sorunsallaĢtıran (Arat, 

2010: 11) postmodern feminstler, patriyarkal sistemin mevcudiyetini ve etkinliğini 

sürdürmesinde “dilin” iĢlevi üzerinde durmaktadırlar. Yapısalcılıktan ve 

postyapısalcılıktan esinlenen postmodern feministler, toplumda kabul gören ve erkek 

üstünlüğüne dayanan sistemin “dil”  vasıtasıyla sürekli olarak etki alanını geniĢlettiği ve 

gelecek nesillere aktarıldığı anlayıĢını savunmaktadır. Ayrıca, toplumda bazı niteliklerin 

erkeklere, bazılarının kadınlara hasredildiği üzerinde durulmaktadır. Bu kavramlara örnek 

verilecek olursa; erkek yöneten, kadın yönetilen; erkek rekabetçi, kadın uzlaĢmacı; erkek 

bağımsız, kadın bağımlı; erkek kuvvetli, kadın zayıf; erkek rasyonel, kadın duygusal olarak 

nitelendirilmektedir. Dille ilgili kullanımların toplumda belirli iktidar durumlarının
5
 ve 

kalıplarının yerleĢmesinde ve pekiĢmesinde önemli bir rol oynadığı görülmektedir. Dille 

                                                 
5
 Kadının konumunu iktidar kavramı üzerinden tartıĢan yaklaĢımlar için bakınız;  Foucault, Micheal (2014), 

Özne ve Ġktidar. (Çev. IĢık Ergüden ve Osman Akınhay), Ġstanbul: Ayrıntı Yayınları; Butler, Judith (2005), 

Ġktidarın PsiĢik YaklaĢımı Tabiyet Üzerine Teoriler. (Çev. Fatma Tütüncü), Ġstanbul: Ayrıntı Yayınları. 
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ilgili kullanımda kadının daha tutucu ve duygusal olduğu, kesin ve katı olmayan esnek 

sözcükler tercih ettiği Ģeklinde gözlemler yapılmaktadır. Bununla birlikte kamu ile ilgili 

sorunlarda da kadınların az konuĢmaları veya konuĢmamaları temenni edilmektedir (Güriz, 

2011: 77-78). 

Postmodern feministler, modern dönemin oluĢturduğu eĢitliğin aslında kadını 

ikincilik durumundan kurtaramadığını belirtmiĢtir. Postmodern feministler, günümüzde 

kadınların tek tip sorunlarının olmadığını ve bundan dolayı genelleĢtirilmiĢ söylemleri 

eleĢtirmektedir. Bu yaklaĢım, bireysel farklılıklar ve tekil yapının korunarak kadınlara 

karĢı oluĢturulan baskıdan kurtarılması üzerinedir (Kozlu, 2009: 8). Postmodern 

Feminizmin merkezi ilkelere karĢı güçlü bir eleĢtiri içerisinde olduğunu ileri süren Susan 

Bordo‟ya göre, toplumsal cinsiyet gibi soyut kategoriler saf ve stabil olmayıp, sürekli sınıf, 

ırk ve diğer parametrelerce değiĢtirilmeye açıktır (Donovan, 2005: 384). Yani Postmodern 

Feminizm, cinsiyetçiliği anlama aĢamasında, tarihsel, farklı toplumların ve dönemlerin 

kültürel özelliklerini ve bu toplumların özgüllüklerine karĢı dikkatli olunmasını benimser 

(Kara, 2012: 1387). Kadınlara ait evrensel değerlerin olmadığını, yerel ve etnik 

farklılıkların göz önünde bulundurulmasının daha sağlıklı olacağını savunmaktadır (Kozlu, 

2009: 8). Bundan dolayı Postmodern Feminist anlayıĢına göre, kadınlığa iliĢkin tek tipten 

ziyade, her biri oldukça farklı tecrübelere sahip birçok birey ve grup (heteroseksüeller, 

lezbiyenler, siyah kadınlar, iĢçi sınıfı kadınlar, vb.) bulunmaktadır. Bu farklılıkların 

tanınması gerekliliği üzerinde durmuĢtur (Giddens, 2008: 523). Çokkültürlülük ve 

farklılıkların tanınması üzerine verilen mücadele, feministlere katkı sunmuĢtur. Bu farklılık 

ve çeĢitlilik kamusal alanda, temsili anlamda güçlü bir talep olarak yer edinmiĢtir 

(AltuntaĢ, 2008: 52). Postmodern feministlere göre farklı kültür ve söylem mücadelesinin 

geliĢtirilmesi ile toplumda oluĢan kadın ve erkek cinsiyetçiliğinin ortadan kalkacağı 

anlayıĢı hâkimdir. 
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2.3. Muhafazakâr Siyasi DüĢünce ve Kadın 

Bir ideoloji, düĢünce sistemi ve hatta yaĢam felsefesi olan, hem aydınlanmacı aklın 

öncüllerine, hem de Fransız Devrimi‟nin sonuçlarına karĢı çıkan muhafazakâr düĢünce; 20. 

yüzyıla damgasını vuran, toplumsal duyarlılığın ve bireysel sorumluluğun geliĢmesinde 

önemli roller üstlenen bir düĢünce akımıdır. Muhafazakârlık, ana tema olarak tecrübeye 

dayanması, tarihsel ve toplumsal duruĢu önemsemesinden dolayı sosyolojik olan bir 

gelenektir. Ayrıca hayata iliĢkin bir teori ve hatta hayata ve olaylara karĢı bir tavır alıĢ 

olarak nitelenebilir. Muhafazakârlık, kendi içinde tutarlı ve sistemli bir felsefedir ve 

politikadır; ancak hepsinden de önemlisi kadim bir gelenektir (Duman, 2012: 43-44). 

Muhafazakârların geleneksel anlayıĢlarında, toplumun doğası gereği hiyerarĢik olduğu ve 

sabit, yerleĢik sosyal derecelerle nitelendirildiği fikri yatmaktadır. Bu nitelendirmeden 

kaynaklı sosyal eĢitlik, baĢarılamayacağı ve istenmeyeceği gerekçesiyle kabul görmez. 

Bireyler arasında doğal eĢitsizliği kabul etmek açısından muhafazakârlar ve liberaller aynı 

düĢüncededirler. Buna göre bazıları baĢkalarında olmayan birtakım yetenek ve becerilerle 

doğarlar; ancak liberal bakıĢ açısında bu tutum, bireylerin yetenek ve çalıĢma isteklerine 

göre yükseliĢ ve düĢüĢlerini kapsayan liyakat anlayıĢının doğmasına neden olur. 

Geleneksel olarak muhafazakârlar, eĢitsizliğin çok daha derinlere kök saldığı 

fikrindedirler. Organik bir toplumda eĢitsizlik, kaçınılmazdır ve bu sadece bireysel 

farklılıklardan doğan bir nitelik değildir.  Bundan dolayı Burke gibi pre-demokratik 

muhafazakârlar, “doğal aristokrasi” görüĢünü oldukça rahat bir Ģekilde 

benimseyebilmiĢlerdir. Vücuttaki beyin, kalp ve karaciğer nasıl farklı iĢlevler 

gerçekleĢtiriyorsa, toplumu oluĢturan farklı sınıf ve grupların da kendilerine ait özel 

birtakım rolleri (önderler ve takipçiler, yöneticiler ve iĢçiler, iĢe gidenler ve evde çocuk 

bakanlar) bulunmaktadır (Heywood, 2011a: 92).  

Bu nedenle,  gerçek anlamda sosyal eĢitlik bir hayaldir; sosyal sorumluluklardaki 

eĢitsizliklere karĢılık haklılaĢtırılabilecek nitelikte servet ve sosyal konum açısından doğal 

bir eĢitsizliğin varlığı kaçınılmazdır (Heywood, 2011a: 92-93). Bu anlayıĢa göre 

Muhafazakârlar toplumsal cinsiyet ayrımının sosyal ve siyasi önemini vurgulayıp, erkek ile 

kadın arasında iĢle ilgili cinsiyet ayrımının doğal ve kaçınılmaz olduğuna iĢaret etmiĢlerdir. 

Böylece toplumsal cinsiyet kavramı, topluma organik ve hiyerarĢik özelliği veren 

faktörlerden biri olarak görülmektedir (Heywood, 2011a: 252).  
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Patriarkal görüĢü tasvip eden muhafazakârlar, kadın ve erkekleri, yalnızca biyolojik 

olarak değil, aynı zamanda gereksinimleri, ehliyetleri ve iĢlevleri bakımından da farklı 

görürler. Ayrıca, Tanrının kadın ve erkekleri toplumsal iĢlevler açısından da farklı yarattığı 

görüĢündedirler. Patriarkal görüĢü tasvip eden muhafazakârlara göre, erkekler “doğal 

olarak” daha güçlü ve akılcıdır, dolayısıyla hükmetmek için yaratılan erkekler, siyasi olanı, 

devleti temsil etmeye ve yönetmeye daha elveriĢlidir. Kadınlar ise, “doğal olarak” daha 

zayıf, akıl ve rasyonel yetenekler açısında daha aĢağı, duygusal açıdan ise dengesizdirler. 

Bu özelliklerinin onları güvenilmez ve siyasal katılım açısından elveriĢsiz kılmasından 

dolayı, siyasal/kamusal alanın dıĢında kalmaları gerektiği vurgulanır (Berktay, 2009: 26-

27). 

Muhafazakâr siyaset felsefesinin oluĢmasına büyük katkı sağlamıĢ olan Hegel, 

kadınla erkek arasındaki iliĢkiyle hayvanla bitki arasındaki iliĢki arasında benzerlik kurar 

(Çaha, 2010: 40-41). 

Aktif olan, sürekli dolaĢıp duran hayvandır. Oysa bitki sürekli olarak aynı toprakta sabit 

olarak bekler. Bitkinin iĢlevi hayvanı beslemektir. Ancak kendisini ona sunarken de 

hayvanın gelip kendisini bulmasını ve yemesini bekler. Çünkü aktif ve gezici olan, aynı 

yerde sabit durmayan hayvandır. Bitkinin temel iĢlevi hayvanın yaĢamasını sağlamak, onun 

kanında ve damarlarında yer alarak onunla bütünleĢmektir. Kadın da aynı Ģekilde sürekliliği 

ifade eden aile içinde bitki gibi sabit kalır. Onu arayıp bulan erkeğidir. Kendisini erkeğine 

sunarak ona tarihsel anlamda lojistik destek sağlar. Kamusal alana da erkeğiyle bütünleĢmiĢ 

olarak, onun Ģahsında girer. BaĢka bir ifadeyle, erkeğinden bağımsız bir hükmü Ģahsiyet 

geliĢtiremediği için kendi baĢına kamusal alanda yer alma, dolayısıyla tarihin bir objesi 

olma Ģansı yoktur. 

Muhafazakâr düĢünce, kadınların toplumsal yaĢamdaki konumunun, devrimci 

kopuĢlarla değiĢimine Ģiddetle karĢı çıkmaktadır. Klasik kadın-erkek rol dağılımında 

reformlarla da olsa herhangi bir değiĢiklik yapılmasını istememektedir. Muhafazakârlar 

özel mülkiyetin dokunulmazlığına ve toplum içi hiyerarĢinin gereğine atfettikleri değeri 

aĢan oranda, kadının güzel ve masum anne olarak tanımlanmıĢ toplumsal rolünü 

önemserler (Koç, 2012: 79). Muhafazakârlar, toplum içindeki toplumsal cinsiyet 

ayrımlarının “doğal” olduğunu, erkek ve kadın, doğanın onlar için hazırladığı sosyal rolleri 

üstlenmesi gerektiği anlayıĢını benimserler. Muhafazakârlıkta kadın, fiziksel ve anatomik 

yapısıyla toplum içinde ikinci planda olmaya ve evcil bir rol almaya uygun bir varlık 

olarak addedilmektedir. Kısacası muhafazakârlar için “biyoloji kaderdir” (Heywood, 

2011a: 253).  
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BaĢta muhafazakâr düĢüncenin geliĢiminde önemli rol oynayan Hegel olmak üzere, 

birçok muhafazakâr düĢünür, herhangi bir evresinde kadınların toplumsal rol ve 

konumlarının geleneksel çizgiden kopmaması gerektiğini ifade etmektedir.  Muhafazakâr 

siyaset felsefesinde kadının yeri, üç etik alanın en yalın biçimi olan aile içinde formüle 

edilmiĢtir. Aile iliĢkilerini aĢarak sivil toplumsal alana, oradan da devlete varanlar yalnızca 

erkeklerdir. Kadınlar, tarihsel olarak kendilerini dıĢ dünyaya taĢıyacak olan akıl 

potansiyeline sahip olamadıkları için aile içinde kalmalıdır. Aklın bir ürünü olarak devlet 

ve sivil toplum geliĢir. Akılsa erkeğe ait bir güçtür. Buradan hareketle erkekle kadın 

arasında net bir ayrıma gidilir. Kadın duygusal, erkekse akıllı bir varlık olarak 

yaratıldığından kadının doğası, onun aile içinde sürdürülebilecek rollerle sınırlı kalmasını 

sağlarken; erkeğin doğası, devleti gerçekleĢtirip yönetmesine ve yaĢamını kamusal alanda 

sürdürmesine yol açar. Doğası gereği kadın, yakınlığı, doğallığı, özveriyi, Ģefkat ve sevgiyi 

barındırırken; erkek ise, evrenselliği, uzaklığı, özgürlüğü, bencilliği ve ayrıĢmayı barındırır 

(Çaha, 2010: 39). 

Bu ayrıĢma anlayıĢı muhafazakâr görüĢü benimseyen kadınlar tarafından da 

desteklenmektedir.  Mary Ward, Louise Creighteon, Elizabeth Wordworth ve Lucy 

Soulsby gibi Britanyalı olan bu dört muhafazakâr kadın,  geleneksel cinsiyet rollerine 

meydan okumamak gerektiğini, bilakis toplumsal cinsiyet rollerinin gerekliliğini 

savunmuĢtur. Kadın ve erkeği birbirinden ayıran Ģeyin zayıflık olmadığını ileri süren söz 

konusu dört isme de kadınların kendine özgü rolleri için özel yetenekler veya güçlü yönler 

barındırdıkları anlayıĢı hâkimdir. Eğer kadın erkeğin rollerini üstlenmeye çalıĢsa ne kendi 

iĢini düzgün yapabilecektir, ne de erkeğin iĢini baĢarabilecektir. Yani, “kadın kadınlığını, 

erkek de erkekliğini bilerek dengeli ve tertipli bir toplum kurulmuĢ olacaktır” anlayıĢını 

benimsemiĢlerdi. Bu dört kadın, aynı zamanda kadınların eğitimi üzerinde büyük mücadele 

içerisinde olmuĢlardır.  Ancak bu mücadelenin amacı, “kadının toplumsal mukadder 

kılınmıĢ rolünü pekiĢtirmek ve onun etkisini evrensel cinsiyet eĢitliği üzerine tehlikeli 

iddialarda bulunmadan ziyadeleĢtirmek” olarak benimsemeleridir. Yani kadınlara verilecek 

olan eğitimin, özelde ve genelde kadının geleneksel rollerini layıkıyla yerine getirmesi 

amacına hizmet etmesi gerekliliği üzerinedir  (Zülfikar ve Ġçener, 2014: 169-171). Çünkü 

kadınların kendilerine has yeteneklerini geliĢtirecek Ģekilde eğitildikten sonra, bu 

yeteneklerini ülkelerin veya imparatorluğun iyiliği için kullanmaları (Zülfikar ve Ġçener, 

2014: 177) ve aldıkları eğitimle “tüketici” olmaktan çıkarılıp “üretici” olarak topluma 
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yararlı fertlere dönüĢmeleri amaçlanmıĢtır. Bu açıdan kadınların eğitimi “baĢıboĢ, müsrif 

ve yeteneksiz kadınları verimli, yetenekli ve gayretli ev yöneticilerine dönüĢtürme çabası” 

olarak nitelendirildiğinden desteklenmektedir. “Ev yöneticisi olarak kadın” öyle çok 

vurgulanmaktadır ki, ev yöneticiliği adeta profesyonel bir meslek olarak lanse edilmekte ve 

kadınların eğitilmesine özellikle gelecek nesilleri yetiĢtirmeleri anlamında önem 

verilmektedir (Zülfikar ve Ġçener, 2014: 175-177). 

Muhafazakâr anlayıĢı benimseyen kadınlar, her zaman kendi kimliklerini takdir 

etmiĢ ve bu kimliği korumak için mücadele içerisinde olmuĢlardır.  Bu kadınlar, erkeklere 

öykünme veya erkeklerle rekabet etme ihtiyaçlarının olmadıklarını ve erkeklerden 

benzersiz bir Ģekilde farklı olduklarını düĢünmektedirler. Rush Limbaugh‟un adlandırdığı 

Ģekliyle cinsiyetler arasındaki farklılıkları ortadan kaldırma mücadelesi içerisinde olan 

“feminaziler”e rağmen, muhafazakârlar bu farklılıkları takdir eder ve bu farklılıkların, 

hayatın özünü oluĢturduğunu düĢünür. Kadınların ailede ve toplumda farklı roller 

üstlenmesinin, hiçbir Ģekilde erkeklerden daha az eĢit oldukları anlamını içermediğini,  

kadınların sadece piyasada ve mesleki alanlarda erkeklerle rekabet edecek güce sahip 

olabileceğini savunanlar, kadınların geleneksel rollerinde yarattıkları etkiyi basit 

görmektedirler (Akbay Yarpuzlu, 2013: 61-62). Bu durumu Fox-Genovese Ģu Ģekilde ifade 

etmektedir: “Kadının hayatı, hem kendisi için hem de toplum için önemlidir” yani, kadınlar 

toplumsal refahın oluĢmasında önemli rol oynamaktadırlar (Baehr, 2009: 106). 

Muhafazakârlık, özgürlüğün toplumun dıĢında değil içinde aranması gerektiğini 

savunan, baĢta gelenek ve din olmak üzere aile ve cemaat iliĢkilerini bireyi özgürleĢtiren 

ve sağlıklı düĢünmesini sağlayan müesseseler olarak gören bir düĢüncedir. Çünkü insan, 

sadece toplum içinde kalarak kendini gerçekleĢtirebilir, gizil güçlerinin farkına varabilir ve 

yeteneklerinin kapasitesini görebilir. Nisbet‟in deyiĢiyle; “toplum, birey için adeta her 

Ģeydir. Kural tanımayan bir bireycilik, sadece akılla hareket etmektedir ki, saf aklın insanı 

doğru yola ulaĢtırması imkânsızdır. Bundan dolayı birey, kutsal bir Ģemsiyenin altına 

girmeli, dinin ve geleneğin gücünden yararlanmalı ve en önemlisi aile kurumuna 

güvenmelidir”. Bu nedenle geleneğin kadim kurumları arasında yer alan aile, muhafazakâr 

ideolojinin adeta vazgeçilmez kurumlarından birine dönüĢmüĢtür. Toplumsal değerlere ve 

normlara aĢinalığın kazanıldığı ve kiĢinin toplumsallaĢmaya baĢladığı ilk kurum olan aile, 

aynı zamanda geleneksel yapının, dini normların, otorite iliĢkilerinin ve kolektif iradenin 

de gerçekleĢtiği ve bizzat aktif olarak yaĢandığı bir kurumdur (Duman, 2012: 44-45).  
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Muhafazakâr düĢünce geleneğinde, kadına da çoğunlukla aile, cemaat ya da toplum 

gibi kolektif yapıların bir parçası olarak ve geleneği taĢıyan/aktaran/yeniden üreten bir araç 

olarak yer verilmiĢtir. Kadın, aile kavramı içerisinden türetilmiĢ toplumsal rollerle, ana, eĢ, 

bacı, kız rolüyle hüviyet kazanmıĢtır. Kadın, bu hüviyetlerini toplumsal kurumlarda elde 

etmektedir. Muhafazakâr düĢünceye göre birey ve toplum arasında aracılık iĢlevi gören 

cemaatler olmaksızın toplum yapısı bozulur, fertler arasında bağlar kopar, atomize olmuĢ 

bir yapı ortaya çıkar. Toplumsal birlikteliği sağlayan Ģey de patriarkal değerlerin taĢıyıcısı 

olarak kadın ve erkeğin birlikteliğine dayanan aile, cemaat ve lonca gibi kurumlardır 

(Özgün, 2014: 15).  

Muhafazakârlık, gelenekselin muhafaza edilmesi Ģeklinde ifade edilse de 

muhafazakârlaĢtırma ya da muhafazakârlaĢma süreçlerinin tahlilinde öncelikli olarak aile 

ve kadının statüsü sınamaya tabi tutulur. Muhafazakârlığa göre toplumun en temel birimi 

olan aile, aynı zamanda toplumsal yapının en eski ve baĢarılı kurumunu teĢkil etmektedir. 

Öyle ki, ailenin monarĢi gibi tasarlandığı düĢünülmektedir. Bu tasarıda kral rolünde baba 

ve uyrukları yer almaktadır. Bireylerin üretimi, geliĢimi ve toplumsallaĢtırılması için var 

olan aile, tek baĢına küçük bir toplumdur; devlet de aileleri korumak üzere kurulmuĢtur. 

Esas olarak aileyi tanımlamak için benimsenen ölçütler, modern devletin oluĢumundan bu 

yana patriarkal iliĢkiler ve cinsiyete dayalı iĢbölümü yönetiminde büyük önem taĢır 

(Özgün, 2014: 14). Geleneksel olarak roller ve sorumluluklar, ailede cinsiyet farkı 

gözetilerek paylaĢılmaktadır. Geleneksel aile iliĢkileri çerçevesinde kadının 

sorumlulukları; yemek piĢirme, bulaĢık yıkama, ev temizleme ve çocuk bakmak gibi iĢlerle 

sınırlı tutulmaktadır. 

Erkek evlenmek istediğinde mutlaka kendisiyle ev kurma sorumluluğunu 

paylaĢacak, kadına hasredilen geleneksel rolleri üstlenecek bir kadın bulmak zorundadır 

(Kirk, 1985‟ten aktaran; Dural, 2006: 64). Kadın ve erkek, çift olma durumunda çoluk 

çocuk meydana getirir. Muhafazakâr bakıĢta çocuklar bir lütuf ve nimettir. Çocuk 

yetiĢtirmek, ailenin doğal iĢidir. Aile, çocukları sevgi ile büyütmeli ve onlara geleneksel ve 

ruhsal miraslarını aktarmalıdır. Bu Ģekilde çocukları toplumsallaĢtırmalı ve nesilleri 

birleĢtirmelidir. Aileler, bu önemli iĢi yaparak toplumda saygı ve Ģeref kazanırlar. 

Muhafazakârlık, hayatın içindeki tekdüze düĢünceye soğuk bir bakıĢtır. Gerçekte 

yaratılıĢların çeĢitliliğine olumlu olarak hayrandır. YaĢları ve medeni durumları ne olursa 

olsun içinde amca, teyze, hala, dede ve arkadaĢların olduğu geniĢ aileyi, mini bir topluluk 
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olarak kabul eder. Bununla beraber aile oluĢum mekanizması, kadın ve erkeğin kalıcı 

birlikteliğini sağlayan temel unsur cinselliktir. Muhafazakârlara göre, cinsiyet ahlakının 

amacı aile bütünlüğünü sağlamaktır. Zina yasaktır, boĢanma bir zayıflık ve ayıptır. 

Gençlerin iĢi hayat boyu birlikte olabileceği eĢler bulabilmektir (Winker, 2005: 18-19). 

ModernleĢme, kapitalizm, kentleĢme gibi olgu ve süreçler, kadının hayatında hızlı 

değiĢimlere yol açmıĢ, kadın ve kadınlık tasavvuru da bundan kendi payına düĢeni alarak 

zamanla farklılaĢmıĢtır. II. Dünya SavaĢı yıllarında baĢta kapitalizmin sembolü 

Britanya‟da ve sosyalizmin sembolü Sovyetler Birliği‟nde, kadınların savaĢa giden 

erkekler yerine sanayi üretiminin aksamaması için fabrikalarda çalıĢtırılmaya baĢlamasıyla 

kadınların kamusal alanda görünürlüğü artmaya baĢlamıĢtır. Bu durum teorik olarak 

kadının rolünü değiĢtirmeye çalıĢan feministlerce, fiili bir hale dönüĢtürülmüĢ ve kadın 

anne rolünden sıyrılarak ekonomik bir rolün sembolü olarak görünürlük kazanmıĢtır 

(Özkul, 2011: 32). 

II. Dünya SavaĢı sonrasında sanayileĢme sürecini tamamlamıĢ, geniĢ bir iĢçi 

kitlesinin yer aldığı ülkelerde çalıĢanlar, iĢverenler ve devlet arasında hayat bulan bir 

uzlaĢma dönemi belirmiĢtir. Bu uzlaĢı ortamının oluĢtuğu dönem refah devleti dönemi 

olarak adlandırılmaktadır. Refah devleti olgusu, siyasal uzlaĢma sonucunda ortaya çıkan 

yeni bir siyasal düzeni simgeleyen bir kavramdır. Bu süreçte varılan bu siyasal uzlaĢma, 

devlete toplumsal yaĢama iliĢkin birtakım yeni roller yüklemektedir. Nitekim bu yeni 

yapılanmanın meĢruiyet temelini, toplumda yaratılan zenginliklerin bölüĢümü sürecine 

devletin müdahil olması oluĢturmaktadır (Eser ve diğerleri, 2011: 205). Ancak 

muhafazakârlar bu dönemin kurumsal yapıdaki mevcut düzeni bozduklarını düĢünüp, karĢı 

bir tavır alıĢ sergilemiĢlerdir. Gelenekçi olmaları nedeniyle varolan kurumların 

desteklenmesini savunan muhafazakârlar (Vural, 2003: 33),  refah devletini, toplumun 

aracı kurumlarının, yani gönüllü birliklerin, mahalli idarelerin, kilisenin ve “hepsinden 

önemlisi toplumu bir arada tutmanın ve değerlerin iletilmesinin en temel aygıtı olan 

ailenin” gerilemesinin baĢlıca nedeni olarak görmektedirler (Özipek, 2011: 192).  

 II. Dünya SavaĢından sonra geliĢen “kültür endüstrisi” kadının tarihsel ve duygusal 

açlığından yararlanarak, onu tüketimin bir boĢandırıcısı olarak özendirmiĢtir. Sosyolojik ve 

pedagojik olarak çocuğun eğitimi ve ekonomik olarak ev hanımı rolleri yerine, çalıĢan ve 

tüketen kadın imajı ön plana çıkarılmıĢtır. Bu durumundan en çok etkilenen kurumlardan 
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birisi de ailedir. Cinsel devrim ve feminizm akımları, aileyi doğrudan etkilemiĢtir. Böylece 

kadın ve erkek cinsinin yeniden tanımlandığı günümüzde, aile de bunlarla birlikte tartıĢılan 

unsurlar arasına girmiĢ, gelenekselden çekirdeğe, oradan da tek kiĢilik veya iki kiĢilik 

aileye dönüĢen aile kurumu, tek ebeveynli aile olarak tanımlanmıĢ olup farklı bir nitelik 

kazanmıĢtır. Geleneklerin ve kurumların baskısından sıyrılarak, bireysel özgürlüklerinin 

bir göstergesi olarak boĢanan eĢler ve bu ayrılıklardan dolayı arada kalan çocuklar, 

psikolojik ve biyolojik yoksunluk çekmektedir (Özkul, 2011: 32). Muhafazakâr anlayıĢa 

göre, bu dönemde flört, kadınlar tarafından daha tercih edilen bir hal almıĢtır. 

Muhafazakârlar tarafından flört, cinsel sınırlamalarla kuĢatılmıĢtır. Bununla amaçlanan, 

istenmeyen gebeliği önlemektir. Çünkü kadınlar bu konuda zayıf bireylerdir. Bundan 

dolayı kadın iffeti, daha çok korunmaya muhtaçtır. ġayet evlilik dıĢı bir gebelik olursa, 

sorumluluk eĢittir ve bundan dolayı zorunlu evlilik tercih edilir. Masum bir canın kürtaj ile 

devre dıĢı bırakılması doğru kabul edilmez (Winker, 2005: 19).  

Muhafazakârlar kürtajı, “en temel insan hakkı olan yaĢama hakkı”nın ihlali olarak 

görmektedir. Ġnsan hayatının annenin hamile kaldığı ilk günden itibaren baĢladığını ifade 

eden muhafazakârlar, anne karnındaki bir bebeğin doğum dıĢı herhangi bir sebeple 

alınmasını da cinayet olarak görmektedir. Masum insan hayatına son vermek olarak 

görülen kürtaj, bariz bir dille “Ģeytana hizmet etmek” Ģeklinde yorumlanmaktadır (Köni ve 

Torun,  2013: 197). Muhafazakârlara göre, yetkin olmayan bir varlık olarak insan, konu 

kendi bedeni bile olsa, sınırsız bir yetkiyi elinde bulundurmamaktadır. Siyasette tedrici 

değiĢimi yeğleyen ve devrimi reddetmeyi gerektiren kurucu akıl, bireysel yaĢamda da geri 

dönüĢü olmayan radikal değiĢimi dıĢlamakta ve hoĢ görmemektedir (Özipek, 2011:202). 

Kürtajın tamamen kaldırılması yönünde çaba gösteren muhafazakârlar,  öte yandan kürtaja 

sebebiyet veren Ģeyleri ortadan kaldırmaya yönelik çalıĢmalar içerisindedirler. Bu 

çalıĢmalar arasında evliliğin teĢviki ve kolaylaĢtırılması, evlilik sonucu doğan çocuklar için 

ailelere maddi destek sağlanması, evlilik dıĢı doğum ve on sekiz yaĢ altı hamileliklerin 

destek kapsamı dıĢına alınması, hamilelik bakım ve bilgilendirme merkezlerinin kurulması, 

kürtaja karĢı eğitim gibi Ģeyler yer almaktadır  (Köni ve Torun, 2013: 197).  

Muhafazakârlık ve aile vurgusu, 1980'lerden sonra bu defa refah devletinden çark 

edilmesinin yarattığı sorunları giderecek bir kurum olarak öne çıkarılmıĢtır. 1980‟lerle 

patriarkal aile, heteroseksüellik, annelik ideolojisi, “kadınların biyolojik yazgısı”, ev iĢi ve 

çocuk bakımı sorumluluklarına yönelik yenilenmiĢ vurgusuyla bir eskiye dönüĢ 
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stratejisi  olarak muhafazakârlık yeniden belirmeye baĢlamıĢtır. Muhafazakârlığın kadın 

bedeni üzerinden iĢlemesi düĢüncesinin temelinde, kadının “üretim iĢlevlerinin”, “üreme” 

organlarıyla birlikte, doğaya ait sayılması fikri yatmaktadır.  Kafa ve kol, erkeğe ve emeğe 

ait tabirler olarak kullanılırken, kadınlar biyolojik yazgılarının bir sonucu olarak yaptıkları 

üretken iĢlevlerde emeğini satmakta “özgür” sayılmamaktadır. Daha çok mülkiyet olarak 

görülen kadın, ücretli emeğin sosyal maliyetini, ikili iĢgücü piyasası aracılığıyla gerçek 

ücretleri de düĢüren, aynı zamanda erkekleri de çalıĢmaya mahkûm eden, dolayısıyla 

onunla bir bütün olarak düĢünülmesi gereken bir unsur Ģeklinde kabul edilmektedir. 

Ayrıca, kadınlara atfedilen ikincil konumun üretim alanındaki iĢlevlerine ek olarak, 

muhafazakârlığın bir de “ekstra disipline edici” iĢlevini eklemek gerekir. Yeniden üretim 

olgusunu sağlayabilmek için çalıĢan erkeklerin ihtiyaçlarını gidermesi ve erkeklerin evde 

bakılması gereken çoluk çocuklarına bakmalıdır (Balta, 2012: 2). Bunun yanı sıra, 

kadınların ev kadını olarak konumlandırılıp, iĢ arayan erkeklerin istihdamını 

engellememesi de amaçlanmaktadır.  

Muhafazakârlar tarafından bir yazgıya mahkûm edilmiĢ olan kadınlar, doğasını 

aĢarak erkek gibi akıl ve özgürlük yoluyla politik ve tarihsel aktör olma sürecine dahil 

olamadığı için, tarihin dıĢında kalmıĢlardır. Muhafazakâr düĢünceye göre kadının en temel 

görevleri olan; aile içindeki yeniden-üretim, çocuk doğurma ve bakımı, erkeğin cinsel ve 

duygusal ihtiyacını tatmin etme gibi roller, kadının kamusal alana çıkması için bir engeldir. 

Dolayısıyla kadınlar bu görev/rollerinden dolayı tarihin dıĢında kalmaya devam 

edeceklerdir (Çaha, 2010: 41). Bugün devletin izlediği aile politikalarına bakıldığında da, 

kadını öncelikle ailede "kocasına", sonra da devlete bağımlı kılma amacının güdüldüğü 

görülmektedir (Özgün, 2014: 14). 

 Muhafazakâr anlayıĢa göre, doğası gereği hükmetme yeteneğine sahip erkekler, 

rasyonel zihinsel becerileriyle, dünyayı yorumlarlar ve düzene sokarlar. Kadınlara çocuk 

doğurma ve yetiĢtirme yetenekleri dolayısıyla günlük yaĢamın ve türün yeniden üretilmesi 

rolü atfedilmiĢtir. Her iki tür iĢlev de önemli sayılmakla birlikte, erkeklerin iĢlevinin daha 

üstün olduğu varsayılır. BaĢka bir ifadeyle erkekler “aĢkın” etkinliklerle, kadınlar da -alt 

sınıfların her iki cinsten mensupları gibi- “içkin” etkinliklerle uğraĢırlar. Aynı Ģey farklı bir 

biçimde ifade edilecek olursa, erkekler ölümsüz kültür ürünlerini yaratırken, kadınlar 

ölümlü bedenleri doğurmakla “daha aĢağı” bir iĢ yapmıĢ olurlar. Kadınlar karĢısında hâkim 

konumda yer alan erkeklerin, kadınların cinselliğini ve üreme yetilerini denetleme hakları 
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vardır; kadınlara ise, böyle bir hakkın verilmesi söz konusu değildir. Erkekler, insanlar ile 

tanrı arasındaki dolayımı kuran öznelerdir; kadınlar ise, tanrıya erkekler dolayımıyla 

ulaĢan pasif nesnelerdir (Berktay, 2009: 26-27). Muhafazakârlarca kadına biçilen ve 

devletçe de desteklenen bu iĢbölümüne göre, kadına evin bekçisi rolü, erkeğe de kamusal 

alanın motor görevi yüklenmiĢtir. Ġki alanın karĢı karĢıya gelmesinde erkeğin üstünlüğü 

ortaya çıkar (Çaha, 2010: 40).  

Sonuç olarak muhafazakârlar tarafından bir yazgıya mahkûm edilen kadın, aile 

kurumu içerisinde türetilmiĢ ve onu bu kurum içine hapseden anne, eĢ, bacı ve kız 

rolleriyle kimlik kazandırılmaya çalıĢılmıĢtır. Siyasi, ekonomik ve idari alanlardan uzak 

tutulan kadın, sınırları erkek tarafından tayin edilen özel alan içerisinde erkeğin ve 

yetiĢtirmekle yükümlü tutulduğu çocukların tamamlayıcısı olarak yaĢamını idame ettiren; 

neslin devam ettirilmesi hususunda adeta bir “kuluçka makinesi” olarak görülen, iffeti 

erkeklerce korunması ve anne olarak kutsanması gereken edilgen bir varlık olarak 

addedilmektedir. Muhafazakârlarca çocuk doğurma ve bakımı, erkeğin cinsel ve duygusal 

ihtiyacını karĢılama ve aile içinde yeniden üretimin sağlanması gibi rollere layık görülen 

kadın; biyolojik özellikleri ve kendisine yüklenen bu ataerkil rollerden dolayı kamusal 

alandan büyük ölçüde tecrit edilen bir varlığa dönüĢmüĢtür. Kamusal alanda ise, hemĢire, 

öğretmen, sekreter gibi kadın tabiatıyla uyumlu olarak görülen ve özel alanda kadının 

üstlendiği rollerin kamusal uzantısı olan iĢler kadınlara hasredilmiĢtir. Bu özellikleri 

hasebiyle muhafazakâr ideolojide feminizme karĢı bir duruĢ ve patriarkal toplumsal 

yapının öngördüğü toplumsal cinsiyet algısının bütün unsurları görülmektedir.



   

 

ÜÇÜNCÜ BÖLÜM 

3. TÜRKĠYE‟DE MUHAFAZAKÂRLIK ÜZERĠNE 

3.1. Türkiye‟de Muhafazakârlığın Tarihi ve DüĢünsel Arka Planı 

17. yüzyıldan itibaren, Osmanlı tarihinde ve Osmanlı literatüründe “iĢlerin eskisi 

gibi gitmediği”ne dair yakınmalar belirmeye baĢlamıĢtır. Osmanlı Devleti‟ndeki 

yozlaĢmaları ele alan, bozulmaların nedenlerini ve bunlara yönelik çözüm önerilerinin 

sunulduğu Koçi Bey Risalesi de bu yüzyılın ürünüdür. Sadrazam Tarhuncu Ahmet PaĢa da 

bu yüzyılda maliyeyi düzeltmeye yönelik öneriler sunan ve bu yönde çaba gösteren bir 

devlet adamıdır. Naima ve Katip Çelebi ise, bu yüzyılda geçmiĢe duyulan özlemi dile 

getirerek, Osmanlı‟nın parlak dönemlerine vurgu yapmıĢtır. Köprülüler döneminde Ģikâyet 

edilen bu bozulmalar bir ölçüde durdurulmuĢ; ancak yine de yüzyıl Viyana Bozgunu 

ertesinde imzalanan ve gerileme dönemini baĢlatan Karlofça AntlaĢması‟yla sona ermiĢtir. 

Resmi tarihte yaĢanan yakınma bolluğu nedeniyle “Duraklama Devri” diye adlandırılan 

dönemi sona erdiren Karlofça AntlaĢması sonrasının koĢullarında Osmanlı devlet adamları 

değiĢimin zorunlu olduğunu kavramıĢlardı. Ancak bu değiĢimin yönü hala önemliydi: 

DeğiĢim geçmiĢe dönük mü, geleceğe yönelik mi olacaktı? Ya da ideal olan bir kere 

yanlıĢlıkla bozulduğu için, değiĢip yeniden o eski ideal duruma mı dönülmeliydi? (Belge, 

2003: 93). BaĢlangıçta bu sorulara verilen cevap, ideal olan bozulduğu için Ģimdi yapılması 

gereken yeniden değiĢip, o eski ideal durumu tekrar yaĢamak olmuĢtur (ġeyhanlıoğlu, 

2011: 59).  

Osmanlı Devleti‟nde Karlofça AntlaĢması‟yla baĢlayan gerileme döneminde, 

beliren zorunlu değiĢim ihtiyacına binaen savunulan „değiĢimin yönünün geçmiĢe dönük 

olması‟ fikrinin, Pasarofça AntlaĢması‟ndan sonra geçerliliğini yitirdiği anlaĢılmıĢtır. 

1715-1718 yılları arasında Osmanlı-Venedik ve Avusturya arasında gerçekleĢen savaĢ 

sonucunda imzalan Pasarofça AntlaĢması ile Avrupa devletlerinin yenilemeyeceği 

anlaĢılmıĢ; Batının askeri ve teknik üstünlüğü kabul edilmiĢ, dıĢ dünyaya karĢı tutum 

değiĢikliği ve içerde bazı yenilikler yapma gerekliliği hissedilmiĢtir.  
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Bu iki antlaĢma sonrası dönem, çağdaĢlaĢma ve BatılılaĢma tarihinin baĢlangıcı 

olarak algılanmaktadır (Berkes, 2004: 40). Bu dönem ile Türk modernleĢmesinin ana 

eksenini oluĢturacak olan muhafazakârlık ve reformizm arasındaki iliĢki yoğunlaĢmaya 

baĢlamıĢtır. Muhafazakâr tepkicilik, eski savaĢ tekniklerine dayalı Osmanlı askeri sistemini 

batılı tekniklerden yararlanarak iyileĢtirme zorunluluğunun hissedilmesiyle beliren yenilik 

taleplerinin yarattığı direnç içerisinde yer bulmuĢtur (Ġrem, 1997: 53).  

Bu dönemde Osmanlı‟nın Ģanlı geçmiĢi, enerjisinin önemli bir kısmını tüketen ve 

“değiĢim” konusunda sürekli ayak bağı olarak görülen „tesirsiz‟ bir argümana dönüĢmüĢtü 

(Belge, 2003: 93). YaklaĢık yüzyıl kadar devam eden Osmanlı‟nın kendi iç dinamikleriyle, 

geçmiĢ esas alınarak giriĢilen kalkınma çabaları, Viyana AntlaĢması, Rusya‟yla yapılan 

savaĢlarda elde edilen baĢarısızlık, Fransız Devrimi‟nin etkisiyle Balkan milliyetçiliğinin 

militanlaĢması, Avrupa ülkeleriyle baĢta askeri alanda olmak üzere teknolojik mesafenin 

aĢılamaması, siyasi iç çatıĢmalar ve isyanlar gibi nedenlerle geçmiĢle kurulan köprü 

baĢarısız olmuĢtur. Bundan dolayı baĢta Fransa olmak üzere, Avrupa‟nın „can simidi‟ 

olarak örnek alındığı ikinci sürece geçilmiĢtir. Bu sürecin -Avrupa hükümranlığının 

baĢlangıcının- baĢlangıç tarihi de “takdir-i ilahi” olarak, Fransız Devrimi‟nin gerçekleĢtiği 

yıla denk gelen Sultan III. Selim‟in tahta çıkması olmuĢtur (ġeyhanlıoğlu, 2011: 59).  

Zürhchere‟e göre, Sultan III. Selim‟i 17. yüzyıl ortasında merkezi otoriteyi yeniden 

tesis eden Köprülü vezirlerinin zamanından beri süregelen geleneksel reform giriĢimleriyle 

19. yüzyıl Tanzimat reformları arasında geçiĢ döneminin bir Ģahsiyeti olarak ilginç kılan 

durum; amaçlarına ulaĢmak için Avrupa‟nın tarzını kabul etmeye istekli olması ve 

saltanatının Avrupa‟yla Osmanlı yönetici seçkinler sınıfı arasında adeta bir köprü 

konumunda bulunmasıydı (ġeyhanlıoğlu, 2011: 59). Bundan dolayı Sultan III. Selim‟in 

tahta çıkıĢ tarihi, aynı zamanda Osmanlı Devleti‟nin Avrupa yoluna girmesinin de miladı 

olarak kabul edilmektedir (ġeyhanlıoğlu, 2011: 60). III. Selim‟den sonra, onu izleyerek 

tahta çıkan, yaptıklarını sürdürme fikrinde olan, ama onun baĢına gelenlerden sonra, iyice 

kuvvet toplayana kadar düĢüncesini belli etmeden beklemenin gereğini anlayan II. 

Mahmut‟tu ve bu yıllarda, okumuĢ yazmıĢ kiĢiler arasında, bu düĢünceleri benimseyenlerin 

sayısı artmıĢtı (Belge, 2003: 97). BatılılaĢma sürecini radikal ve kesintisizce devam ettiren 

II. Mahmut, bu süreci Tanzimat Fermanıyla kurumsallaĢtırmak istemiĢtir (ġeyhanlıoğlu, 

2011: 60). 
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19. yüzyıl boyunca Tanzimat ve devlet adamlarının zihnini meĢgul eden en önemli 

sorunlardan birisi, devletin gerilemesini ve dağılmasını önlemek için yapılması gereken 

ıslahat çalıĢmaları olmuĢtur (Özipek, 2003: 76- 77). Bu dönem Batıya yetiĢmek için 

sürdürülen uzun süreli değiĢim ve dönüĢüm çabaları içerisinde geçmiĢtir. Tanzimat 

Döneminde II. Mahmut‟un geri dönülmez bir biçimde Batıya ayak uydurma ve Batı gibi 

olma yönündeki kararlılığı, bu dönemden sonra da süregelmiĢtir. Devlet yönetiminin almıĢ 

olduğu değiĢme kararı, beraberinde “ne kadar, nasıl ve nelerin değiĢimi?” gibi birtakım 

soruları da getirmiĢtir. Bu dönemde modern siyasal kavramların da tartıĢılmaya baĢlandığı 

görülmüĢtür. Cumhuriyet, demokrasi, özgürlük, eĢitlik gibi kavramlar etrafında sürdürülen 

tartıĢmalarda (Sezik, 2013: 117), Ġbrahim ġinasi (1824-1871) anayasal yönetimi 

savunmuĢtur. Yine bu dönemde Namık Kemal (1840- 1871) ve Ziya PaĢa‟nın (1829-1880) 

öncülüğüyle Yeni Osmanlılar Cemiyeti kurulmuĢtur. Namık Kemal yazılarında tekelciliğe 

Ģiddetle karĢı çıkıp, serbest rekabetin geçerli olmasını istemiĢtir. Ayrıca bu dönemde 

Sakızlı Ohannes PaĢa, ekonomik alanda liberal düĢünceleri savunmuĢtur (Vural, 2003: 

106). 

Türkiye‟ye muhafazakârlık gibi siyaset felsefelerinin, diğer felsefelerle birlikte 

girmeye baĢladığı XIX. yüzyılda,  bu siyaset felsefeleri Avrupa‟da olgunluk devrini 

yaĢarken, Türkiye bu yeni felsefelerden yeterince haberdar değildi (Vural, 2003: 105-106). 

Yukarıdan aĢağıya doğru geliĢtirilen bir dizi düzenlemeleri içeren Tanzimat programı ve 

belli aydın, bürokrat ve çoğunluğu azınlıklardan müteĢekkil kentli tüccar kesiminin 

desteğini alan Islahat Hareketleri, muhafazakâr karakterli modernleĢme hareketleri olarak 

ifade edilebilir. Bu tedrici yenileĢme hareketlerine karĢı beliren siyasal ve kültürel tepki, 

Ġslamcılık kanalına akmıĢtır. Dolayısıyla geleneğe ve kutsala dayanarak batılılaĢmanın 

çözdüğü sınıfların desteğini kazanan bu tepki hareketleri, özü itibariyle “gerici” bir niteliğe 

haizdi. Ġslamcılık ise, daha sonra palazlanacak olan “modern” Türk muhafazakârlığının 

kaynaklarından ve bileĢenlerinden birini teĢkil edecektir (Yanardağ, 2004: 112). 

Genç Osmanlılar Cemiyeti‟nin tesiriyle ilan edilen I. MeĢrutiyet döneminde, dolaylı 

da olsa padiĢahın yanında halkın yönetime katılmasına olanak sağlandığı gibi, ilk kez 

yazılı bir anayasa kabul edilmiĢ ve parlamenter sistem getirilmiĢtir. Ancak Sultan II. 

Abdülhamit tarafından Mebusan Meclisi‟nin kapatılmasıyla sona eren bu dönemi, 1908‟de 

ilan edilen II. MeĢrutiyet dönemi izlemiĢtir. II. MeĢruiyet döneminde (1908-1918) Ġttihat 

ve Terakki düĢüncesi Osmanlı Ġmparatorluğunda hâkim olmuĢtur (Vural, 2003: 106).  
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Ġttihat ve Terakki Cemiyeti içerisinde Ġslamcılıktan Milliyetçiliğe, Osmanlıcılıktan 

Batıcılığa kadar oldukça farklı görüĢler bulunmaktaydı. Muhafazakâr düĢünürler de bu 

dönemde değiĢik akımlar içerisinde yer almıĢtır (Vural, 2003:106). 

Bu dönemin muhafazakârları da Tanzimat dönemi muhafazakârları gibi merkezinde 

Ġslam bulunan bir düĢünce sistemini savunmuĢlardır (ġeyhanlıoğlu, 2011: 69)  Özellikle II. 

MeĢruiyet döneminin canlı fikir dünyası ve tartıĢmaları, diğerleri yanında, bir siyasi akım 

olarak muhafazakârlığın belirginleĢmesi için elveriĢli ortamı oluĢturuyordu. Ancak Ġttihat 

ve Terakki Cemiyeti‟nin iktidara el koymasıyla baĢlayan süreçten itibaren, temelde Kıta 

Avrupası Aydınlanmasından ve özellikle de Fransız Devrimi ile onun ön plana çıktığı 

düĢünürlerden etkilenen, onları da ciddi bir analize tabi tutamadan izlemeye çalıĢan yeni 

siyasi seçkinlerin tedrici değiĢim, geleneksel kurumların muhafazası ve radikal olandan 

uzak durma gibi muhafazakâr politikaları bilmek için müktesebatları, sabırları ve 

zamanları bulunmamaktaydı  (Özipek, 2003: 76-79).  

 Tanzimat sonrası dönemde diğer siyaset felsefeleri gibi muhafazakârlık da 

önceleri, yenileĢme ve çağdaĢlaĢma çalıĢmalarının hız kazandığı bir dönemde geleneği 

savunma biçiminde ortaya çıkmıĢtır (Vural, 2003: 106). Ancak, siyasal ve felsefi 

muhafazakârlık, Osmanlı Ġmparatorluğu‟nda ve Türkiye‟de, en azından 20. yüzyılın ikinci 

yarısına kadar güçlü bir etkiye sahip olamamıĢtır. Dolaysız etkinin bir koluna, Avrupa‟da 

kendisini “liberal” olarak takdim etmiĢ olmasına rağmen, herhangi bir liberalden daha 

ziyade Fransa‟da Federic Le Play çevresindeki karĢı devrimci, aristokratik ve Katolik 

muhafazakarların fikirlerine borçlu olan Prens Sabahattin‟in “teĢebbüs-ü Ģahsi” ve “âdem-i 

merkeziyet cemiyeti” kavramlarında rastlamak mümkündür (Zürcher, 2003: 41). 

Sabahattin, özellikle Ġngiltere devlet yönetimini örnek alarak daha liberal-muhafazakâr 

anlayıĢı öngörmektedirler. “TeĢebbüs-i Ģahsi” ve “adem-i merkeziyet cemiyeti” kavramları 

etrafında örgütlenen yaklaĢımlarıyla özgür iradeli giriĢimci fertler ve yerinden yönetime 

dayalı bir yapılanmanın önemi üzerinde durmuĢtur (Vural, 2003: 106). Bu dönemin önde 

gelen fikir adamı Said Halim PaĢa (1863-1921), “Ġslami olmayan referanslara karĢı 

reddedici tutumu, milli (dini cemaat anlamında) varlığın esası olarak kurumları 

vurgulamasıyla, sabit ve müĢterek bir hisse dayanmayan, bir maziden veya ananeden 

doğmuĢ olmayan, sadece akıl-düĢünce gibi zayıf ve değiĢken bir zeminde duran emel ve 

gayelerin hakiki bir ideal meydana getiremeyeceğine” iliĢkin sözleriyle muhafazakârlığın 

temel iddialarını dile getirmiĢtir. Rasyonel akıl eleĢtirisi, muhafazakârlığın önem verdiği 
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kurum ve ilkelerin felsefi anlamda temellendirilmesiyle Said Halim PaĢa haleflerinden de 

seleflerinde de çok daha tutarlı bir muhafazakâr düĢünürdür”. Bu dönemde ġeyhülislam 

Mustafa Sabri Efendi‟ye (1869-1954) de değinmekte yarar vardır. Mustafa Sabri Efendi, 

muhafazakâr bir duruĢla muhafazakârlığın ilerlemenin ve geliĢmenin zıddı değil, dıĢarıdan 

aĢırılıklara karĢı bir fren oluĢturduğunu dile getirmiĢtir. O, bu düĢüncelerini Japonya gibi 

geleneğe önem veren milletleri örnek vererek temellendirmeye çalıĢmıĢtır (Vural, 2003: 

106). 

Türklerin Avrupa tarzı siyasi akımlarla karĢı karĢıya geldiği ve böylece Batı 

düĢünce ve akımlarıyla tanıĢarak Osmanlı Devleti‟nde büyük değiĢme ve revizyonların 

gözlendiği Tanzimat dönemiyle baĢlayan ve muhafazakâr oluĢumun fitilini ateĢleyen Türk 

modernleĢme projesi; Batıcılık, Ġslamcılık ve Türkçülük akımları etrafında ĢekillenmiĢtir 

(Safi, 2007: 111-112). Bu akımlardan Batıcılık ve Ġslamcılık, Osmanlı Devleti‟nin 

dağılmasına karĢı bir çözüm olarak ileri sürülmüĢ; ancak bu düĢüncelerin gücünü yitirmesi 

üzerine, Türkçülük ideolojisine yönelmiĢtir (Poyraz, 2010: 312).  

Osmanlı Devleti‟nde 19. yüzyılın son döneminde ortaya çıkan Jön Türk 

Hareketi‟ne ve modernleĢme hareketinin devrimci yönüne karĢı geliĢen muhafazakâr 

anlayıĢın ilk örgütlü kökeni 1911 yılında kurulan Hürriyet ve Ġtilaf Fırkası‟na kadar 

uzanmaktadır. Cumhuriyet dönemine ulaĢan etkiler bakımından Hürriyet ve Ġtilaf Fırkasını, 

“ön muhafazakârlık” diye değerlendirmek mümkündür. Hürriyet ve Ġtilaf Fırkası, ön 

muhafazakâr oluĢumlar arasında örgütlü ilk hareket olmasının yanı sıra, Cumhuriyet 

dönemine etkisi bakımından da önemlidir (Yanardağ, 2004: 144). Türkiye‟de 

muhafazakârlığın kuramsal temeli ise, Ziya Gökalp tarafından formülize edilen 

“medeniyet-hars” ayrımına dayanmaktadır (Erler, 2007: 129). Gökalp‟in toplum modelinin 

temelinde “kültür” kavramı yatmaktadır. Gökalp kültür konusunda “tavizsiz bir 

muhafazakâr”, medeniyet konusunda da “ateĢli bir yenilikçi”dir (Kılıç, 2013: 183-185). 

Buna göre Batı‟nın teknolojisi ve bilimi alınacak, yerel ve geleneksel olan, yani din ve 

kültür korunacaktır. Bu durumdan ortaya çıkan sentez ile Batı‟nın yakalanabileceği, hatta 

“hak dininin gücüyle” Batı‟nın geçileceği anlayıĢı hâkimdi.  Ancak, ortaya çıkan bu durum 

bir sentez oluĢturmaktan çok uzak ve eklektiktir. Bu teorik kurgu, Tanzimat sonrası Türk 

modernleĢmesi açısından da günümüze kadar ulaĢan en önemli muhafazakâr bir damardır 

(Yanardağ, 2004: 115). 
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Erken Cumhuriyet dönemindeki Türk muhafazakârların ise, çağdaĢlaĢma ve 

batılılaĢma fikrinden çok bunların tinsel değerleri izole ederek algılanmasına karĢı 

çıktıkları görülmektedir (Mert, 2007: 166). Dolayısıyla Türkiye‟de muhafazakâr 

düĢüncenin ortaya çıkıĢını da Cumhuriyet devrimleriyle eĢ zamanlı tutmak yanlıĢ 

olmayacaktır. Zira genç Cumhuriyetin sosyopolitik uygulamalarını belirleyen “altı ok” un 

temel harcı modernleĢme ile eĢ anlamlı ele alınan batılılaĢma olduğu gibi, altı oktan biri de 

Ġnkılâpçılıktır (Tanar, 2013: 165). Yeni bir düzen yaratmak için eskiyi bütünüyle 

reddetmeyi öngören ve kendisine bir “medeniyet değiĢtirme” misyonu yükleyen 

Cumhuriyet dönemi reformlarının bunu baĢarabilmek ve “inkılâbı yerleĢtirmek” için eskiyi 

temsil eden her Ģeyi tasfiye etmeye iliĢkin çabası da klasik bir muhafazakârın kesinlikle 

kabul edemeyeceği bir eylemdir (Özipek, 2003: 81). Bu dönemde geleneğin tamamen 

tasfiye edildiği bir “toplumsal alt üst oluĢ” yaĢanır. 1930‟lu yıllar modern Türk 

muhafazakârlığın kendi felsefi kaynaklarını belirginleĢtirdiği kritik dönemler olup, Türk 

milliyetçiliği ve Kemalizm‟in ideolojik bir zemine oturtulması çabaları, muhafazakâr 

kimliklerin Kemalist çizgiden ayrıĢmasına ve kendine has bir modernlik anlayıĢı 

geliĢtirmelerine yol açar. Türk muhafazakârlarının bu bakımdan, özellikle 1930‟lu 

yıllardaki ulus-devlet anlayıĢı çerçevesinde yapılan uygulamalara karĢı tepki gösterdiği 

söylenebilir (Yıldız, 2013: 129). 

Cumhuriyet döneminde “gerici akımlar”, “Ġslamcılık” ve “Osmanlılık” ile 

Cumhuriyetin ideolojisi olarak takdim edilen “Kemalizm”, Türk muhafazakârlığının temel 

Ģekillendirici unsurlarını teĢkil etmektedir. Erken Cumhuriyet dönemi muhafazakârları da 

Kemalizm‟le çatıĢmaktan kaçınarak, daha çok Kemalizm içinde yer almaya çalıĢmıĢtır. 

Muhafazakârların bu yöndeki tercihini ise, muhafazakârlığın mevcut siyasal sistemle 

çatıĢmaya girmeden sisteme eklemlenerek onun gidiĢatını belirleme çabası Ģeklinde 

betimlenebilen genel tavrıyla açıklamak mümkündür (Yıldırmaz, 2003: 11). Türk 

modernleĢmesine hâkim olan Kemalizm ideolojisi, Ģüphesiz kendisi hakkındaki bilinci 

itibarıyla muhafazakârlığa ve kendini muhafazakâr olarak algılayan konumlara karĢıttır; 

inkılâpçı, ilerici, cumhuriyetçi ve modernisttir. Ancak, “soyut” hümanizmacılık ve 

kozmopolit BatılılaĢmacılık, azimli savunucuları ve karikatürleĢtiren örnekleri olmasına 

rağmen hâkim çizgi haline dönüĢememiĢtir (Bora, 1997: 16). 

Türk muhafazakârlığı, felsefi derinliğini Bergson‟un akılcı ve pozitivist felsefeye 

yönelttiği eleĢtiriler içinde kazanır. Madde karĢısında ruhu, akılcılık ve bilimcilik 
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karĢısında hayat ilimlerini önceleyen bu akım, Milli Mücadele yıllarından itibaren 

muhafazakâr çevrelerin ilgisini çekmiĢtir. Bergsoncu felsefe aynı zamanda “diğer Batı”yı 

doğuran kaynaklardan birisi olarak, akılcı ve pozitivist istikamette geliĢen modernlik 

hareketine karĢı felsefi bir tepkiyi benimser. Bu bağlamda Bergsonculuk, muhafazakâr 

çevrelerin Türk modernizminin doğası hakkındaki değerlendirmelerini derinden 

etkileyerek, onlara Cumhuriyet rejimine geçiĢ olarak tecrübe edilen sosyal ve siyasal 

değiĢimi adlandırma ve kavramlaĢtırma olanağı sunar (Yıldız, 2013: 129).  

Batıdaki örneğiyle kıyaslandığında, Türk muhafazakârlığının karĢısına konacak 

oluĢum, kaçınılmaz olarak Cumhuriyet olacaktır. Türk muhafazakârlığının Cumhuriyetle 

iliĢkisi, içerik olarak modernite ve muhafazakârlık iliĢkisiyle eĢdeğerdir: Türk 

muhafazakârlığı, bir Cumhuriyet ideolojisidir ve kendi varoluĢunu cumhuriyetin ürettiği 

bir zeminde olanaklı kılabilmiĢtir. ġayet muhafazakârlığın özbilincini kazanmasında etkili 

olan öğe, Fransız Devrimi‟ne karĢı vermiĢ olduğu mücadele olsaydı, Türk 

muhafazakârlığının da kendi karakterini edinmesinde Cumhuriyetin de böylesi bir etkiyi 

yaratması beklenirdi. Türk muhafazakârlığı, gerek muhafazakâr entelijansiyanın 

Cumhuriyetin kuruluĢuna gönüllü ya da gönülsüz destek vermesi, gerekse Cumhuriyetle 

giriĢilecek bir hesaplaĢmanın muhtemel sonuçlarının hareketin meĢruiyetini baĢtan 

gidereceği korkusuyla bu türden bir hareketten imtina etmiĢtir. Böylece Türk 

muhafazakârlığının belirleyici bir özelliğine geliyoruz. Türk muhafazakârlığı, oluĢum 

dönemindeki politik iktidarsızlığının yarattığı boĢluğu, daha sonraki dönemlerinde kültürel 

bir saldırganlıkla doldurmaya çalıĢmıĢtır. Buna mukabil, Stern‟in “muhafazakârlık politik 

hâkimiyetin bedelini kültürel sefaletle öder” belirlemesini hatırlatan bir Ģekilde, politik 

iktidarsızlık döneminde muhafazakâr düĢüncenin sahip olduğu derinlik, yerini, katı bir 

sağcılık ve anti-komünizme bırakacaktır. Özellikle 1950 sonrasında DP iktidarıyla birlikte, 

muhafazakârlığın Cumhuriyetle iliĢkisinde bir kopuĢun yaĢanması beklenirdi. Oysa böyle 

olmayacak bu kopuĢ, Nurculuk Hareketi ve Nurettin Topçu dıĢta tutulursa Ġslamcılar 

tarafından gerçekleĢtirilecektir (Çiğdem, 1997: 46-47). 

 Dini merkeze alan bir muhafazakârlık, “Cumhuriyet‟e karĢı” düĢman bir ideoloji 

olarak görüldü ve siyaset alanında bir platform kurulmasına izin verilmedi. Ancak, 

“muhalif” bir renk taĢıyan her siyasi hareket, beraberinde muhafazakâr kesimlerin 

desteğini buldu (Belge, 2003: 99). Türk inkılâbı ve modernleĢme düĢüncesi ana akımının 

gözünde muhafazakârlık, dini düĢünce ve Ġslamcılık olarak algılanır. Bunda, söz konusu 



74 

ana akımın da “kurucu idaresi”nin etkisi vardır. Yenilikçi-modernist söylem, kendi karĢı 

kutbunu teĢkil edecek “eski rejim” ve “gericilik” (irtica) nesnesi olarak Ġslamcılığı 

„benimsemiĢtir. (Bora, 1997: 20). Ayrıca cumhuriyet döneminde yasal zeminleri tamamen 

dağılan Ġslamcılığın kendini ifade etmek için bulabildiği en geçerli ve meĢru zemin 

muhafazakârlık olmuĢtur (Aktay, 2004: 22) 

Cumhuriyetin ilk dönemleriyle beraber muhafazakârlıkla birlikte anılan düĢünce 

adamları, aydınlar ve sanatçılar cumhuriyet dönemi düĢünce hayatımızın önemli köĢe 

taĢlarıdır. Birbirlerinden oldukça farklı nüanslara sahip olmalarına rağmen bu çizgide yer 

alan ünlü yazar ve düĢünce adamlarının bazıları Ģunlardır (Temel kavramlar I., t.y: 84): 

İsmayıl Hakkı Baltacıoğlu, Hamdullah Suphi Tanrıöver, Peyami Safa, Yahya Kemal, 

Nurettin Topçu, Ahmet Ağaoğlu, Ali Fuad Başgil, Mehmet Akif Ersoy ve Necip Fazıl 

Kısakürek. 

 “Ananeci” ve “kültürcü” felsefi anlayıĢı benimseyen (Yıldız, 2013: 128) İsmayıl 

Hakkı Baltacıoğlu, Türkiye‟de ilk dönem muhafazakâr düĢünürlerin baĢında önemli bir 

isim olarak öne çıkmaktadır. Türk‟e Doğru (1943) ve Batıya Doğru (1945) isimli 

eserlerinde ve Yeni Adam Dergisi‟ndeki yazılarında Baltacıoğlu, modern hayata doğru 

dönüĢüm sürecinde geleneksel cevherin önemi üzerinde durmuĢtur. Menfi muhafazakârlığa 

karĢı O, “değiĢmeyen cevher” ve “milletin özü” saydığı geleneği yenileyerek yaĢatmanın 

gerekliliğinin savunuculuğunu yapmıĢtır (Baltacıoğlu, 1943‟ten aktaran; Vural, 2003: 107-

108). 

Yine bu dönemde önemli bir düĢünür olan Peyami Safa da, benzer Ģekilde 

baĢlangıçta Türk Ġnkılâbından evrensel önemde, dünyayı değiĢtirici bir cevher çıkarma 

iddiasında iken, daha sonraları, devrimlerin yanlıĢlarına ve aĢırılıklarına karĢı bir tepkiye 

yönelmiĢtir. Türk Ġnkılâbına BakıĢlar adlı eserinde Safa, Türk devriminin, “varlığını ve 

ruhunun, en büyük iĢkencesini oluĢturan” Doğu-Batı arasında sıkıĢmıĢlığı aĢacak bir yeni 

medeniyet kurma kabiliyetinden söz etmektedir. Safa‟ya göre, Doğu medeniyetine özgü 

ilahi-mistik görüĢ nasıl kör imana götürüyorsa, Batı medeniyetinin ilmi düĢüncesindeki 

aĢırılık da kör akideciliğe ve mefhumculuğa götürür (Vural, 2003: 108). 

Hamdullah Suphi Tanrıöver, baĢkanı olduğu Türk Ocakları‟nın kapatıldığı 1931 

yılına kadar, yeni Türk milliyetçiliği davasının ileri gelenlerindendir. 1929‟da yayımlanan 
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„Dağyolu‟nda, koyu -ve ırkçı/özcü- milliyetçiliğinin rüknü olarak koyu bir inkılâp 

savunucusudur. Türk Ġnkılâbı‟nın muhafazakâr modernist niteliğinin tipik bir örneği olup,  

1920‟lerdeki konuĢma ve yazılarında, dönemin dini anlam dünyasını milliyetçilikle ikame 

etme yönelimini zirveye çıkarır; dinde reformasyonun hararetli bir savunuculuğunu yapar, 

“Ġnkılâpların mukaddesat”ını vurgular, Türk Ocağı‟nı mabede benzetir. Hamdullah 

Suphi‟de o zamandan itibaren bariz olarak görülen tipik bir Romantik özellik, hitabet ve 

belâgate tutkunluğudur (Bora, 1997: 18-19). 

İsmayıl Hakkı Baltacıoğlu, Hamdullah Suphi Tanrıöver, Peyami Safa, değiĢik 

konumlar iĢgal etmekle beraber, Türkiye‟de milliyetçi-muhafazakâr tavır ve düĢünüĢünün 

ön-tarihine yerleĢtirilebilecek düĢünce adamlarıdır. Muhafazakârlığın, sıfat değil isim 

olarak, muhalif veya sapkın sayıldığı, 1950‟ler öncesi dönemin önemli isimleridir (Bora, 

1997: 17). 

Muhafazakârlığın geleneği iĢleyerek kendini var etmesi, modern zamanları çok iyi 

kavramıĢ olan Yahya Kemal Beyatlı‟da görülmektedir (Vural, 2003:111). Radikal değiĢim 

politikalarına karĢı tedrici değiĢimi yeğlemesi, tarih ve gelenekle kurduğu iliĢki biçimi, 

zaman algısı ve millet oluĢumunda dine atfettiği önem göz önünde tutulduğunda, Yahya 

Kemal‟i muhafazakâr bir aydın olarak değerlendirmek mümkündür. Ancak Onun 

muhafazakâr tavır alıĢı, daha çok kültürel alanda kendini göstermiĢ, politik alanda belirgin 

bir yansıması olmamıĢtır. Bu durum devrin Ģartları ve kendi mizacıyla ilgili bir durumdur. 

Politik alandaki muhafazakâr tavır alıĢ, bedel ödemeyi gerektiren bir tavır alıĢtır ve bu hiç 

de Yahya Kemal‟in mizacına uygun değildir. Bu bağlamda Onun muhafazakârlığı 

“kültürel muhafazakârlık” olarak değerlendirilip; kültürel alandaki duruĢunun bile onun 

mizacındaki bir insan için cesaret isteyen bir duruĢ olduğu düĢünülebilir (Yalçın, 2013: 

64). Kendisini siyasal değil kültürel düzlemde ifade eden Yahya Kemal‟in din ve 

millet/milliyetçilik bahislerindeki tutumu, muhafazakârlığın Ġslamcılık ve milliyetçilikle 

ayrım hattını benzersiz bir berraklıkta yansıtmaktadır. Dine itikat, iman, ilmihal yönünden 

çok, cemaat ve atmosfer olarak önem veriĢiyle tam bir muhafazakârdır (Bora, 1997: 22-

23). 

Yahya Kemal‟in en yetkin izleyicisi olarak nitelenebilen Ahmet Hamdi Tanpınar da 

Yahya Kemal‟in geleneği iĢleyerek vardığı modern muhafazakâr duruĢu üst bir noktaya 

taĢımıĢtır. Din ve geleneği eski kültürü kalıplamadan ve öğelerine ayrıĢtırmadan, esasen 
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bütünlük fikrinin dayanağı ve ilham kaynağı olarak önemseyen Tanpınar (Bora, 1997: 23-

24)‟ın muhafazakârlık anlayıĢının temelini terkip düĢüncesi oluĢturmaktadır. Ona göre 

terkip ġark ile Garbın, geleneksel olanla modern olanın uyumlu hale getirilmesi, yeni bir 

anlam haritası içerisinde bir yapıya kavuĢturulması anlamına gelmektedir. Yani, bir 

bütünlüğe eriĢme çabasıdır. Tanpınar‟a göre Tanzimat‟la birlikte Türk toplumunda ne 

kendisi kalabilme, ne de baĢkası olabilme Ģeklinde bir durum ortaya çıkmıĢtır. Bu ikili 

durum, öncelikle genel hayatta baĢlamıĢ ve akabinde toplumu zihniyet açısından ikiye 

ayırmıĢ, nihayet bu durum derinleĢip, değiĢtirerek birey olarak içimize yerleĢmiĢtir. 

Böylece toplumsal hayat ikiye bölünerek, eski ve yeninin mücadelesi belirmiĢtir (Vural, 

2003: 112). 

 Nurettin Topçu, Türkiye‟nin düĢünce tarihinde Anadolucu akımın içindedir. Hayatı 

boyunca bir Türk romantizmin imkânları üzerinde düĢünmüĢtür. Buna karĢılık, ahlak 

kuramındaki evrenselcilik, dar bir ulusçulukta saplanıp kalmanın bencilliğin belirli bir 

türüne iĢaret ettiğini anlatır. Kant‟ın ahlak yasalarına hayran ahlaki bir evrenselci olan 

(Mollaer, 2008:221) Topçu, Türk milletinin, tüm değer ve kurumlarıyla nasıl bir devlet ve 

toplum düzeni kurması gerektiği konusunda Anadolu milliyetçiliği ve Sosyalizmi bir arada 

savunmak suretiyle döneminde farklı bir aydın tipi çizmiĢtir (Gündoğan, 2000‟den aktaran; 

Vural, 2003: 114). 

Topçu‟nun “Müslüman Anadolu Sosyalizmi”nin temel esasları, komünizm ve 

kapitalizmin dıĢında, ahlakı ve sosyal adaleti temel alan bir muhafazakârlığa 

dayanmaktadır. Topçu; “Anadolu‟nun içinde bulunduğu ekonomik sorunlardan; Ģuursuzca 

bir batılılaĢmadan; Tanzimat‟tan beri gelen veya aydınların bizi tahrip edecek batılı 

fikirleri yurda ithal etmelerinden; yanlıĢ milliyetçilik anlayıĢlarından; dinin yanlıĢ 

anlaĢılması ve anlatılmasından; yabancı hayranlığından ve pragmatizmin 

benimsenmesinden ötürü, bizde komünizm kendisine bir zemin bulabilmektedir. 

Materyalist, ihtilalci, anarĢist bir komünist tehlikeden bizi koruyacak olan; ruhçu, devletçi, 

muhafazakâr ve otorite sahibi bir sosyalizmdir.” diyerek bu durumu ifade etmektedir 

(Topçu, 1997‟den  aktaran; Vural, 2003: 114).  

Ġkinci Dünya SavaĢı sonrası dönemde eser veren Nurettin Topçu‟nun yanı sıra, Ali 

Fuad BaĢgil‟in de burada yâd edilmesi gerekmektedir. Ali Fuad Başgil, Ahmet Ağaoğlu‟nu 

ve muğlâk da olsa baĢlatıcısı sayılabilen muhafazakâr liberal duruĢu olgunlaĢtıran önemli 
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bir figürdür. DP‟nin eleĢtirel bir „izleyicisi‟ olan, 27 Mayıs askeri müdahalesi sonrasında 

ise, AP‟nin CumhurbaĢkanı adayı olarak-sonra korkaklıkla suçlanacağı- nafile bir tecrübe 

yaĢayan BaĢgil, daima bir bağımsız fikir adamı kiĢiliği sergilemekte ısrarlı olmuĢtur. 

Siyaset ve siyasetçiler karĢısındaki mesafeli ve Ģüpheci edası, bir muhafazakâr özelliği 

olarak tipiktir ve benimsedikleri anlayıĢa göre liberal değerler, ancak onların mütemmim 

cüzü olan bir ahlaki zeminde geçerlilik kazanabilir, anlam ifade edebilirler (Bora, 1997: 

26-27). 

Cumhuriyetin ilk nesil muhafazakâr liberali Ahmet Ağaoğlu gibi, Ali Fuad BaĢgil 

de hak ve hürriyetlerin savunulmasına büyük önem atfetmiĢtir. BaĢgil haklar ve hürriyetler 

söylemine Ağaoğlu‟nda görülmeyen bir göndermeyle; Cumhuriyet Ġnkılâbının ve Tek Parti 

yönetiminin gelenek ve dini, milletin asli değerlerini tahrip eden radikalizmine, 

aĢırılıklarına muhafazakâr tepkiyi göstermenin yolu olarak görür. BaĢgil‟in dine yaklaĢımı, 

tam anlamıyla muhafazakâr bir tutumdur. Dini, itikat ve iman olmaktan öte, toplumsal 

nizamın istikrarını sağlayacak bir müessese ve ahlak sistemi olarak benimsemiĢtir (Bora, 

1997: 27). 

Günümüzde kendisini “muhafazakâr demokrat” olarak kimliklendiren AK Parti‟nin 

genel olarak ilham kaynağı olarak gördüğü Mehmet Akif Ersoy ve Necip Fazıl Kısakürek‟e 

de değinmekte yarar vardır. Mehmet Akif Ersoy‟un düzyazılarında dile getirdiği 

düĢüncelerinde, Müslüman yaĢamı ve düĢüncesinde yer tutan kurucu bir metin olarak 

Kuran‟ın merkezinde tanımlanan entelektüel bir referans çerçevesi vardır (Ġnceoğlu, 2009: 

20-22). Ġslamcı Akım içinde Cemaleddin Afgani ve onun öğrencisi Muhammed Abduh‟un 

çizgisini takip eden modernleĢmeci bir Ġslamcı olan Akif, aynı zamanda bir Japon 

hayranıdır. Çünkü Japonlar sadece Batının ilmini almaya özen göstermiĢ ve Batı 

medeniyetinin değersiz unsurlarını almamıĢlardır (Safi, 2005: 107-108). Mehmet Âkif‟te 

muhafazakârlık, milleti geçmiĢten bugüne getiren irade Ģeklinde belirir. ĠĢte Akif, bu irade 

ile nereye gideceği muallâk olan inkılâpçılığı rotasına oturtmuĢtur. Akif‟in inkılâbı, 

öncelikle Ģekil ve maddeye değil, ruh ve ahlaka yönelik manevi bir inkılâptır. Akif; “tarihte 

bizi yükselten değerler bugün yıkıldığı için çöküyoruz, o yüzden inkılâbımızın “aĢısı” 

kendi tarihimizden olmalıdır” diyerek maziye vurgu yapmaktadır (Topçu, 1994‟ten 

aktaran; Safi, 2005: 108). Ona göre zorla denenen inkılâplar baĢarısızlıkla sonuçlanmıĢ; 

insanlığın Reform ve Rönesans‟la yaptıklarını ruh ve düĢüncelerimizdeki inkılâpla 

yapabiliriz (Safi, 2005: 108).  
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AK Parti için önemli bir figür olan diğer bir fikir adamı da Necip Fazıl 

Kısakürek‟tir. ġiir, roman, öykü, tiyatro oyunu da yazan Necip Fazıl, 1940‟lara 

gelindiğinde kendini daha çok fikir mücadelesine verdi. Necip Fazıl‟a göre din, 

Cumhuriyet döneminde baskı altında tutuldu ve bu zulmü kırmak amacıyla Ġslam adına bir 

özgürlük savaĢı baĢlattı. Böylece, adı “Büyük Doğu” olan bir hareketin baĢına geçerek, 

hem ülke çapında konferanslar verdi, hem de Büyük Doğu Dergisi‟nin yazarı ve redaktörü 

olarak mücadele içerisinde bulundu. BaĢlangıçta Ģair olan ve daha sonra hayatını ideolog 

olarak sürdüren (Özdalga, 1997: 176) Necip Fazıl, hem Ġslamcı, hem de milliyetçi bir 

düĢünürdür. Cumhuriyet döneminde genellikle çeliĢkili olarak görülen bu iki eylemin, 

Necip Fazıl‟ın getirdiği yorumla birbirlerine ters düĢmediği görülmüĢtür. Daha sonra Türk-

Ġslam sentezine neden olan bu tutumun, Türkiye‟nin Ġkinci Dünya SavaĢı‟ndan sonra 

içinde bulunduğu modernleĢme sürecinin getirdiği önemli bir kimlik sorununa yanıt 

verdiği anlaĢıldı (Özdalga, 1997: 177). 1960‟lardan itibaren Türkiye‟de etkisini 

göstermeye baĢlayan modernist ve yeni Selefi Ġslamcılık akımlarına karĢı “milli ve 

muhafazakâr” Ġslamcılığın sözcülüğünü Mehmet ġevki Eygü ile birlikte üstlenir. Necip 

Fazıl‟a göre Ġslam, en baĢta Türkiye‟de düĢmüĢtür ve Türkiye‟de de ayağa kalkacaktır 

(Safi, 2005: 111). 

 Yukarıda kısaca değinilen Türk muhafazakârları Vural (2003: 119)‟a göre; aslında 

teorisyen olmaktan ziyade pratik düĢünürlerdir. Tanzimat sonrası ve Cumhuriyet 

döneminin içinde bulunduğu özel Ģartlar nedeniyle pratik çözüm arayıĢında olup,  

dönemlerinin problemlerine karĢı çözüm yolları üretmeye çalıĢmıĢlardır. Bu durum, bu 

siyaset felsefesinin teorik temelden yoksun kalması sonucuna sebebiyet vermiĢtir. Bu 

düĢünürlerin büyük çoğunluğunun felsefe alanından değil edebiyat sahasından olması 

nedeniyle, tavırlarını genel olarak romantik muhafazakar kategorisine dâhil etmek 

mümkündür. ModernleĢme ve dönemin siyasi olaylarına karĢı tepkileri, bu yüzden çok 

yüzeysel kalmıĢtır. 

3.2. Türkiye‟de Muhafazakâr Sağ ve Milli GörüĢ Hareketi  

Milli GörüĢ Hareketi, Türk modernleĢme süreci içinde ortaya çıkan ilk Ġslami 

harekettir (Ergin, 2015: 66). Milli GörüĢ Hareketi‟nde Erbakan‟ın liderliğinde MNP‟nin 

kurulmasıyla baĢlayan partilileĢme süreci; MSP, RP, FP ve SP ile devam etmiĢtir. Ancak 
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Milli GörüĢ Hareketi partilerine geçmeden önce, bu oluĢumun arkasında yatan süreçle 

birlikte bu hareketin düĢünsel arka planına değinilmesinde yarar vardır.  

Türkiye‟de muhafazakârlık, sağ partiler üzerinde geliĢmiĢtir. Muhafazakârlık 

düĢüncesi milliyetçi ve mukaddesatçı anlayıĢlarla iliĢkili bir seyir izlemiĢtir. Türkiye‟de 

muhafazakârlığın örgütlü kökenleri ise, Hürriyet ve Ġtilaf Fırkası‟na kadar uzanmaktadır 

(Temel Kavramlar I, t.y: 83-84).  Türkiye‟de çok partili hayata geçildikten sonra Türk 

siyasal hayatı, ana hatlarıyla bürokratik muhafazakârlarla orta sınıfların muhafazakârlığı 

arasındaki mücadeleye sahne olmuĢtur. Ülkede geleneksel cumhuriyet burjuvazisinin, 

1970‟li yıllara dek bürokratik muhafazakârları ve onların siyasi temsiliyeti iĢlevini üstlenen 

CHP‟yi desteklediği görülmüĢtür. Bu ise, taĢra burjuvazisinin desteklemeyi yeğlediği DP 

ve AP‟nin geniĢ kitlelerce orta sınıfın partileri olarak kabul görmesine yol açmıĢtır. 

1950‟den sonra bürokratik muhafazakâr elitin halk üzerindeki yoğun baskı ve kontrolünü 

yitirmesine yol açan sanayi, ticaret, ulaĢtırma ve tarımda yaĢanan süratli ve devasa 

değiĢim; bürokratik muhafazakâr eliti büyük ölçüde rahatsız etmiĢtir. Bu rahatsızlık, 27 

Mayıs 1960 Askeri Müdahalesi‟ni ve Müdahalenin eseri olan 1961 Anayasası‟nı ve planlı 

kalkınma uygulamalarını doğurmuĢtur. Askeri Müdahale‟nin ardından kurulan AP ise, 

bürokratik elitle siyasi alanda açık bir çatıĢmaya girmekten kaçınarak kültürel sahada 

sembolik, iktisadi sahada önemli düzeyde mücadeleye giriĢmiĢtir. Ancak bu mücadeleyi 

üstlenen AP, yeni burjuvazi içindeki farklılaĢmayı ve iktisadi geliĢmelere uyum 

sağlayamayan esnaf ve zanaatkârları kapsayacak hegemonyayı kuramadığı gibi, bu 

kesimin temsilcilerini de dıĢlamıĢtır (Yılmaz, 2006: 50). Diğer yandan siyasi düĢünce 

özgürlüğüne büyük önem atfeden, çağdaĢ uygarlık telakkileri, müesseseleri ve yaĢayıĢ 

tarzına dayanan 1961 Anayasası‟nın yarattığı atmosferde, siyasal ideolojilerin 

yaygınlaĢması kolaylaĢmıĢ, milliyetçi ve sosyalist ideolojilerin yanında dinci ideoloji de ön 

plana çıkmıĢtır (Sarıbay, 1985: 97). Bu da Ġslami bir siyasi oluĢum olan Milli GörüĢ 

Hareketi partilerinin kurulması açısından oldukça önemlidir. 

1950-1960‟lı yıllarda siyasi ve ekonomik konjonktürde yaĢanan geliĢmeler, 

Ġslam‟ın toplumsal görüntüde daha fazla yer almasına da yol açmıĢtır. Elbette ki, Ġslam‟ın 

toplumsal yaĢantıdaki görünürlüğünün artmasının siyasi bir kaygıdan öte dini ve ahlaki 

nedenleri bulunmaktadır. Toplumsal yenilenme çalıĢmalarına giriĢen aydınlar, tarikat 

mensubu fertler ve kültürel kuruluĢlar eliyle gerçekleĢtirilen bu durum; dini ve kültürel bir 

olay niteliğindedir. Kadiriler ve Ticaniler‟den, Said Nursi ve takipçilerine kadar çok farklı 
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Ġslam yorumlarına uzanan bu yapıların ortak özelliklerini ise, Türk laikliğine karĢı 

yönelttikleri ortak eleĢtiri teĢkil etmektedir. Sıralanan bu etmenlere ek olarak, Ġslam‟ın 

siyasal söyleminin toplumsal düzeyde yükselmesinin en belirgin ve göze çarpan örneği 

Erbakan‟dır. Eski elite karĢı beliren yeni alternatiflerin temsilciliğini üstlenen Erbakan‟ın 

öncülüğünde Ģekillenen Milli GörüĢ Hareketi, Osmanlı-Ġslam geleneklerine yaslanan, 

çöküĢ içerisinde olan ve ahlaki değerlerini yitirmeye yüz tutan Batı‟ya ekonomik ve 

kültürel bakımdan bağımlı olmayan bir ülke peĢindeydi (Yorgancılar, 2012: 49-50). 

Erbakan‟ın öncülüğünde Ģekillenen Milli GörüĢ Hareketi, Kemalist ideolojinin tepeden 

inmeci modernleĢtirme politikalarının Anadolu‟daki geleneksel sosyal hayatın sarsılmasına 

ve dinin politize olmasına yol açtığını ileri sürmüĢtür. Bu savla siyasi arenaya giren Milli 

GörüĢ Hareketi, hem ortak ahlaki paydaların hem de ortak dil olan Ġslam‟ın çağdaĢ 

ihtiyaçlara uygun Ģekilde yeniden siyasi sahada üretilmesinin öncülüğünü yapmıĢtır 

(Yavuz, 2005a: 591).  

 Milli GörüĢ Hareketi‟nin tohumları, ilk kez AP içinde atılmıĢtır. AP tarafından 

büyük sanayicilerin ve serbest piyasa ekonomisinin öncelenmesine dayanan politikaların 

benimsenmesi, küçük ve bağımsız esnaf, zanaatkâr ve çiftçilerin aleyhine olmuĢtur. MNP 

ve ardılı olan MSP de bu sınıfsal ayrıĢmanın ürünüdür. Artık devletçi kültürel politikalara 

karĢı olmak tek baĢına yetmemekte olup, her toplumsal kesim kendi sınıfsal çıkarına uygun 

bir yapılanma talebi içerisinde bulunmuĢtur. AP etrafında toplanan büyük kentlerde 

bulunan sanayici ve tüccarlarla bu yapının tehdit ettiği kasabalı küçük esnaf, zanaatkâr ve 

çiftçi kesimi karĢı karĢıya gelmiĢtir (Yavuz, 2005a: 592). Necmettin Erbakan AP içinde 

dıĢlanan bu kesimlerin taleplerini dile getirmiĢtir.  Erbakan, TOBB Genel BaĢkanlığına 

Anadolu muhafazakâr tüccarların desteğiyle gelmiĢtir (Nebati, 2014: 146).  Erbakan‟ın 

Odalar Birliği süreci oldukça sancılı bir süreçti. 1966 yılında Odalar Birliği‟nin Sanayi 

Dairesi BaĢkanlığı‟na seçilen Erbakan bir yıl sonraki seçimlerde ise, Odalar Birliği‟nin 

genel sekreteri olmuĢtur.  Bu dönem, Türkiye‟nin hızlı büyüme yıllarıdır. Hızlı büyüme, 

bir yandan Batı ile iĢbirliği eden büyük sermayenin daha da geliĢmesini sağlarken 

Anadolu‟daki geleneksel küçük sanayi ve ticaret, büyüklere bağımlı hale geliyordu 

(ÇalıĢlar, 1997: 28). Bu yüzden Erbakan, bu büyük sermayedarlar ile Anadolu 

sermayedarlarını dengeleyeceğini söylüyordu.  Erbakan, bu düĢünce yapısı nedeniyle 

Anadolu‟nun küçük ve orta ölçekli sanayicileri ve tüccarlarıyla kader birliği etmiĢtir. 

Büyük Ģehirlerde hızlı büyüyen sermayeye karĢı siyasi tavır alan (ÇalıĢlar, 1997: 28) 
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Erbakan‟ın gerek parti içinde dillendirdiği itirazlar, gerek muhalefetinin topladığı güç, 

Süleyman Demirel‟i rahatsız etmiĢtir. Hükümetçe TOBB seçimleri iptal edilmiĢ; Erbakan, 

bu karara direnmiĢ ve binadan polis zoruyla çıkarılana kadar da TOBB genel merkezinden 

ayrılmamıĢtır (Nebati, 2014: 146). Bu olaylar, birçok kesimin Erbakan etrafında 

toplanmasına neden olmuĢtur. Böylece MNP‟nin kurulması için gerekli olan psikolojik 

zemin hazırlanmıĢtır (Ergin, 2015: 49). 

Odalar Birliği baĢkanlığından Demirel‟in talimatıyla ve polis zoruyla görevinden el 

çektirilen Erbakan, artık yaklaĢan seçimlerde milletvekilliğine baĢvurabilirdi. Aslında 

Erbakan‟ın AP‟ye girmesi ve oradaki muhafazakâr ve mukaddesatçıları toplayacağı tahmin 

ediliyordu. Hatta Demirel‟in yerine BaĢbakanlığa niyetlendiği, gazetelerde haber olmuĢtu. 

Bu durum Demirel‟i rahatsız etmekte olup, Demirel her platformda Erbakan‟ın kendi 

partisinden aday olmasına sıcak bakmadığını ifade etmiĢtir. Çünkü AP‟de iĢler Demirel‟in 

istediği gibi yürümüyordu. Parti‟de Demirel‟e karĢı olanların olmasına rağmen, siyaset 

yapmasını iyi bilen Demirel muhalifleri zamanla partiden uzaklaĢtırılmıĢtır (Yorgancılar, 

2012: 50).  

Erbakan ilk önce AP genel merkezine giderek gerekli aday kaydını yaptırmıĢ ve 

seçim iĢleri komitesinin aday adayı defterinde 817. sırayı almıĢtır. Genel merkez yetkilileri 

daha sonra bir basın açıklamasında “herkes gibi Sayın Erbakan da aday kaydını 

yaptırmıĢtır, doğrudur” diyerek olayı kamuoyuna duyurmuĢtur. Ancak Partinin seçim 

iĢlerinden sorumlu Genel BaĢkan Yardımcısı Ġsmail Hakkı Tekinel ise, “genel baĢkan 

hakkında böyle konuĢan bir kimse değil milletvekili olmak, partinin önünden bile 

geçemez” diyerek Erbakan‟ın önünü kapatmıĢtır (Yorgancılar, 2012: 50-51).  AP vetosu 

üzerine Erbakan, 1969 seçim sürecinde parti kurmayı düĢünmesine rağmen, seçimlerin 

yaklaĢması nedeniyle bunun yetiĢtirilemeyeceğini düĢünmüĢ (Ergin, 2015: 52) ve 

“Bağımsızlar Hareketi” adı altında bir grup arkadaĢıyla örgütlenmeye gitmiĢtir. Bu 

Hareket, her ilden birer aday göstererek seçime girmiĢtir. Ancak Bağımsızlar Hareketi‟ne 

katılanlardan sadece Erbakan, Konya‟dan milletvekili seçilmiĢtir (ÇalıĢlar, 1997: 28). 

Erbakan‟ın Konya‟dan milletvekili seçilmesinden sonra, Avrupa‟ya karĢı en ağır toprak 

kaybına uğradığımız Karlofça AntlaĢması‟nın yıldönümünde, yirmi arkadaĢıyla birlikte 

(Ergin, 2015: 73), partinin fikir babası olan ĠskenderpaĢa Cemaati‟nin ünlü NakĢibendi 

lideri Mehmet Zahit Kotku‟nin izniyle MNP kurulmuĢtur (Yavuz, 2005b: 279).  AP‟den 
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istifa eden iki milletvekilinin de MNP‟ye katılması ile MNP, TBMM üç kiĢiyle temsil 

edilmeye baĢlamıĢtır. 

Ancak MNP, Türkiye‟de Ġslamcı hareketin ilk partisi olmasından dolayı birtakım 

sorunlarla karĢılaĢmıĢtır. Bu sorunlardan en önemlisi ise, ideolojik belirsizlikti. Çünkü 

MNP kadroları, bağımsız bir Ġslamcı siyaset yapma konusunda pek tecrübe sahibi değildi. 

Zaten mevcut yasalar da Ġslamcı temelde siyaset yapılmasına pek izin vermiyordu (Çakır, 

2005: 546).  12 Mart 1971 muhtırasından hemen sonra MNP, Anayasa Mahkemesi 

tarafından “devletin laik prensiplerini değiĢtirmek ve Kemalist sistemin yerine Ġslami bir 

düzen kurmak istediği” gerekçesiyle kapatılmıĢtır. MNP‟nin kapatılmasından sonra 

Partinin Genel BaĢkanı Erbakan, yargılanmaktan kurtulmak için Ġsviçre‟ye kaçmak 

zorunda kalmıĢ ve 1972 yılına kadar Ġsviçre‟den dönmemiĢtir (Yavuz, 2005b: 281). 

MNP‟nin kapatılmasına karĢı çıkan ve Süleyman Demirel‟in siyasal spektruma 

egemen olmasına muhalif generaller, Erbakan‟ın bazı dostlarından yeni parti kurmasını 

istemiĢtir. Bu çerçevede 11 Ekim 1972 tarihinde MSP kurulmuĢtur. MNP‟nden hiçbiri 

MSP‟nin kurucu üyeleri arasında yer almamıĢtır. MSP‟nin Genel BaĢkanlığına da Erbakan 

gibi ĠskenderpaĢa NakĢibendi Tarikatı‟nın mensubu olan Süleyman Arif Emre getirilmiĢtir. 

MSP, kurulduktan sonraki ilk seçime Süleyman Arif Emre BaĢkanlığında girmiĢtir. 

Seçimden sonra Erbakan, partiye üye olur ve yürütme kurulu tarafından Genel BaĢkanlığa 

atanmıĢtır. Her ne kadar anayasada partisi kapatılan bir kiĢinin, bir baĢka partinin genel 

baĢkanı olmasına izin verilmemesine rağmen,  dönemin generalleri gelecek seçimlerde 

AP‟yi zayıflatacağı umuduyla MSP‟nin baĢına tekrar Erbakan‟ın geçmesini istemiĢtir 

(Yavuz, 2005b: 282).  Siyasi serüveni 12 Eylül 1980 Askeri Müdahalesi‟ ne kadar süren 

MSP, Askeri Müdahaleye kadar sürecek olan koalisyonlar döneminde Milli GörüĢ 

Hareketi‟ne dört kez koalisyon ortaklığı getirmiĢtir. 

MSP, kuruluĢundan sonra girmiĢ olduğu 11 Ekim 1973 seçimlerinde almıĢ olduğu 

%11,8 oy oranıyla 48 milletvekili çıkararak büyük bir zafer elde etmiĢtir.  1973 seçim 

sonuçları hiçbir partinin tek baĢına iktidar olmasını sağlamadığından dolayı, ülkede 

koalisyon ortaklığı zorunlu idi. Ve bu durum MSP‟yi anahtar parti konumuna getirmiĢti. 

Seçimden birinci parti çıkan CHP ile sağ partilerden hiçbiri ortak hükümet kurmak ve sağ 

seçmen gözünde “Halk Partisi‟ni iktidara getiren parti” olmak istememiĢtir (AltıntaĢ, 2003: 

14-15). Ancak Erbakan bu süreçte pragmatik bir Ģekilde davranarak, iktidara gelmek adına 



83 

CHP ile koalisyona yeĢil ıĢık yakmıĢtır.  26 Ocak 1974 tarihinde CHP ve MSP arasında 

koalisyon ortaklığı protokolü imzalanmıĢtır. MSP, koalisyon hükümetinde BaĢbakan 

Yardımcılığı, ĠçiĢleri Bakanlığı, Adalet Bakanlığı,  Din ĠĢlerinden Sorumlu Devlet 

Bakanlığı, Ticaret Bakanlığı, Tarım Bakanlığı ve Sanayi ve Teknoloji Bakanlığı 

görevlerini almıĢtır. Ancak her iki partinin tabanı bu koalisyona pek sıcak bakmamıĢtır 

(Nebati: 2014: 155). Gerek partiler arası siyasi görüĢ farklılıkları, gerekse Türkiye‟nin 

içinde bulunduğu yoğun ekonomik ve politik sorunlar, kurulan koalisyonların uzun ömürlü 

olmadan sona ermesine neden olmuĢtur (AltıntaĢ, 2003: 14-15). MSP, 31 Mart 1975 

tarihinde Süleyman Demirel baĢkanlığındaki AP– MSP – Cumhuriyetçi Güven Partisi 

(CGP)–Milliyetçi Hareket Partisi (MHP) ile birlikte 1.Milliyetçi Cephe Hükümeti‟nde yer 

almıĢtır. 1977 seçimlerinde MSP oy sayısını dört bin kiĢi arttırmasına rağmen, kayıtlı 

seçmen sayısının ve katılım oranının artması nedeniyle MSP‟nin oy oranı %8,6‟ya 

gerilemiĢtir. MSP, 1977 seçimlerinden sonra yine AP lideri Süleyman Demirel 

baĢkanlığındaki AP-MSP-MHP koalisyon ortaklığında “II. Milliyetçi Cephe” 

Hükümeti‟nde yer almıĢtır (Eser, 2013: 218). Ancak bu hükümetin ömrü de uzun 

olmamıĢtır. 

Milli GörüĢ Hareketi‟nin ikinci partisi olan MSP, halefi olduğu MNP‟den daha 

ciddi bir imaj yaratmaya çalıĢmıĢtır. Türkiye‟nin en popüler gösteri sporu olan futbola bile 

düĢman olan “Ġslami kültüralizm”i daha az vurgulamıĢ ve daha çok tekellerin geliĢmesine 

ve dıĢ sermayeye olan bağımlılığa muhalefet etmiĢtir (Ahmad, 2011: 189). Milli GörüĢ ve 

bunun karĢısına yerleĢtirilen Batı taklitçiliği, MSP yöneticilerinin yaptığı temel siyasi 

ayrımdı. Geleneksel değerlerden, tutumlardan ve kurumlardan bir kopuĢ olarak nitelenen 

BatılılaĢma, Osmanlı Ġmparatorluğu‟nun ve Cumhuriyet döneminde ortaya çıkan sosyo-

ekonomik ve politik hastalıkların temel sebebi olarak görülüyordu. BatılılaĢma yerine 

teknolojik modernleĢmeyi öne çıkartan MSP, “ağır sanayi” ağırlıklı bir ekonomik 

kalkınma hamlesi baĢlatılması gerektiğini, hatta koalisyon hükümetleri sırasında bunu 

baĢlattıklarını iddia etmiĢtir. Parti, Ġslami mesajlar taĢıyan “manevi kalkınma” hedefi 

yanında ekonomik kalkınma sorunsalı da olan bir söylem geliĢtirmiĢtir (Dağı, 1998: 17). 

12 Eylül 1980 Askeri Müdahalesi ile diğer partiler gibi MSP‟nin de siyasi serüveni 

sonlanmıĢtı. MSP, ordu tarafından Türkiye Cumhuriyeti‟nin seküler niteliğini yasadıĢı 

yollarla değiĢtirmekle suçlanmıĢtı. Partinin liderleri mahkemeye verilmiĢ; ancak bu liderler 

hakkında ölüm cezası istenmemiĢtir. Yargılama sonucunda Partinin eski lideri Erbakan 
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tutuksuz yargılanmak üzere serbest bırakılmıĢtır (Heper, 2006: 228). Çok partili sürecin 

1983‟te yeniden baĢlamasıyla Milli GörüĢ Hareketi‟nin üçüncü partisi olan RP 

kurulmuĢtur.  RP de halefi olduğu diğer Milli GörüĢ partileri ile aynı siyasal söyleme 

dayanmaktaydı. RP, kurucular listesinin Milli Güvenlik Kurumu tarafından veto 

edilmesinden dolayı, Askeri Müdahaleden sonraki ilk genel seçimlere girememiĢtir.  

Ancak 1984 yılında yapılan yerel seçimlere girmeyi baĢaran RP, almıĢ olduğu % 4,4 oy 

oranıyla, Van ve Urfa belediye baĢkanlıklarını kazanmıĢtır. Ġlk büyük kongresini 30 

Haziran 1985 tarihinde gerçekleĢtiren RP‟nin yönetimini, 1987 yılında yasaklı 

politikacıların tekrar politikaya dönmesine izin verilmesi ile Erbakan ve arkadaĢları 

devralmıĢtır. RP, aynı yıl içerisinde gerçekleĢen seçimlerde oy oranını %7,16‟ya 

çıkarmasına rağmen seçim barajını aĢamadığından dolayı Meclise girememiĢtir. 1989 

yılındaki yerel seçimlerde de %9,8 oy oranı elde etmesi, Parti teĢkilatını kuĢkulandırmıĢtı. 

Bu yüzden bölge ve ülke barajını aĢabilmek için RP, 1991 genel seçimlerinde Milliyetçi 

ÇalıĢma Partisi ve Islahatçı Demokrasi Partisi ile ittifak kurarak seçime girmiĢtir. 

Seçimdeki bu ittifak , % 16,9 oranında oy alarak 68 milletvekili çıkarmasını sağlamıĢtır. 

Seçimden bir ay sonra, Milliyetçi ÇalıĢma Partisi‟ne ait 22 milletvekili ittifaktan ayrılarak 

Partilerine geri dönmüĢtür. Gittikçe oy oranını arttıran RP, 1994 yılındaki yerel seçimde 

büyük baĢarı elde ederek Ġstanbul ve Ankara dâhil 29 ilde belediye baĢkanlığı kazanmıĢtır 

(Yavuz, 2005b: 293-294; Dağı,1998: 18-19).   Bu baĢarının ardından girmiĢ olduğu 1995 

genel seçimlerinde ise, %21,4 oy aranı elde eden RP, Meclisteki 500 sandalyenin 158‟ini 

kazanarak Milli GörüĢ Hareketi‟nin en büyük baĢarısına imza atmıĢtır. Ancak, Ġslamcı 

söylemi sebebiyle hiçbir parti RP ile koalisyon kurmaya yanaĢmamıĢtır (Duran ve Aksu, 

2009: 146). Diğer merkez sağ partilerin kendi aralarında koalisyon kurma giriĢimleri 

baĢarısızlıkla sonuçlanması, RP‟yi kaçınılmaz olarak koalisyon ortaklığına getirmiĢtir 

(Tepe, 2010: 149).  28 Haziran 1996‟da RP ile DYP gerçekleĢtirmiĢ oldukları görüĢme 

sonucu Refah-Yol Hükümeti kurulmuĢtur. Kurulan bu hükümetle Milli GörüĢ Hareketi 

lideri Erbakan, Türkiye‟nin ilk Ġslamcı BaĢbakanı olmuĢtur (Uzgel, 2013: 15). 

RP‟yi iktidara taĢıyan en temel unsurlardan biri, partinin benimsediği “Adil Düzen” 

adlı bir program geliĢtirmesi idi. Bu programda, maddi ve manevi tahribatın durdurulması, 

maddi ve manevi kalkınmanın sağlanması, adil ekonomik düzenin kurulması, inanç ve fikir 

hürriyeti önündeki engellerin kaldırılması ile Müslüman ülkelerle iĢbirliği hedefi 
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çerçevesinde hakk‟ı üstün tutan Adil Düzen‟e dayalı topluluk anlayıĢı içerisinde olunması 

vurgulanmıĢtır (Nebati, 2014: 173).  

Parti program ve söylemlerinde “Adil Düzen”i vurgulayan RP, iktidarda olduğu 

süre zarfında politikaları hem modernist elitler hem de silahlı kuvvetlerce mercek altına 

alınmıĢtır (Uzgel, 2013: 15). Elbette ki, bunda Erbakan‟ın izlediği politika ve eylemlerinin 

de etkisi yadsınamaz. Erbakan, BaĢbakan sıfatıyla ilk ziyaretlerini Ġran, Pakistan ve 

Malezya gibi ülkelere yapmıĢtır. Ekim 1996‟da ise, sekiz Müslüman ülke arasında D-8 

(Türkiye, Ġran, Pakistan, BangladeĢ, Endonezya, Malezya, Mısır ve Nijerya) adı verilen bir 

giriĢimi baĢlatmıĢtır. Bu giriĢim, Batı bağlantısını özenle koruyan Türk dıĢ politikasın 

açısından oldukça farklı bir yol izlendiğini göstermekteydi  (Uzgel, 2013: 15). DıĢ 

politikada bu yaĢanırken, içte ise, RP‟li belediyeler tarafından desteklenen ve “Kudüs 

Gecesi” olarak adlandırılan etkinlik düzenlenmiĢtir. Bu etkinlikte Ġran Büyükelçisinin 

Türkleri “Ġslami hükümlere” uymaya davet etmesi ve Hamas ve Hizbullah‟ı destekleyen 

sembollerin gösterilmesi, askeri kanadı rahatsız etmiĢtir. Bunun üzerine ordu tarafından 

Tanklar Sincan‟da yürütülerek güç gösterisi yapılmıĢtır. Bu güç gösterisini ordunun, kurulu 

düzeni korumak için yapılan bir balans ayarı olarak tanımlaması ile yeni bir süreç 

baĢlatılmıĢtır (Yavuz, 2005b: 328-329). YaĢanan bu süreçten sonraki ilk Milli Güvenlik 

Kurulu toplantısında, 28 ġubat 1997‟de, askerler tarafından hükümete içinde 18 madde yer 

alan bir belge sunulmuĢtur. Çoğunlukla Erbakan‟ın dünya görüĢü ile ters olan bu maddeler,  

Erbakan tarafından isteksiz bir biçimde imzalanmıĢtır. Ayrıca bu dönemde Genel Kurmay 

bünyesinde irtica ile mücadele için  “Batı ÇalıĢma Grubu” kurulmuĢtur.  Yargı mensupları, 

gazeteciler ve akademisyenlerden oluĢan bu Grup, Genel Kurmay‟a çağrılarak irtica 

tehlikesi ve mücadele yolları hakkında bilgilendirilmiĢtir.  Post Modern bir darbe olarak 

nitelendirilen bu giriĢim, Erbakan‟ın BaĢbakanlığı bırakması ve yerine muhalefet partisi 

lideri Mesut Yılmaz‟ın hükümeti kurmakla görevlendirilmesi ile sona ermiĢtir (Uzgel, 

2013: 15-16). 

Ahmet Necdet Sezer‟in baĢkanlığında toplanan Anayasa Mahkemesi‟nce 1998‟de 

ordunun talebi çerçevesinde RP kapatmıĢ ve Erbakan laiklik karĢıtlığına dayandırılarak beĢ 

yıl siyasal faaliyetlerden men edilmiĢtir. „Rejimin bekçisi‟ olan Anayasa Mahkemesi, 

RP‟yi, Anayasanın 68. ve 69. maddelerini ihlal ederek laiklik karĢıtı faaliyetlerin odağı 

haline geldiği iddiası çerçevesinde partiyi kapatmıĢtı (Yavuz, 2005b: 333). Bu süreçte 

yalnızca parti kapatılmakla yetinilmedi. Ġslami eğitim ve muhafazakâr Müslümanlar da bu 
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süreçten oldukça olumsuz etkilendi.  Üniversitelerde baĢörtü yasağı tavizsizce uygulandı, 

Ġmam Hatiplerin orta kısımları kapatıldı ve on iki yaĢından küçük çocuklara Kuran 

öğretilmesi yasaklandı. Ayrıca orduda görev yapan “dindar” subaylar görevden 

uzaklaĢtırıldı ve Ġslami eğilimli Ģirketler ve finans kurumları resmi ayrımcılıkla karĢılaĢtı 

(Kuru, 2010: 187). 

Sürecin bu Ģekilde olacağını tahmin eden Milli GörüĢçüler önceden tedbirlerini 

almıĢ, 17 Aralık 1997‟de yedek olarak FP‟yi kurmuĢlardı. RP kapatılınca, yasaklı 

olmayanların büyük kısmı sırayla FP‟ye geçmiĢtir (Çakır, 2005: 572-573).  FP, kurulduğu 

günden itibaren politikasını kapatılmamak üzerine kurmuĢtu. Bu çerçevede girmiĢ olduğu 

1999 genel seçimlerinde %15,4 oranında oy alarak selefi olan RP‟ye göre yaklaĢık %6 

oranında bir düĢüĢ yaĢamıĢtır. 28 ġubat‟ın yarattığı etki, aslında Parti‟de bir çözülme 

yaratmıĢtı. Özellikle 14 Mayıs 2000 tarihindeki kongre yaklaĢtıkça parti içi ayrıĢma da 

görünür olmaya baĢlamıĢtı (Çakır, 2005: 574). Erbakan ve onunla hareket eden grubun, 

partiye verdiği istikametten memnun olmayan bir grup, Recep Tayyip Erdoğan etrafında 

“Yenilikçiler” olarak adlandırılan bir hareket oluĢturmuĢtur.  Bu hareket, FP‟nin baĢına 

Erdoğan‟ın geçmesini isterken bu talep Erbakan engeline takılmıĢtır. Ancak bu dönemde 

Erdoğan‟ın Siirt‟te okuduğu bir Ģiir yüzünden, bir yıl hapis cezası almasından dolayı, 

Erdoğan siyasetten men edilmiĢtir. Erdoğan, hapiste olmasına rağmen “Yenilikçiler” 

Fazilet Partisi içerisinde mücadelelerini sürdürdüler. Kongre gününde Erbakan‟ın adayı 

olan Recai Kutan‟ın karĢısına Yenilikçilerin adayı olarak Abdullah Gül çıkartıldı.  

GerçekleĢen kongrede, Yenilikçiler 633 oya karĢı 521 oy alarak Genel BaĢkanlığı 

kaybederler. Fakat Gelenekçiler burada bir hataya düĢerek, Yenilikçileri Parti‟nin karar 

organlarından tamamen dıĢladılar. Bu süreçte Yenilikçiler ne yapacaklarını tartıĢırken 

(Yılmaz, 2006: 48), 22 Haziran 2001 tarihinde Anayasa Mahkemesi tarafından FP, RP‟nin 

devamı olduğu gerekçesi ile kapatılır.  FP‟nin kapatılmasının ardından TBMM‟de yer alan 

100‟ün üzerinde milletvekili partisiz kalmıĢ ve yeni parti arayıĢına girmiĢtir. Bu süreçte 

baĢlıca iki eğilim ortaya çıkmıĢ; ya Milli GörüĢ Hareketi içinde siyasal hayata devam 

etmek ya da Yenilikçiler tarafından kurulacak bir parti ile devam etmekti. Milli GörüĢ 

Hareketi‟nin Gelenekçi kanadı tarafından, 20 Temmuz 2001 tarihinde Saadet Partisi (SP) 

adıyla yeni bir siyasi parti kurulmuĢtur  (Duran ve Aksu, 2009: 146). Hala siyasal serüveni 

devam eden SP, selefi olan Milli GörüĢ partileri kadar iddialı ve baĢarılı bir siyaset 

izleyememektedir. FP‟nin kapatılmasından sonra Yenilikçilerin önü açılmıĢtır. 14 Ağustos 
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2001 tarihinde Erdoğan‟ın önderliğinde Adalet ve Kalkınma Partisi‟ni kurulmuĢ ve bu 

parti üç kez artarda tek baĢına iktidara gelebilmiĢtir. 

3.3. Türkiye‟de Muhafazakâr Sağın “En Güçlü” Son Halkası: Adalet ve 

Kalkınma Partisi  

Batılı değerleri ve laik düĢünceyi hem siyasi arenada, hem de toplumsal alanda 

yaymaya ve kökleĢtirmeye çalıĢan değerler sistematiği ile Milli GörüĢ Hareketi‟nin temsil 

ettiği dinsel değerler ve Ġslamcı siyasetin sistematiğinin, özellikle 1990‟lı yıllarda çok bariz 

bir Ģekilde çatıĢtığı görülmüĢtür. Bu çatıĢma, dinsel temelli siyaset yaptıkları gerekçesiyle 

Milli GörüĢ partilerinin bir bir kapatılmasını da beraberinde getirmiĢtir. “28 ġubat Süreci” 

olarak ifade edilen dönemde söz konusu çatıĢma hali, iyice belirginleĢmiĢ ve Türk 

siyasetinin en önemli gerginlik noktalarından birini teĢkil etmiĢtir. Artan gerginlik, aynı 

zamanda Milli GörüĢ geleneği içindeki ayrıĢmaya da ivme kazandırmıĢtır (Ersanlı ve 

Mazlum, 2009: 80). “Yenilikçiler” ve “Gelenekçiler” olarak Milli GörüĢ Hareketi 

içerisinde beliren bu ayrıĢma ile beraber, Türkiye büyük bir ekonomik ve siyasi kriz 

içerisine girmiĢtir. Geleneksel merkez partiler bu krizler karĢısında çöküĢ yaĢamasına 

rağmen, merkez partilerin lider sultası altında kendilerinin yenilenmesi mümkün 

olmamıĢtır. Bu vadide yenilik arayıĢında olan merkez partilerden bazı milletvekilleri ve 

mahalli siyasetçiler de Yenilikçi Harekete katıldı. Yenilikçi Hareketi, yalnızca Milli GörüĢ 

geleneğinden gelenlerin arayıĢı olmakla kalmadı. YaĢanan bu oluĢumlarla birlikte 

Yenilikçi Hareket, Türkiye‟nin yenilenmesi açısından taĢıyıcı bir harekete dönüĢmüĢtür. 

Erdoğan‟ın liderliğinde yürütülen partileĢme çalıĢmaları, 1 Ağustos 2001‟de Afyon‟da 

gerçekleĢtirilen toplantıdan hemen sonra, geniĢ toplumsal ve siyasal yelpazeden isimlerin 

bulunduğu Kurucular Kuruluyla 14 Ağustos 2001‟de nihayete ermiĢ ve AK Parti adıyla 

vücut bulmuĢtur. AK Parti, çeĢitli partilerden milletvekillerinden oluĢan bir grupla TBMM 

21. Yasama dönemi faaliyetlerinde yer almıĢtır (Yılmaz, 2006: 48). 

KuruluĢundan sonra Parti olarak ilk girdiği seçim olan 3 Kasım 2002 genel 

seçimlerinde %34,4 oranında oy alarak 365 milletvekili çıkarmaya hak kazanan AK Parti, 

2002 genel seçimlerinden sonra girmiĢ olduğu yerel seçimlerde de %40 oranında oy alması 

ile Milli GörüĢ geleneğinden gelen bir parti olmasına rağmen, merkez sağın en baskın 

partisi haline gelmiĢtir. Ancak AK Parti‟nin birinci hükümet döneminde her ne kadar siyasi 

istikrar sağlanmasına rağmen, 2007 yılı baĢında CumhurbaĢkanlığı makamı için eĢi 
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türbanlı adayların gündeme gelmesi, 27 Nisanda yayınlanan E-muhtıra ve çeĢitli sivil 

toplum kuruluĢlarınca birçok ilde organize edilen “cumhuriyet mitingleriyle” dönem 

sıkıntılı bir hale gelmiĢti.  AK Parti, yaĢanan bu duruma rağmen 2007 genel seçimlerinden 

de birinci parti olarak çıkmayı baĢararak siyasal gücünü pekiĢtirmiĢtir (Bedirhanoğlu, 

2013: 59). 

 AK Parti, 2007 genel seçimlerinin ardından selefi olan Milli GörüĢ partileri gibi, 

hakkında “laikliğe aykırı eylemlerin odağı haline geldiği” gerekçesiyle açılan kapatma 

davasıyla ve 2008‟de baĢlayan küresel ekonomik krizle yüzleĢmek durumunda kalmıĢtır. 

Bu sorunlarla cebelleĢen AK Parti, 29 Mart 2009‟da yapılan yerel seçimlerde %38.8 

oranında oy alarak yine birinci parti olarak çıkmayı baĢarmıĢtır. Yerel seçimlerin ardından 

12 Haziran 2011‟de yapılan genel seçimlerde oy oranını %49.9‟a çıkararak 326 

milletvekiliyle TBMM‟de temsil olanağına kavuĢan AK Parti, üçüncü kez tek baĢına 

iktidara gelmiĢtir. AK Parti, genel seçimlerde yakaladığı bu baĢarıyı 30 Mart 2014‟te 

yapılan yerel seçimlerde %45.5 oranında oy alarak sürdürmesine rağmen, 7 Haziran 

2015‟te katıldığı genel seçimlerde oy oranını %40.87‟ye düĢürmüĢtür. Seçimlerde hükümet 

kurmak için yeterli çoğunluğu elde edemeyen AK Parti‟nin sürdürmüĢ olduğu koalisyon 

görüĢmelerinin baĢarısızlıkla sonuçlanması üzerine, seçimlerin 1 Kasım 2015 tarihinde 

yenilenmesine karar verilmiĢtir. 1 Kasım 2015 genel seçimlerinde de %49.5 oranında oy 

alan AK Parti, dördüncü kez tek baĢına iktidara gelmeyi baĢarmıĢtır. 

KuruluĢundan günümüze kadar ülke yönetimini elinde bulunduran AK Parti, Batı 

karĢıtı Milli GörüĢ geleneğinden gelmesine rağmen Batıyla bütünleĢme ve AB‟ye tam 

üyelik hedefini izlediği siyasetin merkezine oturtmuĢtur. AK Parti‟nin kuruluĢundan 

itibaren Erdoğan, topluma kendisinin değiĢtiği ve “Milli GörüĢ gömleğini çıkardığı” 

mesajını vermeye çalıĢmıĢtır (Çaha, 2006: 16). Erdoğan Partisinin benimsediği bu siyaset 

tarzını, sunuĢ kısmını kendisinin yazdığı ve Yalçın Akdoğan tarafından kaleme alınan 

“Muhafazakâr Demokrasi” adlı kitapta “muhafazakâr demokrasi”, siyasi kimliğini de 

“muhafazakâr demokrat” olarak tanımlamıĢtır (Akdoğan, 2003: 6). 18 Mart 2003 tarihinde 

hükümet programını TBMM‟ye sunan Erdoğan, yaptığı konuĢmada AK Parti‟nin yeni bir 

kimlik tanımına baĢvurmasının ardında kendi düĢünce geleneğinden hareketle, yerli ve 

köklü değerler sistemini evrensel standarttaki muhafazakâr siyaset çizgisiyle yeniden 

üretmek amacının yattığını belirtmiĢtir (Yıldız, 2012: 442). 
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AK Parti‟nin “muhafazakâr demokrat” kimlik tanımı, siyasal Ġslamcılığı, özellikle 

Erbakan‟ın Milli GörüĢ retoriğini reddetmektedir. Bu kimlik tanımı, büyük ölçüde Anglo-

Amerikan muhafazakârlığıyla örtüĢmektedir. BaĢka bir ifadeyle siyaset yaptığı coğrafi 

yapının sosyo-kültürel unsurlarıyla biçimlenmektedir. Akdoğan, kitabında kimlik 

tanımlamasının parametrelerini özetlerken; benimsedikleri anlayıĢın uzlaĢı kültürüne 

dayandığını, toplumsal ve kültürel çeĢitliliğin oluĢturduğu demokratik zeminde hoĢgörü 

çerçevesinde siyasete katıldıklarını, katılımcı demokrasinin de kendini bu çeĢitliliklere 

temsil olanağı sağlayarak ve siyasal sürece katarak geliĢtireceğini belirtmektedir ( Yalçın 

Akdoğan, 2010: 61). 

AK Parti, muhafazakar demokrasi kavramıyla demokrasiye yeni bir tanım veya tür 

getirmek amacı içerisinde bulunmayıp, bu terkip altında kendisine yeni bir kulvar açmak 

(Akdoğan, 2005:626) ve bu kulvarda muhafazakârlığın genleri ve tarihi kodlarıyla uyumlu 

Ģekilde; ancak siyaset yaptığı coğrafyanın toplumsal ve kültürel geleneklerine yaslanarak, 

yerli ve köklü değerler sisteminin evrensel ölçülerdeki muhafazakâr siyaset çizgisiyle 

yeniden üretilmesini amaçladığını iddia etmektedir (Aksu, 2012: 36). Bu bağlamda tepeden 

inmeci ve dayatmacı yöntemlerle total anlayıĢların topluma kabul ettirilmemesine ve 

geleneksel yapının totaliter devrimci müdahalelere karĢı korunmasına yönelik olarak doğal 

bir süreç Ģeklinde iĢleyen yavaĢ ve aĢamalı bir değiĢim anlayıĢı benimsediğini, 

kamplaĢmadan ve kutuplaĢmadan uzaklaĢarak bütünleĢmeyi (AK Parti 2023 Siyasi 

Vizyonu, 2012: 6), din-siyaset, gelenek-modernlik, din-devlet gibi alanlarda yaĢanan 

birçok sorunun çözümü açısından siyaseti normalleĢtirmeyi önceleyen bir politikanın 

güdülmesini hedeflediğini ifade etmiĢtir. AK Parti, bu amaçla da ülkede iktidara gelen 

partilerin pragmatizm ve popülizmle siyasal kimliklerinden koparak konjonktüre teslim 

olması ve bundan dolayı söylem krizine girmesinin önüne geçilmesi açısından reel siyaseti 

benimsemeyi (Akdoğan, 2005:626-627), çoğunluğun hiçbir koĢulda temel hak ve 

hürriyetleri tartıĢma konusu yapmaması ve azınlıkta bulunanların hak ve özgürlüklerine 

saygılı olmasını, azınlıkta kalan görüĢlerin ve muhalefet hakkının anayasa ile güvenceye 

kavuĢturulmasını, demokrasinin çoğulcu niteliğini pekiĢtiren bir unsur olarak görülüp 

kuĢatıcı bir siyasi tarzı benimsemeyi (Akdoğan, 2005: 627), STK‟ların, sendika ve özel 

sektör temsilcilerinin fikir ve eleĢtirilerini alacakları ortak platformların teĢkil edilmesini 

ve bu kuruluĢlara önem verilmesini, ayrıca küçük ama dinamik ve etkili bir devlet 

anlayıĢının benimsenmesini yeğlediğini vurgulamaktadır (Aksu, 2012: 36). 
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AK Parti Türk siyaset tarihinde güçlü bir vurguyla muhafazakârlık kimliğini net bir 

biçimde ortaya koyan ilk siyasi partidir. Bundan kaynaklı olarak AK Parti için baĢlangıçta 

karĢılaĢılması gereken birtakım zorluklar ve aynı zamanda imkânlar bulunmuĢtur (Aksu: 

2012: 28-33). Bundan dolayı AK Parti, batılı değerler ve laik ideolojiyle halefi olduğu 

Milli GörüĢ geleneği gibi doğrudan bir çatıĢma içerisinde olmadı. Kendisine has bir 

demokrasi anlayıĢı olan AK Parti ılımlı ve pragmatik bir Ġslamcı cenahı temsil etme hedefi 

ile yola çıktı. Yani AK Parti sisteme aykırı görülecek Milli GörüĢ değerlerinden 

uzaklaĢmaya çalıĢtı. Bu akım özellikle 11 Eylül, küresel Ġslamcı terörizm ya da 

medeniyetler çatıĢmasının önlenmesi veya medeniyetler arası diyalog, uluslararası iĢbirliği 

gibi dinamiklerin etkisiyle uluslararası iliĢkilerin baĢat devletlerinden ve aktörlerinden de 

kabul gördü (Ersanlı ve Mazlum, 2009: 80). 

AK Parti‟nin geliĢtirmiĢ olduğu muhafazakâr demokrat söylemi, siyasal 

mühendisliği ve toplum mühendisliğini reddetmektedir. Muhafazakâr demokrat söylemde, 

modern siyasetin toplumu dönüĢtüren, dahası toplumu kuran dinamikleri, geleneksel 

değerlerin veya iliĢkilerin ihyası lehine kullanılmak üzere olumlanmaktadır. Hedeflenen 

modern siyasetin bu kurucu/yapıcı iĢlevi, modernist/Kemalist “toplum mühendisliği” 

anlayıĢı yerine, toplumun organik, „doğal‟ yapısıyla uyumlu bir yeniden inĢa yönünde 

seferber edilmesidir (Bora, 2004: 38).  

Muhafazakârlık düĢüncesi, ayrıca ailevi değerlerin tanınması anlamına gelmektedir 

(Mayer, 2006: 41). AK Parti‟nin muhafazakârlık vurgusunda esas itibarıyla, en azından 

söylem düzeyinde, aile oldukça önemlidir (Yıldız, 2004: 46). AK Parti için toplumun 

temeli ve toplumsal dayanıĢmanın oluĢmasında rol oynayan önemli bir kurum olarak 

görülen aile; toplumsal saadet, barıĢ, sevgi ve saygının da yegâne aracı olarak 

görülmektedir. Aile merkezli bir politika anlayıĢına sahip olan, insan neslinin, 

medeniyetin, toplum hayatının ve kültürünün devam etmesi için aile hayatının 

devamlılığının gerekliliği (Çaha, 2004: 107-108) anlayıĢını benimseyen AK Parti, aile 

kurumunu sarsacak fiili uygulamalar hususunda da hassasiyet gösterilmesi gerektiğine 

inanıp, dinsel dıĢlayıcılığa karĢı çıkmaktadır (Aksu, 2012: 36). AK Parti, “dini insanlığın 

en önemli kurumlarından biri ve laikliği ise, demokrasinin vazgeçilmez Ģartı, din ve vicdan 

hürriyetinin teminatı olarak görmektedir.  Laikliği, özgürlük ve toplumsal barıĢ ilkesi 

olarak benimsemiĢ,  ayrıca dini, siyasi, ekonomik veya baĢka çıkarlara alet etmek veya dini 
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kullanarak farklı düĢünen ve yaĢayan insanlar üzerinde baskı kurulmasını” doğru 

bulmadığını ifade etmektedir (AK Parti Programı, 2/1).  

Dini değerlerin sosyal iĢlevlerini kabul eden bir parti olmak ile dini bir ideoloji 

haline getirerek devlet aygıtı aracılığıyla ve zorla toplumu dönüĢtürmeyi amaçlayan bir 

parti olmak arasında önemli farklılıklar bulunmaktadır. AK Parti, yaratılan bu formla 

tarihi, geleneksel ve toplumsal değerleri önemseyen muhafazakârların dini değerleri de 

katarak, demokratik bir zeminde kendisini inĢa etmesinin önemli bir açılım olacağına 

inandığını ifade etmektedir (Aksu, 2012: 36-37).   

Kimilerinin “yeni Ġslamcılık” olarak tanımladığı siyasal Ġslam geleneğinden kopuĢ 

çabası olarak adlandırabilecek süreçte AK Parti sözcülerinin, din-siyaset iliĢkisini temel 

hak ve hürriyetlerin korunması bağlamında, dini ifade ve örgütlenme hürriyetlerinin 

önemsenmesi olarak tanımladıkları görülmektedir.  Erdoğan‟ın “bireysel referansının 

Ġslam” olduğunu belirtirken, siyasi referans olarak demokrasiyi telaffuz etmesi de Jakoben 

Kemalist geleneğin “mabetlere ve vicdanlara” hapsetmek istediği dini görünürlüğü, AK 

Parti‟nin siyasal alandan çekerek bireysel ve toplumsal alanda kristalize etme çabası olarak 

nitelendirilebilir. Bu çabanın oturduğu zihniyet arka planına göre, dinin bir değerler ve 

normlar kümesi olarak siyasal alanı etkilememesi olanaksızdır. Ancak bu etki herhangi bir 

siyasi partinin fırça izlerini taĢımayan, “partizanlaĢmayan”, sisteme dönük demokratik 

talepler kümesinin bir parçası olarak kabul edilmelidir. Bu bakımdan AK Parti‟nin laikliği 

anlama biçimi, dinin bireysel ve toplumsal görünürlüğünün üzerindeki sınırlamaları 

kaldırmak ve dinin herhangi bir siyasi partinin yedeğinde siyasallaĢmasına karĢı çıkmak 

Ģeklinde belirmektedir. BaĢka bir ifadeyle, demokratik sisteme yönelen taleplerin dini bir 

nitelik taĢıması, bu taleplerin yok sayılması ya da bastırılması Ģeklinde bir tutuma yol 

açmamalıdır. Ancak taleplerin yalnızca dini nitelik taĢımasının, bu taleplerin kabulüne 

dönük bir ağırlık taĢıması laikliğe zarar vermektedir (Yıldız, 2004: 43). Bundan dolayı AK 

Parti, toplumsal alanda yarattığı/yaratacağı ağlarla ve gördüğü iĢlevlerle hedef gösterilen 

değil, gerek görülen bir Ġslami kimlik, “siyasal değil” “sosyal Ġslam”ı savunmaktadır 

(Dağı, 2004). 

Burada AK Parti, siyasal Ġslam‟ı sona erdirmek amacında değildir. Aksine siyasal 

Ġslamcı bir parti olarak nitelenmemek amacıyla hareket eden bir parti görünümüne sahiptir. 

Siyasal Ġslam‟ı temsil etmemekle, siyasal Ġslam‟ı temsil eden partilerin siyasette olmaması 
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gerektiğini düĢünmek birbirinden farklı eylemlerdir. Bir parti, din siyaset algısı veya 

geliĢen/değiĢen koĢullar sebebiyle bu tür bir parti olmamayı tercih edebilir, bu tercih 

siyasette kesinlikle bu tür partiler olmaması gerektiğini düĢünmek anlamına da gelmez. AK 

Parti‟nin muhafazakâr bir parti olmayı yeğlemesi, baĢka partilerin kendilerini siyasal 

Ġslamcı olarak konumlandırmasına karĢı çıkması anlamına gelmemektedir. Kendisini Milli 

GörüĢ çizgisinin devamı olarak adlandırılan partilerin olduğu bir ortamda, AK Parti‟nin 

kendisine yeni bir siyasal çizgi belirlemesi siyasal Ġslamcılığı tasfiye etme olarak da ifade 

edilemez (Akdoğan, 2004: 108-109).   

Merkezden itilen dinsel öğeler, sekülerleĢmeyle paralel dinin siyasal, toplumsal, 

kültürel alandan en azından kamusal görünürlük düzeyinde çekilmesi, dinin özellikle 

kentsel alandan kırsal alana ve dolayısıyla özel alana hapsedilmesini beraberinde getirip 

çevre tarafından kucaklanmıĢtır (Aksu, 2012: 29). AK Parti‟den önceki merkez sağ partiler 

yalnızca çevrenin taleplerini merkeze iletmekle yetinmiĢlerdir. Oysaki sadece bu talepleri 

merkeze taĢımakla gerçek manada temsil etmek arasında belirgin bir fark vardır. Hiçbir 

siyasi parti sadece toplumsal talepleri merkeze ulaĢtırdığı için uzun süre iktidar koltuğunda 

kalamamıĢ, bu iĢlevini yitirdiğinde iktidardan uzaklaĢtırılmıĢtır. AK Parti‟nin kendinden 

önceki merkez sağ partilerden en önemli farkı ise, çevrenin taleplerini merkeze taĢımanın 

yanı sıra, çevrenin değerlerini de gerçek anlamda temsil etmesidir. BaĢka bir ifadeyle AK 

Parti, milletin özünü temsil etme iddiasıyla yola çıkan ve bunun içini muhafazakârlık ve 

Ġslamcılıkla dolduran geçmiĢ sağ partilerden farklıdır. Çünkü geçmiĢteki eski sağ partiler 

gibi, muhafazakârlık ve Ġslamcılığı ödünç almamıĢtır. Aksine, bunları Partinin ideolojik ve 

organik bileĢenleri arasında saymıĢtır. Bu yüzden Parti, asli tabanını teĢkil eden alt sınıfa 

ve Anadolu Kaplanları olarak adlandırılan yeni burjuvaziye çok daha yakın ve 

kendilerinden görünmektedir (Sayın, 2014: 14). Reel politika çerçevesinde Türkiye‟de 

devletten beklenti içinde olan ve “çevre”de konumlandırılan grupların sistem dıĢına 

itilmeden taleplerini siyasetin konusu haline dönüĢtürebilmeleri, demokratikleĢmenin 

önemli bir kazanımıdır. AK Parti, farklı toplumsal grupların sorunlarını genel bir 

demokratikleĢme perspektifiyle siyasetin konusu yapmıĢ, marjinal ve lokal taleplerin hem 

sistem dıĢı kalarak radikalleĢmesini önlemiĢ, hem de sistem içinde ayrıĢma sebebi 

olmasına müsaade etmeyerek kuĢatıcılığı korumuĢtur (Doğan, 2006). 

AK Parti‟nin ortaya koyduğu söylem ve siyaset dili açısından merkeze kaydığı, 

siyasete taĢıdığı değer ve beklentiler açısından merkezle çevreyi birleĢtirdiği, yaĢanan 
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dönüĢüm açısından da çevreyi merkeze taĢıdığı söylenebilir (Akdoğan, 2004:138). Sarıbay 

(2003)‟a göre “Reel-politik anlayıĢta, güçlü bir merkez partisinin, güçlü bir politik sistemin 

olmazsa olmaz koĢulu efsanesi; hemen her partinin her Ģeyi kapan parti” niteliğini 

kazanmasını, o anlayıĢa uygun bir rolü ifa etme hevesini kıĢkırtmıĢ ve bunu politika 

oyununun kuralı haline getirmiĢtir. Bu kuralı AK Parti de kabul etmiĢ göründüğü için; “her 

Ģeyi kapan parti” olarak Ġslami politik değerlerin geniĢ tabana sahip kitlelerce kabul 

edildiğine dair mevhum bir izlenim vermekte; ancak bunu gerçekleĢtirirken hem reel 

politik sahada, hem de çekirdek seçmen tabanı nezdinde meĢruiyet kazanma giriĢimi 

içerisinde olmuĢtur. Bu bağlamda AK Parti‟nin merkezde ve merkez sağda bulunan bütün 

kesimlerin oyuna talip olan bir catch-all (herkesi yakala) partisi olmayı amaçladığı 

söylenebilir (Akgün, 2006: 26-27). 

Muhafazakâr demokrasinin AK Parti‟nin “muhafazakarlık ve “demokratlık” gibi iki 

ayrı kavramı eklektik bir Ģekilde bir araya getirmesiyle oluĢan değil, tam tersine entegre bir 

kavram olduğu söylenebilir. Eklektik olduğu iddiasına dönük analizler Ģu Ģekilde bir 

yanılgı içindedir: Muhafazakârlık, statükoculukla aynı anlamda algılanmaktadır. Ancak 

muhafazakarlık yalnızca statükoculuktan ibaret değildir; tam tersine muhafazakârlık 

yelpazesi içindeki belli akımlar son derece reformist ve değiĢimci uygulamaları da ortaya 

koymakta olup, toplumun değerlerini ve kurumlarını, bunların tarihsel süreklilik 

içerisindeki alıĢkanlığını önemseyerek, bu yerli derinlikten yola çıkarak evrensel, çağdaĢ 

siyasi değerleri ve standartları yakalayabilmek (Çelik, 2004:272) anlayıĢı içersindeki 

entegre bir kavramdır. Taha Erdem‟e göre, demokrasi kavramının niteleme kabul 

edemeyeceğine dair yanlıĢ söylemler vardır. AK Parti, muhafazakâr demokrasi dediği 

zaman bir niteleme içerisinde olup, kendisini tanımlamaktadır. Bu tanımlamada her 

kesimin muhafazakâr demokrat anlayıĢı kabullenmesi veya rejimin muhafazakâr demokrat 

olması iddiasında değildir. ġayet sosyal demokrat, liberal demokrat olunuyorsa 

“muhafazakâr demokrat” kavramının olması da doğaldır. Türkiye‟de muhafazakârların 

dayanmıĢ olduğu çevreyi temsil ediyorsa, devrimci geleneğin aĢağılamıĢ olduğu değerlere 

özgürlük tanınmasını, topyekûn değiĢiklikler yerine ıslahatçı ve tedrici bir modernleĢme 

yolu takip edilmesini, özgürlüklerin geliĢtirilmesi anlayıĢını benimsiyorsa ve liberalizmle 

iliĢki içerisinde ise, muhafazakâr demokrat olarak kendisini adlandırması normaldir (Çaha, 

2004: 106-107).  
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Diğer taraftan demokrasinin yalnız baĢına bir ideoloji olmadığı, ancak sosyal, 

liberal ve muhafazakâr demokratlıktan bahsedildiği zaman ideolojik bir sınıflama 

içerisinde olduğu vurgulanmalıdır. Bu ideolojiler, farklı hassasiyet ve değerleri siyasetin 

konusu haline getirerek demokrasi ortak paydasında siyasal mücadele vermektedirler. 

Örneğin; bir sosyal demokrat, sosyal dayanıĢma idealini, devleti, sosyal ve ekonomik 

alanın içine sokarak devlet üzerinden bunu sağlama amacındayken; bir muhafazakâr 

demokrat, STK‟lar ve aile üzerinden bu misyonu gerçekleĢtirmektedir. Liberal demokrat 

bireyi, sosyal demokrat devleti merkeze yerleĢtirirken, muhafazakâr demokrat devletin 

kimi gözetici ve denetleyici iĢlevlerini ve bireysel özgürlüğün korunması gerektiği 

düĢüncesiyle birlikte toplumsal olana önem atfeder (Akdoğan, 2004: 127-128). Bu 

çerçevede muhafazakâr demokratlık da yeni bir icat değildir.  Belirli kültürel değerlerle ve 

geleneklerle kayıtlanan bir demokratlık anlayıĢının, zaten ülkenin hâkim siyasal kültürünü 

belirlediği söylenebilir. Bu anlayıĢa göre, halkın çoğunluğunun hayat tarzını, değerlerini, 

törelerini, yani “milli iradeyi” temsil eden siyasal hayat, zaten kendiliğinden demokratik 

bir vekâlet iliĢkisini cisimleĢtirmekte, dolayısıyla muhafazakâr tutum, demokratlığın ta 

kendisidir. Türk sağının ananevi denklemini de öteden beri bu teĢkil etmektedir (Bora, 

2004: 38).    

Siyasi literatürde pek rastlanmamıĢ bir kavram olan muhafazakâr demokrasi (Çelik, 

2004: 271), çoğu kesimde Batı‟dan kaynaklarla irtibatlandırma isteğini de doğurmaktadır 

(Koru, 2004: 262). Muhafazakâr demokrasi, baĢka türden de demokrasiler olduğunu ima 

ettiği ölçüde “Batı‟nın değerlerini tam olarak paylaĢmıyoruz ama onlarla eĢ düzeyliyiz” 

mesajı vermektedir (Mahçupyan, 2004: 259). Batı‟daki Hıristiyan Demokrat partiler AK 

Parti‟nin bu kimliğini oluĢturmasında ilham kaynağı olmuĢtur. Demek ki dindar, yani 

Müslüman veya Hıristiyan hem de demokrat olunması mümkündür (Koru, 2004: 261). AK 

Parti de bu anlayıĢ çerçevesinde Avrupa‟daki Hıristiyan Demokrat partilerin oluĢturduğu 

birliğe katılmak için baĢvuru yapmıĢtır. AK Parti, bu süreçte üyeliğe kabul edilmese de 

gözlemci statüsü kazanmayı baĢararak, Batı dünyası nezdinde meĢruiyetini arttırmıĢtır 

(Ataay, 2008: 100-101). Hıristiyan demokrat düĢünce çevresi, liberal bir kısımdan yani 

piyasa ekonomisiyle ilgili ve muhafazakâr bir kısımdan ve Hıristiyanlığın insana bakıĢ 

açısından çıkarabilecek bir öğeden oluĢur (Mayer, 2006: 40). Bizde olsa olsa bunun tam 

karĢılığı “Müslüman Demokratlık”tır. Ancak bu kavram, toplumsal ve siyasal bir zeminde 

AK Parti‟nin kendi eliyle siyasi iktidar alanını kendisine kapatması anlamındaydı (Akgün, 
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2006: 26). AK Parti‟nin siyasi manifestosu olarak yayınlanan “Muhafazakâr Demokrasi”  

kitabında kimlik siyaseti yerine “kimlikli siyaset” vurgusunun öne çıkarılması, bu 

bakımdan ilgi çekicidir. Kimlik siyasetinin toplumsal ortak paydalar kümesi içinde 

bulunması gereken din, mezhep ve etnikliğe iliĢkin tanımlamaları siyasallaĢtırarak toplumu 

kutuplaĢtırıcı bir nitelik taĢıdığının belirtilmesi, bu bakımdan AK Parti‟nin buna soğuk 

bakması, din-siyaset iliĢkisinin demokratik kurgusu bakımından önemli bir noktadır. 

“Müslüman demokrat” adlandırılmasının benimsenmemesi de bu bakımdan önemlidir 

(Yıldız, 2004: 44).   

AK Parti aynı zamanda, kamusal alanı geniĢletme ve kamusal alana paylaĢılan bir 

moral değerler kodu ve ülkeye çoğulcu kültürü getirmede Özal‟ın siyasi mirasını 

yinelemek için yapılan bir giriĢimin de temsilcisidir. Sosyal barıĢı sağlamak adına daha 

fazla iĢ sahası üretmek ve ülkenin AB ile bütünleĢmesi için ekonomik olarak fırsat 

alanlarını geniĢletme ereğini benimser. Erdoğan‟ın Özal politikalarıyla özdeĢleĢtirilmesi ve 

sürekli olarak bu nitelendirmeye atıfta bulunulması, toplum için Özal geleneğini yeniden 

vücuda getirme ve bundan kendi politikalarını desteklemek adına yararlanmanın bir yolu 

olarak da değerlendirilebilir (Yavuz, 2005b: 349).  

AK Parti ile ilgili kaynaklarda Türkiye‟den Özal‟ın yanı sıra, dünyada Reagan ve 

Thatcher‟in açtığı yeni muhafazakâr ve liberal-muhafazakârla ilgili bilgilere de yer 

verilmiĢtir. Bu kaynaklara bakıldığında, “aydınlanmanın olumsuz sonuçlarının”, yani 

akılcılığın-pozitivizmin totaliter açılımlarının eleĢtirisinin, “yenilenmelere açık geleneğin” 

savunusu gibi klasik muhafazakâr temaların resmigeçidi görülmektedir (Bora, 2004: 38). 

AK Parti‟nin teorik konumu, pragmatik metinlerde açıklıkla görüldüğü üzere yeni-sağ 

siyaset çizgisindedir. AK Parti Tüzüğü‟nün 4. maddesinde, “AK Parti, insanın insanca 

yaĢamasının yöntemi olan sosyal devlet anlayıĢının hayata geçirilmesine özel önem verir” 

denilmektedir. Bununla birlikte Parti‟nin Kalkınma ve DemokratikleĢme Programı‟nda, 

genel olarak her sağ partide olduğu gibi, müteĢebbisleri teĢvik etmek olarak anlaĢılan 

iktisadi etkinliğe önem atfedilmekte, gelir dağılımı ve sosyal politika ekonomik etkinliğe 

tabi kılınmaktadır (Bakırezer ve Demirer, 2013:159-160). AK Parti, parti programında 

“ÖzelleĢtirme daha rasyonel bir ekonomik yapının oluĢması için önemlidir. ÖzelleĢtirme, 

ekonomide verimi arttırmayı, devleti tam rekabet ortamını bozabilecek faaliyetlerden 

çıkarmayı sağlayacak bir uygulama” (Ak Parti Programı, 3/2) olarak görmesi liberal bir 

iktisadi politika benimsediğini göstermektedir. 
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Kısacası Türkiye‟nin otuz dokuzuncu siyasi partisi olarak 14 Ağustos 2001 

tarihinde Türk siyasal hayatına giren AK Parti, selefi Milli GörüĢ partileriyle aynı kaderi 

paylaĢmamak, ulusal ve uluslararası arenada kendisine karĢı oluĢacak meĢruiyet kaygısını 

gidermek amacıyla “muhafazakâr demokrat” kimlik tanımlamasını benimsemiĢtir. Siyasi 

kimliğini “muhafazakâr demokrat” olarak tanımlayan AK Parti, ekonomik açıdan devletin 

müdahalesini minimum düzeye indirgeyip, rekabetçi bir iktisadi anlayıĢı benimsemeyi 

yeğlemiĢtir. Bu bakımdan Özal geleneğinin mirasçılığına soyunan AK Parti; ahlak, ulusal 

kimlik, tarihi övünç gibi muhafazakâr değerleri de ön plana çıkararak yeni muhafazakâr 

ideolojinin Türkiye‟deki temsilcisi olarak görülmeye baĢlamıĢtır. 



   

 

DÖRDÜNCÜ BÖLÜM 

4. TÜRK SĠYASAL HAYATINDA MUHAFAZAKÂR SAĞ PARTĠLER VE 

KADIN 

4.1. Milli GörüĢ Hareketinin „Madun‟ ve „Mağdur‟u Kadın 

Erbakan‟ın öncülüğünde MNP‟nin kurulmasıyla baĢlayıp MSP, RP, FP ve SP ile 

siyasi serüveni devam eden Milli GörüĢ Hareketi‟nin kadına bakıĢı irdelendiğinde, kadını 

siyaset ve ekonomi dümeninden uzak tutan, ona annelik ve eĢlik gibi evcimen (domestic) 

rolleri atfeden, eril merkezci bir tutumun benimsendiği görülmektedir.  

MNP‟nin kadına yönelik bakıĢ açısına geçmeden önce,  Erbakan‟ın 1967 tarihinde 

Türk Ev Kadınları Derneği tarafından düzenlenen konferanstaki söylemine bakmakta yarar 

vardır. Çünkü bu konferans, Erbakan‟ın siyasete girmeden önceki dünya görüĢünü 

anlamamıza yardımcı olmaktadır. Erbakan konferanstaki konuĢmasında; 

Bir Müslüman hanımı, iktisadi hayatta çalıĢabilir, çalıĢır. Hatta bazı hizmetlerin kadınlar 

tarafından görülmesi teĢvik edilmiĢtir. Hatta bazı yerlerde hanımların çalıĢması zaruri bile 

görülmüĢtür. Meselâ hemĢirelik görevinde, bir Müslüman diyarında hastanelerde 

hemĢirelik, hasta bakıcılık görevinin bilhassa kadınlar tarafından yapılması hatta önemle 

üzerinde durulması gereken bir husus addedilmiĢtir… Herhalde kadının erkeğe, erkeğin 

kadına Allah indinde hiçbir üstünlüğü mevzu bahis değildir. 

ġeklinde ifade ederek, kadının iktisadi hayatta çalıĢabileceğini ve bu çalıĢmanın 

gerekliliğini dile getirmiĢtir. Erbakan farklı platformlarda dile getirdiği bu söylemlerle 

siyasi harekete baĢlamadan önce bir dünya görüĢü inĢa ederek (Yorgancılar, 2012: 39-43), 

kendisi ve kuracağı parti ile ilgili önyargıları kırmayı, sistem tarafından karĢılaĢacağı 

olumsuzlukların önüne geçmeyi amaçlamıĢtır. 

1969 yılında Konya‟dan bağımsız milletvekili olarak siyasete giren Erbakan, 20 

Ocak 1970 tarihinde MNP‟yi kurmuĢtur. MNP‟nin parti programında aileyi temel alan 

açıklamaların olduğu görülmekle beraber, programda yer alan “Kökü dıĢarıda olan 

kozmopolit gayri teĢekküllerin manevi istila hareketlerine muvazi olarak maddi sahadaki 

bir tatbikatı olmak üzere giriĢilen ve „aile planlaması, nüfus siyaseti, doğum kontrolü,
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gebeliği önleme, istediği kadar çocuk yapma hürriyeti‟ adları altında yürütülen millî 

geliĢmemizi engelleme hareketinin Ģiddetle karĢısındayız. Memleketimizin kalkınması, 

geliĢmesi ve yarının dünyasında haklı olan yeri alabilmesi için gidilmesi icap eden yol, 

sağlık kontrolü, eğitim ve umumi istihsali arttırıcı tedbirlerin teminatı altında nüfusun 

çoğalmasıdır…” (Milli Nizam Partisi Program ve Tüzük, 1970: 33) Ģeklindeki ibarelere 

bakıldığında, kadına doğum gibi bir konuda dahi kendi bedeni üzerinde bir tasarrufta 

bulunma hakkının tanınmadığı görülmektedir (ġen, 2004: 342).  Aynı zamanda Partinin 

amaçları arasında “Fert, aile ve milletimize meĢru her nevi kültürel, refah, saadet, selamet 

ile millet hâkimiyetini tahakkuk ettirmek, ilme uygun hareket eden adil, muktedir, 

feragatli, faziletli, Ģahsiyetli, hakka riayetkâr ve nefsine hâkim insanlar yetiĢtirmek ve 

millet hizmetinde yetkilendirmek” biçiminde, tahayyül edilen ideal/inançlı aile prototipine 

iliĢkin misyonlar dile getirilmiĢtir. Kısaca MNP‟nin program ve tüzüğüne bakıldığında, 

aile ve din gibi ana kolonlara vurgu yapan ifadeler görmek mümkündür. Parti tüzüğünde 

yer alan “Kadın Gençlik Kolları Kongreleri, Kadın ve Gençlik Kolları Merkez Ġdare 

Kurulları, Ġl ve Ġlçe Kadın Gençlik Kolları Kongreleri, Ġl ve Ġlçe Kadın ve Gençlik Kolları 

Ġdare Heyetleri …” Ģeklinde sıralanan yardımcı kuruluĢlar dıĢında (Milli Nizam Partisi 

Program ve Tüzük, 1970: 15, 37, 43), kadını siyasete dahil etmek gibi bir öngörüden, plan 

ve pratikten yoksun olunduğu görülmüĢtür. 

Milli GörüĢ geleneğinin ilk siyasi partisi olan MNP, 20 Mayıs 1971‟de  “laik devlet 

niteliğinin ve Atatürk devrimciliğinin korunması prensiplerine aykırı olduğu” gerekçesiyle 

kapatılmıĢtır (Yorgancılar, 2012: 156). MNP‟nin kapatılmasının ardından 1972 yılında 

MSP, siyasal yaĢama dâhil olmuĢtur. Ailenin toplumun temeli sayıldığının belirtildiği MSP 

Parti Programında yer alan, “Aile hayatının mustakbar bir nizama kavuĢması için gereken 

bütün tedbirler alınmalı, saadet ve huzur bozucu dıĢ tesirler giderilmeli, aile reisinin 

çocuklar üzerindeki kontrol ve murakabesi cemiyet içerisinde devam ettirilmeli…”  (Milli 

Selamat Partisi Parti Programı, 1972: 9) Ģeklindeki ifadeler, aile reisinin otoriter 

pozisyonunun korunması gerekliliği üzerinde durulduğunu göstermektedir. Ayrıca 

MSP‟nin 1973 Seçim Beyannamesi‟nde de kadının rolünün topluma yararlı evlatlar 

yetiĢtirmek olduğu belirtilmiĢtir. ġayet kadınlar çalıĢacaksa, kadınların annelik görevini 

aksatmayacak iĢlerde çalıĢması gerektiği Ģu ifadelerle beyan edilmiĢtir; “Günlük nafakası 

peĢinde koĢan kadının cemiyete sağlam karakterli evlâtlar yetiĢtirme vazifesinin 
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aksamaması için kadınlarımızın çalıĢma Ģartları hafifletilecek ve analık vazifelerini ifa 

edecek rahatlığa kavuĢturulacak.” (Milli Selamet Partisi Seçim Beyannamesi, 1973: 66).   

 Aslında parti programı ve seçim beyannamesinde kadının çalıĢmasıyla ilgili 

hususlar, Ġslami anlayıĢla büyük ölçüde paralellik göstermektedir. ÜĢür (1991: 167-

168)‟ün de belirttiği gibi;  

Kadının çalıĢma yaĢamına girmesi, Ġslam tarafından açıkça yasaklanmasa bile çeĢitli 

gerekçelerle istenmeyen, desteklenmeyen veya bazı Ģartlara bağlanan bir olgudur. Kadının 

ücretli iĢgücü olarak istihdamına karĢı çıkılırken, bazı gerekçeler ileri sürülmektedir. Önce 

kadının çalıĢmasının anne ve eĢ olarak görevlerini ihmal etmesine yol açacağı, yani 

cinsiyete dayalı iĢbölümünü aksatacağı gerekçesiyle hoĢ karĢılanmamaktadır. Kadının 

evinin dıĢında çalıĢmasının evlilik bağlarını zayıflatacağı, kadının hem evde hem iĢte 

çalıĢmasıyla manen ve madden yıpranacağı ileri sürülmektedir. Ayrıca kadının iĢ ve meslek 

hayatına girmesinin çalıĢmak zorunda olan aile reisi erkeklerin iĢsiz kalmasına yol açacağı 

gibi, kadının erkeklerle bir arada çalıĢmasının ahlaksızlık ve fuhuĢa da yol açacağı 

belirtilmektedir. Kadının çalıĢma yaĢamına girmesini, fuhuĢun yaygınlaĢması ile 

özdeĢleĢtirecek kadar fanatik olmayanlar ise, kadının annelik görevini aksatmamak 

koĢuluyla toplumun gereksinmelerine ve kendi yeteneklerine uygun iĢlerde 

çalıĢabileceklerini kabul etmektedir. 

Bu Ģekilde kadının çalıĢabilmesi için annelik ve eĢlik gibi geleneksel toplumsal 

rollerini aksatmaması Ģartını ortaya koyan MSP, kadın kollarına da özel önem vermiĢtir. 

MSP kadın kollarında ülke çapında kadınları teĢkilatlandırması, bugüne kadar hiçbir 

siyasal oluĢum içerisinde yer almamıĢ, eĢlerinin veya babalarının siyasal tercihleri 

doğrultusunda mobilize olmuĢ Anadolu kadınının Türk siyasal hayatına aktif katılımını 

sağlamak amacıyla tasarlanan bir giriĢimdi. Otuz yaĢına kadar olanların MSP Kadın 

Kolları‟nda görev alabileceği, otuz yaĢını aĢmıĢ kadınların ise, Partinin diğer 

kademelerinde görev alabileceklerini belirtmiĢtir. Kadın Kolları,  Türk kadınının cemiyet 

ve aile ocağındaki gerçek mevki ve değeri hususunda bilinçlenmesine, içtimai ve siyasi 

hayatımızda saadet ve selamet kaynağı olan milli kültür, milli ahlak ve milli geleneğin 

kökleĢmesine katkıda bulunması amaçlanmaktadır. MSP, kadınların sadece partiye üye 

kazandırmalarını istememekte, daha ileri giderek toplumun tamamına bir bilinç 

kazandırma amacıyla sosyal çalıĢmalar da yapmasını istemektedir (Yorgancılar, 2012: 

191). Görüldüğü gibi, MNP ve MSP‟nin benimsediği siyasal ve toplumsal düzen içerisinde 

kadın anlayıĢı birbiriyle örtüĢmektedir. 

12 Eylül 1980 Askeri Müdahalesi sonrası, diğer siyasi partiler gibi MSP de 

kapatılmıĢtır. Cunta yönetiminin, demokratik hayata yeniden geçilmesine ve siyasi 

partilerin yeniden kurulmasına izin vermesinin ardından 1983 yılında, Ali Türkmen‟in 
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baĢkanlığında RP kurulmuĢtur. RP de toplumsal cinsiyet konusunda kendinden önceki 

Milli GörüĢ partileri ile benzer görüĢleri benimsemiĢtir. MNP ve MSP gibi RP de aileyi 

toplumun temeli sayıp, parti programında “Ailenin güçlenmesi, huzur, saadet ve selamet 

içerisinde yaĢaması ve her türlü yıkıcı maddi ve manevi tesirlerden korunması için gereken 

bütün tedbirlerin alınmasının vazgeçilmez prensiplerimiz arasındadır” (Refah Partisi 

Programı, 1986: 9)  Ģeklinde kadına aile dıĢında yer vermeyen bir söyleme yönelmiĢtir. 

Muhafazakâr ve hilafetçi bir söylemin temel mesajını oluĢturduğu, liderlerinin 

tutuklandığı, partilerinin kapatıldığı Milli GörüĢ geleneğinin üçüncü partisi olan RP‟yi 

kuruluĢ döneminde dünyada ve Türkiye‟de esen rüzgâr değiĢime zorlamıĢtır (ÇalıĢlar, 

1997: 97-98).  Bu değiĢim RP‟yi MSP çizgisinden daha farklı bir noktaya kaydırmıĢtır. RP, 

dönemin dinamiklerini doğru bir Ģekilde okuyarak ama kendi özünü de muhafaza eden bir 

anlayıĢla kitlelere ulaĢmaya baĢlamıĢtır (Nebati, 2014: 167). Ġslami söylem temelinde 

kısıtlı bir kesimi hedef alan politikalarını bırakarak kitlesel bir partiye dönüĢmüĢtür. 

Partinin kendini tanıtmada “öncelikli prensipler” olarak belirlediği; “sevgi ağırlıklı olmak”, 

“itici-dıĢlayıcı olmamak”, “inandırıcı olmak”, “doğruları ortaya koymak”, “zorlaĢtırmayıp, 

kolaylaĢtırmak”, “nefret ettirmeyip sevdirmek”, “yumuĢak lisan ile konuĢup sertlikten 

kaçınmak”, “müjdeleyici olup korkutuculuktan kaçınmak” gibi kuralları, RP‟nin dönüĢümü 

hakkında fikir vermektedir. RP, artık kapitalizmin dıĢladığı pek çok unsuru bünyesinde 

toplayan bir yapıya doğru evrilmeye baĢlamıĢtır (Nebati, 2014: 166). 

Özellikle 1980 Askeri Müdahalesi ile solcuların kentlerin varoĢlarında siyasi 

faaliyetleri biterken, bu faaliyet alanı RP tarafından doldurulmaya baĢlanmıĢtır (Tınç, 

1998).  Hızla ĢehirleĢen Türkiye‟de, Ģehre göçle gelen fertler, geldikleri köyün ve 

kasabanın özelliklerini yanında getirse de gecekondu yaĢamı gettolaĢmayı zorlasa da 

sonunda onların hayatında ciddi değiĢiklikler olmuĢtu. Diğer bir durum da yaĢanan bu 

ĢehirleĢme ile önceleri kapalı köy toplumunda yaĢayan erkek ve kadınlar fabrikalara, 

iĢyerlerine yönelmiĢ ve gündelik açık kolektif bir yaĢamın içine girmiĢtir. Eski kapalı 

dünyanın normları ve değer yargılarıyla bu insanları etkilemek artık pek mümkün 

olmamıĢtır. RP‟nin üzerinde oturduğu geleneksel altyapı da hızla değiĢme gereği 

duymuĢtur. Buna bağlı olarak zihniyetler de değiĢmiĢtir (ÇalıĢlar, 1997: 112-113). Halkın 

ekonomik ve sosyal taleplerine sahip çıkan RP‟nin varoĢlardaki siyasi çalıĢmalarında 

güttüğü temel amacı ve yöneldiği argümanı kadın teĢkil etmiĢtir. Kentleri çevreleyen 

gecekondu semtleri ve varoĢlardaki kadın profilinde ise, 1980 öncesi yıllarda sendika 
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toplantılarına katılan, grevlerde yer alan iĢçi kadınlar yerine, 1980 sonrası tırmanıĢa geçen 

göç dalgasıyla kente gelen köylü kadınların ağırlık kazanmaya baĢlamasıyla belirgin bir 

farklılık görülmüĢtür. Bu da kente göç eden bu kitlenin Partiyle entegre edilmesine yönelik 

olarak, daha aktif bir politika izlenmesini gerektirmiĢtir (Tınç, 1998).  

RP tarafından izlenen bu aktif politikalarla geleneksel olarak siyasete eğilim 

gösteren kadınlar, mobilize edilerek evlerinden ve mahallelerinden çıkarılarak kamusal 

alana dâhil edilmiĢ, büyük ölçüde siyasallaĢtırılmıĢtır. Parti bünyesinde aktif roller üstlenen 

kadın birimleri teĢkil edilmiĢtir (Yavuz, 2005b: 316). RP‟nde Kadınları önemseme gereği, 

1987 genel seçimlerinden sonra gündeme gelmiĢtir. RP Ġstanbul Ġl BaĢkanı Recep Tayyip 

Erdoğan, kadınların Partide örgütlendirilip kadın seçmenleri seferber etmeleri gereğini 

savunanların baĢında geliyordu. Muhafazakâr muhalefet, kadınların evleri dıĢında parti için 

çalıĢmalarının teĢvik edilmesini istememekteydi. Ancak Parti içerisinde gerçekleĢtirilen 

tartıĢmaların sonunda, belli usul ve Ģartlara uymak kaydıyla kadınların siyasi faaliyetlere 

ve saha çalıĢmalarına katılmalarında bir sakınca olamayacağı anlayıĢı hâkim olmaya 

baĢlamıĢtır (Besli ve Özbay, 2014: 63).  Bu anlayıĢ değiĢikliğiyle 1989 yılından itibaren, 

parti çevrelerine yakın eĢler, kardeĢler, dostlar, ahbaplar, Hanımlar Komisyonları‟nın 

kurulması için eğitime tabi tutulmuĢlardır (Arat, 1998). Bu eğitim sonucunda kurulan 

Hanımlar Komisyonları sayesinde pek çok dindar kadın, siyaset alanına dahil olmuĢ, 

kendileri ve toplum için faydalı bir Ģey yaptıklarına inanmıĢ, toplumsal alanda oldukça 

önemli bir role bürünmüĢlerdir (Nebati, 2014: 224-225).  

Daha önce kadınlar partilere üye olamazken, Hanımlar Komisyonları ile 

muhafazakâr kadın değiĢim-dönüĢüm geçirmiĢ, sokağa taĢınmıĢtır (Kalyoncu ve Adlı, 

2011: 51). Cumhuriyet tarihi boyunca benzeri görülmemiĢ bir biçimde kadınlar, Hanımlar 

Komisyonları çatısında toplanmıĢ, RP‟li olmayan kadınları partiye oy vermeye ikna 

etmiĢlerdir. Altı yıl gibi bir süre içerisinde RP‟nin Hanımlar Komisyonları bir milyon 

kadar kadın üyeye sahip olmuĢtur. Bu Komisyon çerçevesinde kadınlar; geleneksel 

değerler, dayanıĢma ve toplumsallaĢma kalıplarını kullanarak, alternatif bir siyasallaĢma 

modeli kurgulamıĢ, alternatif bir toplum modeli oluĢturmaya çalıĢmıĢtır. Orta sınıf ve 

kente yeni göç etmiĢ kadınlar, bu geleneksel-dayanıĢmacı değerler sistemi içinde 

siyasallaĢtırılmıĢlardır. Aynı zamanda Komisyon, geleneksel yapı ve değerler ile 

geleneksel iĢlevleri dıĢında bir siyasallaĢma sürecine hizmet etmiĢ, kadınların kendilerine 

yeni güç kaynakları yaratacak yeni kimlikler aramalarına yardımcı olmuĢtur  (Arat, 1998). 
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Hanımlar Komisyonları‟nda faaliyet gösteren RP‟li kadınlar, RP‟nin en büyük 

baĢarısını elde ettiği 1994 yerel seçimlerinde RP‟yi birçok yerde yerel yönetimlerin baĢına 

getirmiĢtir. RP‟nin özellikle Ġstanbul‟da ev ev dolaĢarak yaptığı seçim çalıĢmaları, RP‟nin 

kadına bakıĢ açısını büyük ölçüde değiĢtirmiĢtir (Çaha, 2010: 257). 27 Mart 1994‟teki 

yerel seçimlerde RP‟nin elde ettiği baĢarı, 1995 genel seçimlerinde RP‟yi yüzde 21,38‟le 

en büyük parti yapmıĢtır. Bu baĢarının arkasında, kadınlar üzerinden izlenen aktif bir 

siyaset yatmaktaydı. Uyuyan devi uyandırmak için kadınlar, canla baĢla çalıĢmıĢlardı 

(Kalyoncu ve Adlı, 2011: 51). 

Milli GörüĢ Hareketi‟nin üçüncü siyasi partisi olan RP, fikirlerini benimsediği 

Ġslami düĢünürlerin karĢı çıktıkları “kadının kamusal alana çıkıĢı” konusunda büyük bir yol 

kat etmiĢtir. RP‟nin kadınlarda siyasete karĢı uyandırdığı ilgi, kadınların zamanla 

geleneksel ev kadını rolünden sıyrılıp “politik birey”e dönüĢmesinde önemli bir rol 

üstlenmiĢtir (Çaha, 2010: 257). RP‟nin iktidarı ele geçirme mücadelesinde kendilerine 

önemli roller atfedilen ve Erbakan‟ın ifadesiyle “davanın motoru” olan kadınların 

(Milliyet, 2003) hummalı çalıĢmaları neticesinde, RP‟nin mesajı kentlerdeki evlere 

girebilmiĢ ve kadınlarca yürütülen kiĢisel ziyaretler vasıtasıyla evlerdeki kadınların, 

herkesin oyunun değerli olduğu bilincine varmaları sağlanmıĢtır. Özellikle kentle tanıĢıklık 

düzeyi ve okullaĢma oranı düĢük olan kadınlarla yapılan yüz yüze görüĢmeler, onları 

büyük ölçüde etkilemiĢtir. Sözlü iletiĢimin hala bu kiĢilerin kültürünün merkezinde yer 

aldığı gerçeğinden yola çıkan RP‟li kadınlar (Yavuz, 2005b: 317-318), feministlerin “özel 

olan siyasaldır” vurgusunu kendi ereklerine uygun bir Ģekilde özümsemiĢ ve bunu siyasal 

yaĢama, RP‟ye seçmen desteği sağlamak üzere aksetmiĢlerdir. Ancak ne yazık ki, ülke 

çapında emsali görülmemiĢ bir örgütlenme gerçekleĢtirerek, alt ve orta sınıf ev hanımlarını 

siyasal alana seçmen, destekçi veya militan olarak taĢıma vasfını layıkıyla yerine getiren 

RP‟li kadınlar, bu süreç içerisinde Parti teĢkilatınca sınırları kesin bir Ģekilde saptanmıĢ bir 

alanda özerkliklerini ĢekillendirebilmiĢlerdir. RP‟li kadınlar Parti‟nin merkez karar 

organlarından uzak tutularak, canla baĢla çalıĢtıkları Partilerinin geleceği konusunda söz 

sahibi olamamıĢlardır (Arat, 1998). Ancak gerek Parti tabanında, gerekse kamuoyunda 

dillendirilmeye baĢlanan bazı eleĢtiri ve taleplerden dolayı siyasi mecrada kadına aktif 

rollerin hasredilmesi zarureti belirince, Milli GörüĢ söylemiyle fazla tanıĢıklığı 

bulunmayan; ancak mütedeyyin ve baĢörtülü kadınları temsile aday görülen „baĢı açık‟ 

kadınlara parti vitrininde yer verilmesi uygun görülmüĢtür (AktaĢ, 2000: 42). Çünkü RP‟li 
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yöneticiler, baĢörtülü kadınların seçilmeleri durumunda Türk demokrasisinin bunu 

kaldırabilecek olgunlukta olmadığını öne sürerek, kadının siyasetteki rolünü geleneksel 

muhafazakâr bakıĢ açısından hareketle yalnızca seçme hakkı çerçevesinde ele almıĢtır 

(Bulaç, 2009: 221-223). Kadınlar; milletvekilliği, belediye baĢkanlığı ve belediye meclis 

üyeliği, il baĢkanlığı gibi siyasi makamlardan uzak tutulmuĢtur. RP‟nin ardılı olan FP‟nin 

izlediği politika da selefinden farksızdır.  

Milli GörüĢ Hareketi‟nde çeĢitli konularda kırılma noktası olarak kabul edilebilen 

FP, kadın ve aile konusunda kendinden önceki Milli GörüĢ partilerinin izlediği politikaları 

neredeyse tekrarlamaktadır. Parti programında “Aile ve Çocuk” baĢlıklı bölümde, sistemin 

ve kültürel yapının korunmasını sağlayacak bir unsur olarak gördükleri aileye iliĢkin 

olarak, “toplumun temel sosyal kurumu olarak, her türlü kötü alıĢkanlığın önlendiği, 

karĢılıklı dayanıĢmanın, kültürün, sevgi ve saygının öğretildiği bir kurum olarak 

önemsendiği; bu bakımdan da korunup geliĢtirilmesi gereken bir müessese olarak 

bahsedilmiĢtir. Aileyi toplumun asli öğesi kabul eden FP; kadını, ailenin ve toplumun 

vazgeçilmezi olarak görmeyi ve ekonomik-sosyal hayatta baĢarılı olabilmenin Ģartlarından 

bahsederken selefi Milli görüĢ partilerinin yaklaĢımlarını fazlaca bir değiĢikliğe 

uğratmadan tekrarlamayı yeğlemiĢtir. Ekonomi baĢta olmak üzere pek çok konuda Milli 

GörüĢ geleneğinden farklılık gösteren FP, aile konusunda genel yaklaĢımın ötesine 

geçememiĢtir. Kadının siyasi temsiliyeti açısından ise kadınların siyasi faaliyetlere daha 

yoğun ve aktif olarak katıldığı RP döneminde kazanılan ivmenin FP Programına yeterince 

yansımadığı görülmektedir (ġen, 2004: 344-345). 

Ancak RP‟ye kıyasla siyasi faaliyetlere yoğun katılımın sağlanmadığı FP‟nin, 1999 

genel seçimlerinde Ġstanbul‟dan Nazlı Ilıcak ile Merve Kavakçı‟yı milletvekili adayı 

göstermesi ve bu iki adayın da milletvekili olarak seçilmesi Milli GörüĢ Hareketi‟ndeki 

geleneksel yapının kısmen evrilmesinin yolunu açmıĢtır (Toruk, 2011: 488). Lakin bu 

süreçte beklenmeyen bir geliĢme yaĢanmıĢtır. Milletvekili seçildiği ilk günden beri ülkede 

baĢörtüsü konusunu gündemin birinci maddesi haline getiren Kavakçı‟nın baĢörtüsüyle 

Meclis‟te yemin etmek istemesi, baĢta MGK‟daki komutanlarca “iyi bir iĢaret değil” 

Ģeklinde yorumlanmıĢ, dönemin geçici Meclis BaĢkanına Kavakçı‟nın baĢörtüsüyle Meclis 

Genel Kuruluna giremeyeceği ve yemin edemeyeceği hatırlatılmıĢtır. Ancak buna rağmen 

Kavakçı‟nın YSK‟dan mazbatasını aldıktan sonra Meclis açılıĢ oturumuna katılmak için 

Genel Kurul Salonuna girmesi üzerine, DSP milletvekillerince protestolar baĢlatılmıĢtır. 
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Daha sonra da Bülent Ecevit‟in Meclis kürsüsünde sarf ettiği “Burası hiç kimsenin özel 

yaĢam mekânı değildir. Burası devletin en yüce kurumudur. Burada görev yapanlar 

devletin kurallarına uymak zorundadırlar. Burası devlete meydan okunacak yer değildir. 

Lütfen bu hanıma haddini bildiriniz!" Ģeklindeki sözleri üzerine harekete geçen 

milletvekillerince Kavakçı, milletvekili yeminini edemeden Meclis‟ten çıkarılmıĢtır. Bu 

krizin akabinde Kavakçı
6
 ABD vatandaĢlığını bildirmediği gerekçesiyle Bakanlar Kurulu 

kararıyla vatandaĢlıktan çıkarılmıĢtır (Aymalı, 2013). Bu dönemde FP‟li erkeklerce de 

desteklenmeyen Kavakçı, kendi kaderine terk edilmiĢtir. Büyük tepkiler ve 

imkânsızlaĢtırmalarla siyasi temsiliyet yetkisi engellenmeye çalıĢılan Kavakçı ile baĢörtülü 

kadının aktif siyasete katılım hikâyesi, büyük bir kırılmaya uğramıĢtır (Sakin ve diğerleri, 

2008). Kısacası Milli GörüĢ partileri, kendi fedakâr mücadelesiyle kamusal alanda 

görünürlük kazanmaya baĢlayan baĢörtülü kadını partilerinin propaganda aracı olarak 

kullanmaktan kaçınmamıĢ, baĢörtüsü sorununu kendi mağduriyetleri üzerinden 

konumlandırmıĢtır. Milli GörüĢ Hareketi‟nin devamı olan FP ise, Kavakçı‟yı sembolik bir 

kadın figürünü vitrine yerleĢtirmek için adayları arasında gösterme yolunu denemiĢtir. 

Ancak FP, izlediği bu stratejiden olumlu sonuç alamayınca Kavakçı‟yı yalnız bırakma 

yolunu tercih etmiĢtir.  

22 Haziran 2001‟de kapatılan FP‟nin halefi SP de kadın vurgusu yaptığı parti 

programında, çalıĢma hayatında kadınlar için özel önlemler alınacağına yer vermiĢtir. 

Ailenin toplumun temel unsuru olarak addedildiği parti programında, kadınların toplumsal 

statüsüne ve haklarına önem verildiği ifade edilmiĢtir. Ancak kadının aile geçimine katkı 

sağlamasının ve bu uğurda kendisini geliĢtirmesinin bedelinin çocuklarının ve ailesinin 

ihmali olmadığı, kadının çalıĢırken annelik görevini ve aile içindeki sorumluluklarını da 

yerine getirmesine olanak sağlayacak düzenlemeler yapılacağı ve pek çok toplumsal 

sorunun çözümü olarak gördükleri geniĢ aile sistemini özendireceklerini belirtmiĢtir 

(Saadet Partisi Programı, 2001). ĠĢ ve aile arasında sıkıĢan kadının çalıĢma yaĢamındaki 

konumunun aile yapısını güçlendirecek tarzda olduğunun belirtilmesi, SP‟nin aile 

müessesini koruma amacıyla uyumludur. Ancak bu noktada dikkat çeken husus,  Partinin 

ideal durum ve gerçeklik arasında sıkıĢmıĢ halidir. Reel durumla ideal durumun arasındaki 

açının artması, aile yapısını korumaya ve kurtarmaya dönük bir arayıĢı da beraberinde 

getirmektedir. Ayrıca, özellikle RP döneminden sonra kadınların bu hareket için yoğun 

                                                 
6
 Söz konusu süreci, bu süreci tecrübe eden Merve Safa Kavakçı‟nın gözünden anlatan eser için bakınız; 

Kavakçı, Merve Safa (2004), BaĢörtüsüz Demokrasi Tarih Ġçinde Tarih. Ġstanbul TimaĢ Yayınları. 
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siyasal faaliyet içinde bulundukları ve kamusal yaĢama katılma eğiliminde olduklarının 

unutulmaması gerekir. Söz konusu durum, Milli GörüĢ Hareketi‟nin aile kurumu ve 

hayatın diğer alanları arasında kadınlar için geçiĢli bir rolü tanımlamasını zorunlu hale 

getirmektedir (ġen, 2004: 348-349). 

Milli GörüĢ geleneğinde kadın, sadece siyasetten izole edilen bir varlık olmamıĢtır. 

Ayrıca ekonomide de kadına ya hiç yer verilmemiĢ ya da silik roller atfedilmiĢtir. Özellikle 

dıĢa açık ve ihracata dayalı büyüme ve sanayileĢme modelinin benimsendiği 24 Ocak 

Kararları‟ndan sonra uygulanan liberal politikalarla Türk ekonomisinin uluslararası 

kapitalist sistemle tam anlamıyla bütünleĢmiĢ olduğu 1980‟ler dönemi Türkiye‟sinde 

(BeriĢ, 2008: 37), Milli GörüĢ Hareketi‟nce desteklenen “Müslüman müteĢebbisler” ve 

“Anadolu Kaplanları” türü adlarla nitelenen, dindar geleneklerine bağlı yeni bir müteĢebbis 

kesimin boy göstermeye baĢladığı görülmüĢtür. Kadınların yer almadığı bu kategoriye 

giren sermayedarları dini temelli diğer modellerden ayıran temel özellik, iktisadî 

rasyonalitenin gereklerine uygun Ģekilde faaliyette bulunmaları ve kâr elde etmeleridir 

(BeriĢ, 2008: 39; Çarkoğlu ve Toprak, 2006: 56). Kâr elde etme amacını benimseyen bu 

sermayedarlar, iĢletmelerinde çalıĢmaktan baĢka çaresi olmayan baĢörtülü kadınları 

çalıĢtırmayı ise, “sosyal sorumluluk” olarak görmüĢlerdir. Ancak dindar ve muhafazakâr 

sermayedar için kadının ucuz iĢgücü ve düĢük ücret verilmesi bakımından önemsendiğinin 

de bilinmesinde yarar vardır. Ayrıca, muhafazakâr anlayıĢa göre, kadınların ev geçindirme 

gibi bir mecburiyetinin olmaması, bu rolün erkeklere hasredilmiĢ olduğunun da göz 

önünde bulundurulması gerekmektedir. Ev geçindirme iĢini erkeklerin temel 

yükümlülükleri arasında sayan Ġslamcı kesimde, bununla paralel olarak erkeklerin 

kadınlara nazaran daha yüksek ücretler almalarının kaçınılmaz olduğu savunulmuĢtur. 

Aynı zamanda dindar-muhafazakâr iĢ çevrelerinde baĢörtülü kadınların mesleki 

baĢarılarına gereken saygı gösterilmeyerek kadınlara hak ettikleri değer verilmediği gibi, 

bazı durumlarda kadınlar “vitrin“ olarak iĢ çevrelerinde kullanılan birer edilgen varlık 

olarak görülmüĢlerdir (Cindoğlu, 2010: 87-90). 

Kısacası, kadın SP Genel BaĢkanı Mustafa Kamalak (2005)‟ın belirttiği gibi, Milli 

GörüĢ Hareketi‟nde hala  “bacı” olarak görülüp, erkeklerin sorumluluğu/himayesi altında 

kabul edilmektedir (Milli Gazete, 2015). Milli GörüĢ partileri tarafından kadınların hem 

geleneksel tarihsel rollerini aksatmayacak Ģekilde ev içindeki görevlerine aktif Ģekilde 

devam etmeleri, hem de gerektiğinde dıĢarıda ideolojik amaçlarla mobilize edilebilmeleri 
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savunulmuĢtur. Ancak bu süreçte kadınların, erkeklerce saptanan sınırlar içinde kalmaları 

ve gerektiğinde geleneksel vazifelerini sürdürmek amacıyla evlerine dönmeleri istenmiĢtir. 

Çünkü kadınlar, siyasi özne olmaktan çok, ideolojik semboller olarak iĢlevselleĢtirilmiĢtir 

(AltuntaĢ, 2012b: 76-77). Bu da baĢından beri, Milli GörüĢ geleneğinde kadına hasredilen 

toplumsal rollerde bir değiĢme olmadığını, kadının konjonktürel olarak yer yer ön plana 

çıkartılarak seçimlerde oy getiren sadık bir taraftar; annelik ve eĢlik vazifesini layıkıyla 

yerine getiren evcimen; ancak siyaset ve ekonomi dümeninden kesinlikle uzak tutulması 

gereken edilgen bir varlık olarak görüldüğünü göstermektedir. Kamusal alanda sadece 

kendisine yüklenen misyonla var olan kadının, dar bir iktisadi alanda sınırlı düzeyde 

faaliyete dolaylı yoldan ve annelik-eĢlik rolünü aksatmadan katılımına olanak sağlanmıĢtır. 

Kadının geleneksel yapı çerçevesinde düĢünüldüğü ve özel alan içerisine hapsedildiği bu 

dönemde karĢılaĢılan durum, aslında Türkiye‟de bütün ideolojik toplum mühendisliği 

projelerinde göze çarpan bir özelliği bünyesinde barındırmaktadır.  

4.2.  AK Parti‟nin Toplumsal Cinsiyet Politikası 

4.2.1. Parti Program, Tüzük ve Seçim Beyannamesi (2002) Üzerinden AK 

Parti‟nin Toplumsal Cinsiyet Politikasına BakıĢ 

22 Haziran 2001 tarihinde FP‟nin Anayasa Mahkemesi kararıyla kapatılmasının 

ardından, Milli GörüĢ geleneğinin yükselen kanadı “Yenilikçiler” tarafından yeni bir parti 

kurma çalıĢmalarına baĢlanmıĢtır. Bu çalıĢmalar sonucunda 14 Ağustos 2001 tarihinde 

13‟ü kadın olmak üzere, 74 üyeden oluĢan Kurucular Kurulu tarafından AK Parti 

kurulmuĢtur (Özbudun ve Hale, 2010: 55). Yeni kurulan AK Parti‟nin muhaliflerinin, Parti 

için Milli GörüĢ Hareketi partilerinin devamı olduğu iddiasında bulunmasına rağmen, AK 

Parti‟nin lider kadrosu bu yakıĢtırmanın gerçekle bağdaĢmadığını belirtmiĢtir (Yılmaz, 

2007: 161-167). Milli GörüĢ Hareketi partilerinden farkını ortaya koymak, etnisiteye ve 

dinsel teamüllere (Ġslamcılığa) dayalı partilerden ziyade bir kitle partisi olduğunu 

göstermek amacında olan AK Parti, siyasi kimliğini “muhafazakâr demokrat” olarak 

tanımlamıĢtır (Doğanay, 2007: 68).  

Kendisini muhafazakâr demokrat kimlikle tanımlama arzusu içerisinde olan bu yeni 

kuĢak devletçi, kalkınmacı ve Batı karĢıtı siyasal çizgiden uzaklaĢırken (Uzgel, 2013: 18), 

söylemsel olarak Milli GörüĢ‟ün Ġslami referanslı çerçevesinin aksine insan hakları ve 

demokratikleĢme gibi Batılı kavramlara baĢvuran bir parti olmuĢtur  (BölükbaĢı, 2012: 
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184).  Milli GörüĢ geleneğinin devamı olmadığının altını çizen AK Parti, kadın konusunda 

da siyasal Ġslamcı çizgiden farklı bir anlayıĢa sahip olduğunu vurgulamıĢtır (Tür ve Çıtak, 

2013:614).  AK Parti‟nin program ve tüzüğüne bakıldığında kadın politikası konusunda 

Milli GörüĢ geleneğine göre olumlu bir pozisyona büründüğü; ancak toplumsal cinsiyet 

açısından oldukça zayıf kaldığı anlaĢılmaktadır.  

AK Parti‟nin Parti Programı‟nda, “Kadın” baĢlığı altında kadınlara yönelik ortaya 

konulan parti politikalarının, halefi olduğu diğer Milli GörüĢ partilerinden daha kapsamlı 

olarak ele alındığını görmek mümkündür. Parti Programında, “Kadınların kamusal yaĢama 

katılımının özendirilmesi için gerekli tüm önlemler alınacaktır” ifadesinin bulunması, 

kadının toplumsal konumunu yeniden tanımlama giriĢimi olarak algılanabilir. Çünkü 

Ġslami anlayıĢa göre,  kadının kamusal yaĢamdaki yeri sınırlı olup, kadın, aile ve ev 

hayatının içerisinde sıkıĢıp kalmıĢtır (Arıkoğlu Ündücü ve Türk, 2012: 33). AK Parti‟nin 

“kadının kamusal yaĢama katılımının teĢviki” söylemi geleneksel anlayıĢı erozyona 

uğratacak bir söylem olarak görülebilir.  

 AK Parti‟nin kadının toplumsal konumu ile ilgili iddialı bir diğer söylemi de 

kadının siyasal alanda daha görünür olmasına yönelik söylemidir. AK Parti bunu Parti 

Programında, “kadınların partiye üye olmalarının ve siyasette faal rol oynamalarının 

özendirileceği” Ģeklinde, geleneksel anlayıĢa ters düĢen bir söylemle ifade etmektedir. 

Ancak Terkan‟a (2010: 129) göre bu söylem, kadının siyasetteki görünmezliğini 

sorunsallaĢtırmaya gerek duyulmadan “siyaset yapılacaksa bu AK Parti‟de yapılmalıdır” 

Ģeklinde bir izlenim oluĢturmaktadır. Parti programında kadınların AK Parti‟ye üye 

olmalarının özendirilmesinin kadın ve siyaset düzleminde bir parti politikası olarak 

sunulması, sorunun temeline inmek yerine bu politikaların belli amaçlara hizmet için 

üretildiği gerçeğini göstermektedir.  

AK Parti “Kadınla ilgili dernek, vakıf ve sivil toplum örgütlerine destek 

sağlanacak; kadınları ilgilendiren yasal düzenlemeler yapılırken bu örgütlerle iĢbirliği 

yapılacaktır” maddelerini programına yazarak,  Milli GörüĢçü diğer partilerin aksine kadını 

bir özne olarak kabul etmeye yönelik bir eğilim içinde olduğunu göstermektedir (ġen, 

2004: 352).  Ulusal ve küresel arenada kendisine yönelik Ġslamcılık/dincilik ithamlarını 

bertaraf edip, siyasi meĢruiyetini sağlamaya yönelik bir eylem olarak misyon ve vizyonunu 

“muhafazakâr demokrasi” kavramsallaĢtırması ile temellendirerek, siyasi kimliğini 



108 

“muhafazakâr demokrat bir parti” olarak belirleyen (Karagöz, 2015: 5) AK Parti, “Kadına 

iliĢkin hak ve özgürlük alanlarında uluslararası standartların ülkemizde uygulanacağını ve  

“Kadınlara KarĢı Her Türlü Ayrımcılığın Önlenmesi SözleĢmesi” ile benimsenen ilkelerin 

eksiksiz bir biçimde yerine getirileceğini” belirtilmiĢtir (AK Parti Programı, md.2.7). 

Böylece bu ifade ile kadının toplumsal konumunun, uluslararası dinamikler çerçevesinde 

çözüm bulacağını ifade ederek, eski ve geleneksel yapıları dönüĢtürmeyi hedeflemiĢtir. 

 AK Parti tarafından benimsenen liberal yaklaĢım, kadının toplumsal statüsü 

hususunda önemli düzeyde katkı sağlamıĢtır. Ülkede AK Parti iktidarlarıyla gelen son on 

yıllık neo-liberal küreselleĢmeyle uyumlu Ġslamcılık deneyimi, bu süre zarfında Ġslamcı 

kadınların görünürlüğünü artırmaya önemli bir katkı sağlamıĢtır. Neo-liberalizmle 

Ġslamcılık arasında tesis edilen muhafazakâr ittifak, Ġslamcı kadınlar vasıtasıyla da kendini 

yerel düzeyde yeniden kurmaktadır. Toplumsal cinsiyet iliĢkileri ve kadın hakları bu 

ittifakın merkezinde yer almaktadır. Örneğin: Yerel ekonomiler üzerinde Dünya Bankası 

veya IMF aracılığıyla gerçekleĢtirilen denetim, sürecin kadınlar üzerindeki etkisini de 

gündeme taĢımıĢtır. Kadınlara yönelik kalkınma planları ve mikro krediler, Dünya Bankası 

ve IMF tarafından ülkeler üzerinde doğrudan baskı uygulanmasında kullanılan yönlendirici 

araçlar arasında yer almıĢtır. Bu sürecin kadınlara verdiği bazı haklar ve kadınları 

güçlendirici etkilerinin bulunduğu, Ġslamcı kadının kamusal alanda daha fazla görünürlük 

kazandığı yadsınamaz bir gerçektir (Yılmaz, 2015: 18-19).  

Ekonomik büyüme için sermayenin teĢvikini esas alan (Bakırezer ve Demirer, 

2013: 175), serbest piyasa ekonomisine bağlılığını sık sık dile getiren ve devletin 

ekonomideki rolünü sadece düzenleyici ve denetleyici fonksiyonuyla sınırlandırmayı 

amaçlayan AK Parti (Özbudun ve Hale, 2010: 62), çalıĢma hayatında kadını öncelediğini 

baĢta Parti Programı olmak üzere birçok yerde dile getirmiĢtir. ġöyle ki, Parti 

Programı‟nda “ÇalıĢma hayatında cinsiyet ayrımcılığının önüne geçilecek, eĢit iĢe eĢit 

ücret ve liyakat prensibi çalıĢma hayatında hâkim kılınacaktır” (AK Parti Programı, md. 

5/6) ifadesi ile “çalıĢan kadın” kavramını ön plana çıkaran AK Parti, benimsediği 

muhafazakâr demokrasi tanımlaması çerçevesinde, muhafazakâr geleneği önemserken 

modern kazanımlara karĢı olan bir gelenekçilik gütmediğini (Akdoğan, 2003: 116) 

göstermektedir. Erdoğan (2004: 13), Uluslararası Muhafazakârlık ve Demokrasi 

Sempozyumu‟nda, Partisinin muhafazakârlık anlayıĢı için, statükoculuk üzerine inĢa edilen 

muhafazakârlığın yerine, yeniliğe açık modern bir muhafazakârlığı, evrimci, tedrici ve 
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doğal süreci içerisinde iĢleyen toplumsal dönüĢüme dayalı bir değiĢimi vurgulamıĢtır. Bu 

vurgu, kadının iĢ hayatındaki yerine yönelik gelenekçi anlayıĢtaki değiĢimin, modern 

hayatın gereği bir değiĢim olduğunu göstermektedir.  

AK Parti‟nin Parti Programı‟nda yer verdiği diğer bir konu da eğitimdir. Parti 

Programı‟nda “Kız çocuklarının okullaĢma oranını artıracak politikalar uygulanacak, 

onların eğitiminin önündeki engeller kaldırılacak, özellikle kırsal kesimlerde ailelerinin bu 

konuda bilinçlendirilmesine yönelik çalıĢmalar yapılacaktır” (AK Parti Programı, md. 5/7) 

ifadelerine yer verilmektedir. Ayrıca eğitim ile ilgili yerel yönetimlerin kadın sorunlarıyla 

ilgili çalıĢmalar yapmasının özendirileceği, kırsal kesimde yaĢayan kız çocuklarına yönelik 

olarak yaĢadıkları bölgelerin Ģartlarına uygun eğitim projeleri geliĢtirileceği, bu konuda 

çalıĢan STK‟ların destekleneceği dile getirilmektedir (AK Parti Programı, md. 5/7). Kadın 

ve eğitim düzleminde ortaya konulan bu politikanın daha çok kız çocuklarının eğitimi 

üzerine yoğunlaĢtığı görülmektedir. Fakat dikkat çeken önemli bir durum da AK Parti 

Programı‟nda, baĢörtülü öğrencilerin sorunlarına yönelik bir söylem içerisinde 

bulunmamasıdır (Terkan, 2010: 128).  

Parti Programı‟nda yer alan “Aile planlamasının gerçekleĢebilmesi için 

bilgilendirme ve bilinçlendirme çalıĢmalarına önem verilecektir” (AK Parti Programı, md. 

5/4) gibi bir ifade ile AK Parti‟nin halefi olduğu Milli GörüĢ geleneğindeki partilerin aile 

planlamasına ve doğum kontrolü anlayıĢına tamamen karĢı bir yaklaĢım içerisinde 

olunduğu anlaĢılmaktadır (ġen, 2004: 349). AK Parti‟nin benimsediği bu yaklaĢım, aslında 

muhafazakâr gelenekle uyum göstermeyen bir durum olarak da görülebilmektedir. 

AK Parti‟nin parti programındaki dikkat çekici noktalardan biri de kadınların 

yaĢamlarını doğrudan ilgilendiren kimi olumsuzlukların tespit edilmesi ve bunlara 

müdahalede bulunulacağının belirtilmiĢ olmasıdır (ġen, 2004: 353). Bu çerçevede AK 

Parti, ev kadınlarının sosyal güvence kazanmasını sağlayacak çalıĢmalar gerçekleĢtirilmesi, 

ev içi emeğin saygınlığı korunarak kadınlar için yeni istihdam alanlarının oluĢturulması, 

kadına yönelik Ģiddetin ayrıca cinsel ve ekonomik istismarın önlenmesi,  maddi destekten 

yoksun durumda olan ya da Ģiddete maruz kalan kadınları koruyan programlar 

oluĢturulması,  kadın intiharlarının, töre ve namus cinayetlerinin sık görüldüğü yörelerde, 

kadınlara ve ailelerine yönelik önleyici ve eğitici çalıĢmaların yapılması (AK Parti 

Programı, md. 5/7) gibi farklı reformlar yapmayı Parti Programı‟na almıĢtır. Parti 
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Programı‟nda belirtilen bu anlayıĢ, AK Parti‟nin kadına bakıĢının diğer Milli GörüĢ 

partilerden önemli farklılıklar içerdiğini göstermektedir. 

Parti Programında kadının kamusal alana katılımının özendirilmesine, siyasette 

görünürlüğünün arttırılmasına yönelik birtakım politikaların önerildiği görülmektedir. 

Ancak; Türkiye‟de demokrasi, insan hakları ve insani geliĢmiĢlik sorunlarıyla birlikte bu 

sorunlarla doğrudan bağlantılı olan “kadın” sorununun mevcut olduğu da bir gerçektir. 

Mevcut olan bu sorun, eğitimden iĢ hayatına, ekonomiden siyasi alana kadar toplumsal 

hayatın her alanında önemli bir kadın-erkek eĢitsizliğini barındırmaktadır (AkbaĢ ve ġen, 

2013: 166). Ancak Parti programında, kadın erkek eĢitliğine hiç değinilmediği 

görülmektedir. AK Parti tarafından kadın ve erkeğin onur ve haklar açısından eĢit olduğu 

ve yaĢamın tüm alanlarında eĢit muamele görmesi gerektiği savına dayanan cinsiyetler 

arası eĢitlik referansını da reddettiği ileri sürülebilir. Hatta geleneksel-tarihsel cinsiyet rol 

ve kalıplarını Ġslami, kültürel ve geleneksel önyargılara göre biçimlendirmekte olduğu; 

teĢkil etmeye çalıĢtığı toplumsal cinsiyet kurgusuyla kadının birey olarak “hak öznesi” 

konumunu, eĢit ve tam olarak varlığını parçalayarak, salt doğası ve/veya biyolojik farklılığı 

üzerinden bedene dair bir imge görünümüne kavuĢturmaya çalıĢtığı söylenebilir (Balkız, 

2015). Politika ve uygulamalarıyla kadın bedeni üzerinde kendilerinde söz hakkı gören AK 

Parti‟li siyasiler, kadının günlük hayatını daraltarak onu ev içine hapsetmeye 

çalıĢmaktadırlar. AK Parti‟nin kadının günlük hayatını daraltmaya yönelik tutumu, 

patriarkal zihniyete sahip erkeklerce de destek görmektedir (Erdoğdu, 2014). 

DemokratikleĢme açısından “kadının insan hakları” oldukça önemlidir.  

Günümüzde demokratik devletlerde siyasete katılımda cinsiyet eĢitliği üzerinde 

durulmaktadır. Siyasal katılımda cinsiyet eĢitliğini sağlamak için, kadınlara karĢı pozitif 

ayrımcılık uygulanması kabul gören bir durumdur (Dinçkol, 2005: 103). Pozitif ayrımcılık 

denen olgu, bir toplumda dezavantajlı konumdaki insan gruplarının yararına geliĢtirilen 

politika, strateji, yöntem ve uygulama demektir (AkbaĢ ve ġen, 2013: 175). Ancak AK 

Partinin, parti içi demokrasinin sağlanması ve Ģeffaflığın yerleĢmesi amacıyla parti içi 

demokratik yarıĢ, serbest rekabet ortamında mücadele edilmesi (AK Parti Programı, md. 

2/3) anlayıĢı, kadın hakları eksenindeki önemli talepler arasında yer alan pozitif ayrımcılık 

ilkesini kategorik olarak dıĢlamaktadır. Parti Programı‟nda, Partinin öncelik verdiği 

demokrasi ilkesinin belirleyicilerinden biri olarak “rekabet” ön plâna çıkmaktadır. Serbest 

piyasa modeli ekseninde, esasen erkeklerle özdeĢleĢtirilen niteliklere sahip temel aktör 
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olarak tanımlanan birey temelli bu yaklaĢım, Programda eril cinsiyetçi bir yaklaĢımın 

izlerinin olduğunu göstermektedir. Bunların ötesinde, yine Partinin öncelikleri arasında 

belirlenen “Temel Haklar ve Özgürlükler” baĢlığı altında, kadının insan haklarına yer 

verilmediği görülmektedir. Temel insan hak ve özgürlükleri, insanlığın yüzyıllar boyu 

süren mücadeleleri sonucu elde edilmiĢ kazanımıdır. Bu özgürlüklerin düzeyi medeni bir 

toplum olmanın göstergesidir. Medeni dünyanın bir parçası olan Türkiye‟nin temel hak ve 

özgürlükler açısından hak ettiği konuma getirilmesi, toplumumuzun da beklentisidir. 

Dolayısıyla atılacak adımlar, uluslararası kuruluĢlar istediği için değil insanımız bu hak ve 

özgürlüklere layık olduğu için atılmalıdır (AK Parti Progamı, md. 2/1) Ģeklinde Parti 

Programı‟nda yer alan söylemde gizlenen “kadınsız insan hakları tasavvuru” ise, doğrudan 

cinsiyetçi bir yaklaĢıma iĢaret etmektedir. 

Diğer yandan Parti Programı‟nda yer alan; kadınların yalnızca toplumumuzun 

yarısını oluĢturdukları için değil, her Ģeyden önce birey ve sağlıklı nesillerin 

yetiĢtirilmesinde birinci derecede etkin oldukları için, yılların ihmali sonucu biriken her 

türlü sorunlarıyla ilgilenilmesi, partimizin öncelik verdiği bir konudur (AK Parti Programı, 

md. 5/7) ifadesiyle kadının modern yaĢam içinde konumlandırıldığı rolün geleneksel rolün 

devamı niteliğinde olduğu vurgulanmıĢtır. Ġfadede kadınların toplumun yarısını 

oluĢturdukları için gündeme alınmadığının belirtilmesi, bilinçaltındaki düĢüncelerin bir 

dıĢavurumudur. Sağlıklı nesillerin yetiĢtirilmesinde öncelikle olarak sorumlu tutulmanın ve 

anne kimliğinin ön plana çıkarılması ise, egemen paradigmanın söylemini yeniden 

üretmeyi ve kadını özel alan içerisinde gören bir yaklaĢımı içinde barındırmaktadır 

(Terkan, 2010: 126).   

AK Parti‟nin 2002 yılındaki seçim beyannamesinde; ailede mutluluğun sağlanması 

amacıyla kadın sorunlarının çözülmesine önem verildiği ifade edilmektedir. Yani kadın, 

aile kurumunun sarsılmaması açısından tek taraflı bir sorumluluk içerisine atılmaktadır. 

Öte yandan “Aile toplumun temeli ve toplumsal dayanıĢmanın oluĢmasında rol oynayan 

önemli bir kurumdur. Toplumsal mutluluk, dayanıĢma, barıĢ, sevgi ve saygının yolu 

aileden geçer. YaĢanan bütün olumsuzluklara ve ekonomik sıkıntılara rağmen toplum 

olarak ayakta duruĢumuzu büyük çapta sağlam aile yapımıza borçlu olduğumuz açıktır.” 

ifadesiyle aile merkezli politikalara öncelik verileceğinin vurgulanması, AK Parti‟nin Milli 

GörüĢ partileri gibi aileyi toplumun temeli olarak nitelendirdiğini göstermektedir. Parti 

Programı‟nda, “Kadın ve aile konusunda hizmet veren kamu kurumlarının yeniden 
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yapılandırılacağı” (AK Parti Programı, md. 5/8) öngörülmektedir.  Öte yandan, Erdoğan, 

(2004: 15) aile kurumunu sarsacak uygulamalar hususunda duyarlılık gösterilmesi 

gerektiğine inandığını ifade etmektedir. 

Tür ve Çıtak (2013: 625)‟ın AK Partili kadınlar üzerinde yaptığı araĢtırmada, AK 

Partili kadınların ahlaklı bir toplumun oluĢturulmasında ve devamlılığın sağlanmasında 

anahtar rolün kadına ait olduğu iddia edilmiĢtir. Aynı zamanda ahlaklı bir toplumun olması 

için, kadının ahlaklı olmasının gerekli olduğu vurgulanmaktadır. Böylece kadın “annelik” 

vasfıyla gelecek nesillerin yetiĢtirilmesinde en önemli görevi yüklenmiĢ kiĢi olarak 

nitelendirilmiĢtir. AK Partili kadınlara göre, erkeklerin kontrol edilemeyen ihtirasları 

vardır. Bu yüzden diğer cinsiyetlerle iliĢkileri sınırlandırma kadının sorumluluğundadır. 

AK Partili kadınlar, Ġslam‟ı kadınlar üzerinde baskı kuran bir din olarak görmezler. Tersine 

Ġslam‟ın kadınlar üzerinde hem sosyal hem de politik hayatta özgürleĢtirici etkisi olduğunu 

düĢünürler (Çıtak ve Tür, 2008: 464). 

Parti programındaki “Aile ve Sosyal Hizmetler” baĢlıklı bölüm, içerdiği 

“muhafazakâr anlayıĢ” gereği kadın haklarıyla ilgili yukarıda sıralanan taahhütlerle 

çeliĢmektedir. Söz gelimi, yaĢlıların bakımlarının kamu hizmetleri arasından çıkarılıp 

bireysel/ailevi sorumluluk alanları içinde sunulması, ev içi rollerin hâlihazırda kadınların 

hizmeti üzerinden tanımlanmasına yol açmaktadır (KA-DER, 2011: 7-10).  Kadın 

iĢgücünün en fazla istihdam edildiği bu alanlar, toplum tarafından kabul gören çalıĢma 

mekânlarıdır (AkbaĢ ve ġen, 2013: 166). AK Parti, patriyarka ve kapitalizmin “aile” ve 

“esnek çalıĢma” üzerinden kadın bedeni ve emeği üzerindeki denetimi ve bu konudaki 

ittifakı zirveye çıkarmıĢtır. AK Parti tarafından izlenen bu politikalar “esnek” ama 

“güvencesiz” istihdam ya da ev içi iĢlerin uzantıları bağlamında piyasaya eklemlenen, tüm 

riski üstlenmiĢ bir “giriĢimci” kadın pozisyonu anlamına gelmektedir. Bu süreçte esas 

olarak kadının, aile içindeki toplumsal cinsiyet rollerine uygun “annelik” ve “eĢlik” 

görevlerini icra etmesi beklenir. Bu durum kadının ev içinde ve dıĢında ikincil konumunu 

pekiĢtirmektedir (Ulusoy, 2013: 114).  

AK Parti‟nin Parti Tüzüğüne bakıldığında Kadın Kolları‟nın, Gençlik Kolları ile 

beraber Partinin yan kuruluĢu olarak ele alınmıĢ olduğu görülmektedir. Tüzük‟te 

Kadın/Gençlik Kolu Belde Kademesi TeĢkilat Organları, Kadın/Gençlik Kolu Ġlçe 

Kademesi TeĢkilat Organları, Kadın/Gençlik Kolu Ġl Kademesi TeĢkilat Organları, 
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Kadın/Gençlik Kolu Genel Merkez TeĢkilat Organları Ģeklinde kadın kollarının 

örgütlendiği belirtilmiĢtir. Tüzükte parti üyeliğini kazanmıĢ her kadının, kadın kolu 

üyeliğine mahsus deftere kaydının yapılmasıyla kadın kolu üyeliğini kazanabileceği ifade 

edilmiĢtir (AK Parti Parti Tüzüğü, md. 84/1-4). 

Ayrıca Tüzük‟te disiplin cezası gerektiren fiillerin saptanmasında cinsiyet temelli 

bir yaklaĢımın izlendiği görülmektedir. Tüzükte, yetkili organlarca verilmiĢ parti görevini 

kabul etmemek veya yapmamak, Parti içinde ve parti faaliyetlerinde kiĢisel çıkar gözetir 

tutumlar sergilemek, demokrasi, insan hakları ve hukukun evrensel temel kural ve 

normlarına aykırı faaliyetlere katılmak, destek olmak yahut bizzat aykırı eylem ve 

iĢlemlerde bulunmak (AK Parti Parti Tüzüğü, md. 115/1-2, 117/1) gibi haller disiplin 

cezası gerektiren fiiller arasında sayılmaktadır. Ancak bu fiillerin kadın haklarıyla iliĢkisi 

somutlandırılmamaktadır.  Aynı zamanda Tüzük de Parti Programı‟na hâkim cinsiyetçi 

yaklaĢımla birlikte değerlendirildiğinde, bu muğlâklığın eril yaklaĢımın yeniden 

üretilmesini simgelediği sonucuna eriĢilmektedir. 

Tüzük‟te “Parti yöneticileri ve üyelerine karĢı Ģiddet uygulamak eylem ve iĢlemleri 

de Partiden ve gruptan kesin olarak ihraç edilmeyi gerektiren disiplin suçları” olarak 

belirlenmiĢtir (AK Parti Parti Tüzüğü, md. 117/9). Ancak, yapısal Ģiddetin en yaygın 

biçimini teĢkil eden kadına yönelik Ģiddetin dillendirilmemesi, cinsiyet körü ve dolayısıyla 

cinsiyetçi yaklaĢıma iĢaret etmektedir. Tüzüğe hâkim olan bu cinsiyetçi yaklaĢımla, 

cinsiyet eĢitliği teması tamamen göz ardı edilmiĢtir (KA-DER, 2011: 7-10). 

Kısacası Parti Program ve Tüzüğünde, Seçim Beyannamesi‟nde selefi Milli GörüĢ 

partilerine göre kadın politikası konusunda olumlu ve kısmen ilerici bir yönelim gösteren 

AK Parti‟nin, toplumsal cinsiyet açısından aynı performansı gösteremediği; kadını ev içine 

hapseden, kadına geleneksel toplumsal cinsiyet rollerini atfeden Milli GörüĢ geleneği 

alıĢkanlığından kurtulamadığı görülmektedir. 
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4.2.2. Adalet ve Kalkınma Partisi‟nin Kadına ĠliĢkin Söylem ve Politikalarına 

Ġktidar Dönemleri Üzerinden BakıĢ 

 Bu alt bölümde AK Parti‟nin kadına iliĢkin söylem ve politikaları, AK Parti 

tarafından kurulan hükümet dönemleri üzerinden irdelenmeye çalıĢılacaktır.  

4.2.2.1. 2002-2007 Dönemi Adalet ve Kalkınma Partisi Ġktidarına Kadına 

ĠliĢkin Söylem ve Politikalar Üzerinden BakıĢ  

 AK Parti, 3 Kasım 2002 genel seçimleri için hazırlamıĢ olduğu seçim 

beyannamesinde, kadınları hak ettikleri statüye kavuĢturacak politikaları göz önünde 

bulundurarak, kadınların erkeklerle birlikte toplumsal sorumluluk yüklenecek konuma 

eriĢtirilmesinin temel hedefleri arasında yer aldığını belirtmiĢtir (AK Parti 2002 Seçim 

Beyannamesi, 2002: 123).  AK Parti bu vaatle girmiĢ olduğu 3 Kasım 2002 genel 

seçimlerinde yirmi sekiz kadın aday göstermiĢ ve seçimlerde %34.9‟luk oy oranına 

eriĢerek on üç kadın milletvekili çıkarmıĢtır. 3 Kasım 2002 genel seçimleriyle tek baĢına 

iktidara gelen AK Parti, iktidar olduğu ilk dönemde Türk siyasal hayatında “Ġslamcı-laik” 

ikiliğine yaslanarak, çoğulcu bir dil anlayıĢını (Adaklı, 2013: 559; Nebati, 2014: 197), yeni 

ve aktif bir siyasal yaklaĢımı gündemine taĢıyarak geleceğe güvenle bakmayı amaçlamıĢtır. 

KuruluĢundan yaklaĢık on beĢ ay sonra iktidara gelen AK Parti‟de Genel Merkez Kadın 

Kolları kadrolarını oluĢturma süreci pek hızlı ve istenilen kolaylıkta olmamıĢtır. 

KurumsallaĢmasını tamamlayamadan seçime giren AK Parti‟de kadınlar seçimlerde il ve 

ilçelerdeki kadın kolları olarak vatandaĢlarla yüz yüze iliĢki kurabilmek için yoğun bir 

çalıĢma içerisinde olmuĢtur. AK Parti‟nin seçimlerde elde etmiĢ olduğu büyük zaferde, 

kadınların göstermiĢ olduğu bu çalıĢmaların önemli bir payı olduğu yadsınamaz. 

1987‟de RP‟de Hanımlar Komisyonlarının kuruluĢunda en etkili isimlerden olan 

AK Parti‟nin kurucu lideri Recep Tayyip Erdoğan, kadınların siyasetteki sessiz gücünü RP 

deneyimine sahip bir siyasetçi olarak çok iyi biliyordu (Türkiye Bülteni, 2003: 50). Ancak, 

genel seçimlerin araya girmesiyle Kadın Kollarının kurulmasını seçim sonrasına 

bırakmıĢtı. Genel seçimlerden hemen sonra 19 ġubat 2003‟te AK Parti Genel Merkezi 

Selma Aliye Kavaf‟ı, Genel Merkez Kadın Kolları BaĢkanı olarak yetkilendirmiĢtir. Kavaf, 

oluĢturduğu heyet ile yirmi gün gibi kısa bir süre içinde yaklaĢık üç yüz kiĢi ile görüĢme 

gerçekleĢtirmiĢtir. GerçekleĢtirilen bu görüĢmeler sonucunda Genel Merkezin yapısına 
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eĢdeğer bir yapılanmaya gidilmiĢtir. Elli kiĢilik MKYK ile on iki kiĢiden oluĢan MYK 

oluĢturulmuĢtur. 5 Nisan 2003 tarihinde Genel BaĢkan Recep Tayyip Erdoğan‟ın 

baĢkanlığında kadın teĢkilatı ilk MKYK toplantısını gerçekleĢtirmiĢtir. Kadın Kolları 

teĢkilatı, „kadın sorunlarına çözüm bulmanın yolu eğitimden geçer‟ anlayıĢına dayanarak 

en baĢta kendi içlerinde siyasal eğitimlerini sağlamak amacıyla 3. MKYK toplantılarını üç 

günlük (7-8-9 Haziran 2003)  kısa bir eğitim programına dönüĢtürmüĢtür. Bu programda 

baĢlıca; halkla iliĢkiler, medya, tanıtım, seçim iĢleri, sosyal iĢler, teĢkilatlanma, yerel 

yönetimler, dıĢ politika, siyasi ve hukuki iĢler, ARGE gibi alanlarda teĢkilat kısa bir 

eğitime tabi tutulmuĢtur (Türkiye Bülteni, 2003: 50). 

58. Hükümette ilk kez kadın sorunlarıyla ilgili bir bakanlığa yer veren AK Parti, 12 

Ekim 2003 tarihindeki kongresinde parti MKYK üyelerinin en az %20‟sinin kadınlardan 

oluĢması yönünde karar vermiĢtir. Verilen bu kararın ardından on kadın delege, parti 

yönetimi içinde kendisine yer bulmuĢtur (SitembölükbaĢı, 2007: 25). AK Parti yöneticileri 

kadınlara parti içinde, halefi olduğu siyasal geleneğe göre önemli görevler vererek, 

kadınların siyasal hayattaki rollerinin bilincinde olduğunu göstermiĢtir. Nitekim AK Parti, 

28 Mart 2004 yerel seçimleri arifesinde aday belirleme sürecinde %30‟luk kadın kotası 

uygulamak istemiĢtir. Ancak parti teĢkilatının baskısı altında kaldığından ve yeterli sayıda 

oy çekme kapasitesi yüksek kadın aday bulamadığından bu kararı uygulamaktan 

vazgeçmiĢtir (SitembölükbaĢı, 2007: 25-26). 

KuruluĢundan itibaren Milli GörüĢ çizgisinin devamı olmayıp, “değiĢim”in partisi 

olduğunu yineleyen AK Parti, Kadın Kollarının oluĢumu ile birlikte, muhafazakâr gruptan 

birçok kadının siyasi dünyada yer edinmesini sağlamıĢtır. Bu durum modernleĢmeyi kadın 

üzerinden okuyan kadın temelli bir zemine oturtan laikçi modernistlerde de önemli 

kırılmalar yaratmıĢtır. ModernleĢmenin kadın üzerinden yorumlandığı ve olacaksa 

istenilen Ģekil ve görüntüde olmasını isteyen laikçi modernist anlayıĢ Ak Parti ile arkaik bir 

form almıĢtır (Nebati, 2014: 225). Çünkü AK Parti kadın meselesine bakıĢıyla Milli GörüĢ 

Hareketi‟nden ayrıĢmaktadır. Bu durum AK Parti‟nin, kadınların kamusal görünürlüğüne 

yaklaĢımı ve genel olarak sivil toplum örgütleri ile özellikle de kadın örgütleriyle 

söylemsel düzeyde diyalog kurma eğiliminde olmasıyla belirginleĢmektedir. Türkiye‟de 

kadınların politik aktivizmi her ne kadar yeni olmasa da AK Parti‟yi kadın hakları 

meselesinde ayrıĢtıran bir unsur da bu aktivizmin doğasıyla iliĢkilidir (Yeğenoğlu ve 

ÇoĢar, 2013: 162). 
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Milli GörüĢ geleneğinde Hanımlar Komisyonlarının görünürlüğü çoğunlukla 

seçimlerde oy toplamaktan ibaretken, kurucuları ve yöneticilerinin büyük bir bölümünün 

bu gelenekten geldiği AK Parti‟de söz konusu durumun büyük bir değiĢikliğe uğradığı 

görülmektedir. AK Parti‟de Kadın Kolları TeĢkilatı‟nın varlık sebebi sadece seçimlerde 

hemcinslerini mobilize ederek daha fazla oy toplamak olmayıp, aynı zamanda kadının ruh 

ve hassasiyetini, örgütlenme yeteneği ve görev bilincini siyasete nakletmenin siyasetteki 

niteliği ve katılımı artıracağı kanısıyla kadınların siyasette daha etkin roller üstlenmeleri, 

plan ve projeler ortaya koymaları, inisiyatif almaları gibi amaçlara dayanmaktadır (Tür ve 

Çıtak, 2013: 617-618). Kadın Kolları‟na Milli GörüĢ partilerinden fazla rol atfeden AK 

Parti, Parti Tüzüğü‟nde de Kadın Kolları‟na Gençlik Kolları ile birlikte Partinin yan 

kuruluĢu olarak yer vermiĢ; Tüzüğü‟ne “parti üyeliğini kazanmıĢ her kadının, kadın kolu 

üyeliğine mahsus deftere kaydının yapılmasıyla kadın kolu üyeliğini kazanacağı” kuralını 

koymuĢtur (AK Parti Tüzüğü, 2001).  

2000'li yıllarla birlikte özellikle baĢörtüsü sorunu nedeniyle kamusal alanın dıĢına 

itilen, bunu baĢta eğitim-öğretim hakları olmak üzere birçok haklarının gasp edilmesi 

Ģeklinde değerlendiren ve bu eĢitsizliği sonlandırmak isteyen kadınlar, önce AK Parti‟yi 

iktidara taĢımıĢtır. AK Parti iktidarıyla baĢörtülü kadınların eğitim-öğretim kurumları, 

tiyatro ve sinema salonları, STK‟lar, kermesler, alıĢveriĢ merkezleri, oteller, lüks tatil 

köyleri gibi diğer insanlarla birlikte olduğu, "sosyalleĢebildiği" bu alanlarda kayda değer 

bir artıĢ olduğunu söylemek mümkündür (Günindi-Ersöz, 2015: 93-94).  

Ayrıca yaĢam tarzları, giyim-kuĢamları bakımından geleneksel Ġslami kültürle Batı 

tarzı kültürün estetik yanlarını da içerecek Ģekilde sentezci bir durum sergileyen AK 

Parti‟li kadınlarca, “türban” olarak sivrilen ve siyasallaĢan bir simge yerine eĢarp olarak 

bilinen daha makul ve gündelik bir tarzda örtünme yollarına gidilmiĢ, tertip edilen farklı 

etkinliklerle baĢörtüsü politize olmuĢ bir imge durumundan kurtarılarak normalleĢmeye 

baĢlamıĢtır (Tekin, 2004: 148). Böylece Özbudun (2009: 118-119)‟un belirttiği gibi, 

“türban” AK Parti‟nin temsil ettiği ve onu iktidara taĢıyan “taĢra burjuvazisi”nin elinde, bu 

sınıfın sermaye birikimi arttıkça kendi normları ve değerleri doğrultusunda “tüketim 

toplumu”na dahil olma arzularını yansıtmıĢ ve bu süreçte geçirdiği değiĢimle post-

modernleĢmiĢtir (Özbudun, 2009: 118-119).  
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Kısacası AK Parti, kadın kimliği açısından baĢörtülü olanla olmayanı bir tutma 

özelliğine sahip, hoĢgörülü bir parti görünümündedir. BaĢörtülü olanla olmayan arasındaki 

toplumsal mesafenin daralması ve ikisiyle de empati kurulması, partinin kültürel ya da 

sosyal muhafazakâr yönünün siyasal muhafazakârlıktan daha önde oluĢunun bir 

göstergesidir. Çünkü modernlikle buluĢma, sistemden pay alma ve yaĢam kalitesini 

yükseltme gayesi güden her iki kadının amaçları birdir. Ancak baĢörtülü kadın 

modernleĢmeye, baĢörtülü olmayan da Ġslam‟a yakınlaĢmaktadır. Bu anlamda kadın 

modernleĢmesi, sanılanın aksine doğrusal değil, çaprazlama bir modernleĢme özelliği 

göstermektedir (Sözen, 2010: 324) 

AK Parti, Batılı değerler ve laik ideolojiyle eski Milli GörüĢ geleneği gibi açıktan 

açığa çatıĢmamaya çalıĢmıĢtır. Kendine has bir demokrasi anlayıĢı olan Parti, ılımlı ve 

pragmatik bir Ġslamcı akımı temsil etme hedefiyle yola çıkmıĢtır. AK Parti‟nin bu kimliği, 

Partinin Avrupa Hıristiyan Demokrat partileriyle karĢılaĢtırılmasına da yol açmıĢtır. AK 

Parti‟nin baĢlattığı bu akım; özellikle 11 Eylül, küresel Ġslamcı terörizm, medeniyetler 

çatıĢmasının önlenmesi ya da medeniyetler arası iĢbirliği gibi dinamiklerin etkisiyle 

uluslararası iliĢkilerin baĢat devletlerinden ve aktörlerinden de kabul görmeyi amaçlamıĢtır 

(Ersanlı ve Mazlum, 2009: 80). Bu amaç çerçevesinde AK Parti, 2002-2007 yılları 

arasındaki iktidarı döneminde AB üyeliği yolunda oldukça kararlı adımlar atmıĢtır. AB‟nin 

önemli ortak değerlerinden biri, kuĢkusuz toplumsal cinsiyet eĢitliğidir (AkbaĢ, 2010: 2).  

AB tarafından temel bir insan hakkı olarak değerlendirilen kadın-erkek eĢitliği, AB‟nin 

büyüme, istihdam ve sosyal uyum alanlarındaki hedeflerine ulaĢması için gerekli görülen 

bir unsurdur (Saka, 2010: 83). Bundan dolayı Türkiye‟nin AB‟ye üyelik sürecinin ivme 

kazanmasında büyük paya sahip olan AK Parti, AB‟ye uyum çalıĢmaları kapsamında kadın 

örgütleriyle daha yapıcı iliĢkiler içerisinde bulunmuĢ, bu bağlamda kadının insan hakları ve 

toplumsal cinsiyet eĢitliği konusunda etkin bir politika izlemiĢ, birçok yasal ve kurumsal 

reformu hayata geçirmiĢtir.  

Bu reformlar arasında 18 Ocak 2003 tarihli Resmi Gazete‟ de yayımlanarak 

yürürlüğe giren "Aile Mahkemelerinin KuruluĢ, Görev ve Yargılama Usullerine Dair 

Kanun" gibi hatırı sayılır yasal düzenlemeler bulunmaktadır. Söz konusu yasayla Aile 

Mahkemelerine “evlilik birliğinden doğan yükümlülükleri konusunda eĢleri uyararak, 

gerektiğinde uzlaĢtırmaya ve ailenin ekonomik varlığının korunması veya evlilik 

birliğinden doğan malî yükümlülüklerin yerine getirilmesine iliĢkin gerekli önlemleri 
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almak gibi” görevler yüklenmiĢtir. Yasayla kurulan Aile Mahkemeleri, önlerine gelen dava 

ve iĢlerin özelliklerine göre, esasa girmeden önce, aile içindeki karĢılıklı sevgi, saygı ve 

hoĢgörünün korunması bakımından eĢlerin ve çocukların karĢı karĢıya oldukları sorunları 

tespit ederek bunların sulh yoluyla çözümünü gerektiğinde uzmanlardan da yararlanarak 

teĢvik etmesi, sulh sağlanamadığı takdirde yargılamaya devam olunarak esas hakkında 

karar vermesi konusunda yetkili kılınmıĢtır. Ayrıca Aile Mahkemelerinde “adlî yargıda 

görevli, evli ve çocuk sahibi, otuz yaĢını doldurmuĢ ve tercihen aile hukuku alanında 

lisansüstü eğitim yapmıĢ olan yargıçların görevlendirilmesi” sağlanarak (4857 Sayılı Aile 

Mahkemelerinin KuruluĢ, Görev ve Yargılama Usullerine Dair Kanun,  md. 1-3, 6-7) bu 

alanda önemli bir reform gerçekleĢtirmiĢtir. Bu Yasaya mutabık, 30 Temmuz 2002 

tarihinde “kadınların insan haklarının dünyanın her yerinde, her toplumda ve her kadın için 

aynı olduğunun ve toplumsal konum, medeni hal gibi değiĢkenlerden bağımsız olarak her 

kadın için aynı Ģekilde tanınması gereğini temel ilkesi olarak benimseyen CEDAW”a 

(Acar, 2010: 17) iliĢkin olarak hazırlanan Protokol, AK Parti tarafından 29 Ocak 2003 

tarihinde yürürlüğe girmiĢtir. Ġhtiyari Protokol ile taraf devletlerin CEDAW‟ı ihlal etmeleri 

halinde, kiĢilere ve gruplara CEDAW Komitesi‟ne baĢvurma hakkı verilmiĢtir. Protokol ile 

ayrıca uygulamaları denetlemek amacıyla Komiteye yapılacak Ģikâyetleri kabul etme ve 

inceleme yetkisi tanınmıĢtır (Aile ve Sosyal Politikalar Bakanlığı Kadının Statüsü Genel 

Müdürlüğü, 2014).   

21 ġubat 2003 tarihinde ise, 25027 sayılı Resmi Gazete‟ de yayımlanan 2003/5224 

sayılı Bakanlar Kurulu kararıyla AB‟nin Sosyal Politika Programları arasında yer alan 

Cinsiyet EĢitliği Topluluk Programı‟na katılım sağlanmıĢtır. Bu programın amacı, “eĢitlik 

hükümlerinin topluluk politikalarında iĢlerlik kazanması, istihdam, mesleki eğitim, terfi, 

çalıĢma ve iĢe giriĢ koĢulları bakımından eĢit muamele sağlanmasıdır” (AK Parti Kadın 

Kolları, 2009a: 1). Bu çerçevede 10 Haziran 2003 tarihinde yürürlüğe giren 4857 Sayılı 

yeni ĠĢ Kanunu ile “iĢverenler ile bir iĢ sözleĢmesine dayanarak çalıĢtırılan iĢçilerin 

çalıĢma Ģartları ve çalıĢma ortamına iliĢkin hak ve sorumluluklarını düzenlenmesi amaç 

edinilmiĢtir”. Bu Yasa kapsamında iĢ iliĢkisinde dil, ırk, cinsiyet ve benzeri sebeplere 

dayalı ayrımın yapılmaması gerekliliği belirtilmiĢtir. Ayrıca Yasada iĢverenin; biyolojik 

veya iĢin niteliğine iliĢkin sebepler zorunlu kılmadıkça bir iĢçiye, iĢ sözleĢmesinin 

yapılmasında, Ģartlarının oluĢturulmasında, uygulanmasında ve sona ermesinde, cinsiyet 

veya gebelik nedeniyle doğrudan veya dolaylı farklı iĢlem yapılmaması, cinsiyet nedeniyle 



119 

daha düĢük ücretin uygulanmaması yani eĢit iĢe eĢit ücret ilkesi amaçlanmıĢtır. Yasada ırk, 

renk, cinsiyet, medeni hal, aile yükümlülükleri, hamilelik, doğum, din, siyasi görüĢ ve 

benzeri nedenlerin iĢ akdi feshi için herhangi bir sebep teĢkil etmediği belirtilmiĢtir.  Yeni 

ĠĢ Kanunu ile kadına karĢı tacizinin önüne geçilmesi de amaçlanmıĢtır. Kadın iĢçilerin 

diğer bir iĢçi veya üçüncü kiĢiler tarafından iĢyerinde cinsel tacize uğraması ve bu durumu 

iĢverene bildirmesine rağmen gerekli önlemler alınmaması halinde süresi belirli olsun veya 

olmasın iĢçiye, iĢ sözleĢme süresinin bitiminden önce veya bildirim süresini beklemeksizin 

iĢ akdini feshedebilme hakkı tanınmıĢtır (4857 Sayılı ĠĢ Kanunu, md. 1-5, 18-24).  

Bu Yasaya binaen 14 Temmuz 2004 tarihinde ÇalıĢma ve Sosyal Güvenlik 

Bakanlığı tarafından çıkarılan Gebe veya Emziren Kadınların ÇalıĢtırılma ġartlarıyla 

Emzirme Odaları ve Çocuk Bakım Yurtlarına Dair Yönetmelikle; Kadın iĢçiler, gebe 

olduklarının hekim raporuyla tespitinden itibaren doğuma kadar geçen sürede gece 

çalıĢmaya zorlanamaz hükmü getirilmiĢ, ayrıca yeni doğum yapmıĢ kadınların doğumu 

izleyen sekiz haftalık süre sonunda, emziren kadının ise, altı aylık süreden sonra gece 

iĢlerinde çalıĢmasının güvenlik ve sağlık açısından sakıncalı olduğunun hekim raporu ile 

belirlendiği dönem boyunca, gece çalıĢtırılması yasaklanmıĢtır. Gebeliği sonlanan 

kadınların sağlık durumlarını gösteren raporla iĢe baĢlaması gerekliliği de Yönetmelikte 

Ģart koĢulmuĢtur (Gebe veya Emziren Kadınların ÇalıĢtırılma ġartlarıyla Emzirme Odaları 

ve Çocuk Bakım Yurtlarına Dair Yönetmelik,  md. 9-13). 

Aynı Yönetmelikte 100 ile 150 arasında kadın çalıĢanı olan iĢyerlerinde, emziren 

çalıĢanların çocuklarını emzirmeleri için iĢveren tarafından, çalıĢma yerlerinden ayrı ve 

iĢyerine en çok 250 metre uzaklıkta belirtilen Ģartları taĢıyan bir emzirme odasının 

kurulması; 150‟den çok kadın çalıĢanı olan iĢyerlerinde ise, 0-6 yaĢındaki çocukların 

bırakılması, bakımı ve emziren çalıĢanların çocuklarını emzirmeleri için iĢveren tarafından, 

çalıĢma yerlerinden ayrı ve iĢyerine yakın bir yurdun kurulması zorunluluğu getirilmiĢtir. 

Eğer yurt iĢyerine 250 metreden uzak ise, iĢveren taĢıt sağlamakla yükümlü tutulmuĢtur. 

ĠĢverenler, ortaklaĢa oda ve yurt kurabilecekleri gibi, oda ve yurt açma yükümlülüğünü, 

kamu kurumlarınca yetkilendirilmiĢ yurtlarla yapacakları anlaĢmalarla da yerine 

getirebilme hakkı iĢverenlere tanınmıĢtır (Gebe veya Emziren Kadınların ÇalıĢtırılma 

ġartlarıyla Emzirme Odaları ve Çocuk Bakım Yurtlarına Dair Yönetmelik, md. 15). 
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Aynı zamanda, bakım odası ve kreĢ açma yükümlülüğünün saptanmasında, 

iĢverenin belediye ve mücavir alan sınırları içinde bulunan tüm iĢyerlerindeki kadın 

çalıĢanların toplam sayısını baz alacağı Yönetmelikte belirtilmiĢtir (Gebe veya Emziren 

Kadınların ÇalıĢtırılma ġartlarıyla Emzirme Odaları ve Çocuk Bakım Yurtlarına Dair 

Yönetmelik, md. 15). Ancak bu Yönetmeliğin çocukların bakımından yalnızca kadınları 

sorumlu tutan, erkeklerin bu konudaki sorumluluklarını ise görmezden gelerek bu 

konudaki bütün yükümlülükleri kadınlara yükleyen bakıĢ açısı, iĢletmelerin kadın 

istihdamına sıcak bakmayarak eril iĢgücüne yönelmesine yol açmaktadır (Dedeoğlu, 2009: 

48-51).  

Özel sektörde kadın lehine yapılan bu düzenlemeden sonra kamu sektöründe 

kadınların istihdamı önündeki engelleri kaldırmak amacıyla “ĠĢ ve Meslek Bakımından 

Ayrımcılık Hakkındaki 111 Sayılı ILO SözleĢmesi” kapsamında, iĢe yerleĢtirmede cinsiyet 

ayrımını ortadan kaldırmaya yönelik olarak 2006 yılında yayımlanan Tebliğ ile kamu 

sektörüne yerleĢtirme ile ilgili iĢ ve iĢlem sadeleĢtirilip, personel taleplerinde cinsiyet 

ayrımı yasaklanmıĢtır (AK Parti Kadın Kolları, 2009a: 7). Söz konusu düzenlemenin 

kadının çalıĢma alanında görünürlüğünün arttırmasında hatırı sayılır bir etki yaratması 

amaçlanmıĢtır. 

AK Parti, 2002-2007 yılları arasındaki iktidarı özel ve kamusal alanda çalıĢan 

kadınlara yaptığı düzenlemelerin yanı sıra, ev içi üretim yapan kadınların lehine de yasal 

düzenlemeler gerçekleĢtirmiĢtir. 2007 yılında Gelir Vergisi Kanunu‟nda yapılan 

değiĢiklikle; Evlerde kullanılan dikiĢ, nakıĢ, mutfak robotu, ütü, benzeri makine ve aletler 

hariç olmak üzere, muharrik kuvvet kullanmamak ve dıĢarıdan iĢçi almamak Ģartıyla; 

oturdukları evlerde imal ettikleri havlu, örtü, çarĢaf, çorap, halı, kilim, dokuma mamulleri, 

kırpıntı deriden üretilen mamuller, örgü, dantel, her nevi nakıĢ iĢleri ve turistik eĢya, hasır, 

sepet, süpürge, paspas, fırça, yapma çiçek, pul, payet, boncuk iĢleme, tığ örgü iĢleri, ip ve 

urganları, tarhana, eriĢte, mantı gibi ürünleri iĢyeri açmaksızın satanlardan; bu ürünlerin, 

pazar takibi suretiyle satılması ile ticarî, ziraî veya meslekî faaliyetleri dolayısıyla gelir ve 

kurumlar vergisi mükellefi olanların düzenledikleri hariç olmak üzere düzenlenen kermes, 

festival, panayır ile kamu kurum ve kuruluĢlarınca geçici olarak belirlenen yerlerde satılan 

ürünlerden vergi alınmaması hükme bağlanmıĢtır (193 Sayılı Gelir Vergisi Kanunu Genel 

Tebliği, md. 1-2). 
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Böylece hem AB‟ye uyum sürecinde dile getirilen talepleri karĢılamak, hem de AK 

Parti Hükümeti‟nin süregelen neo-liberal uygulamaları biçiminde ele alınabilen reformlar, 

kadınların toplumdaki rollerini ciddi anlamda etkilemiĢtir (Dedeoğlu ve Elveren, 2012: 

34). Bu bağlamda 2004 yılında Anayasa‟nın 10. maddesini “kadınlar ve erkekler eĢit 

haklara sahiptir. Devlet, bu eĢitliğin yaĢama geçmesini sağlamakla yükümlüdür” (5170 

sayılı Türkiye Cumhuriyeti Anayasasının Bazı Maddelerinin DeğiĢtirilmesi Hakkında 

Kanun, md. 1) Ģeklinde düzenleyerek, kadın erkek eĢitliği konusunda oldukça önemli bir 

yasal düzenleme yapmıĢtır. Anayasanın 90. maddesine yapılan ilavelerle "Usulüne göre 

yürürlüğe konulmuĢ temel hak ve özgürlüklere iliĢkin milletlerarası anlaĢmalarla ulusal 

kanunların aynı konuda farklı hükümler içermesi durumunda çıkabilecek ihtilaflarda 

milletlerarası anlaĢma hükümleri esas alınır." ibaresi eklenmiĢ, bu çerçevede CEDAW, 

yasalar karĢısında üstün konuma getirilmiĢtir (Aile ve Sosyal Politikalar Bakanlığı Kadının 

Statüsü Genel Müdürlüğü, 2014).  

2004 yılında Anayasa‟da yapılan bu değiĢikliklerin yanı sıra, ÇalıĢma ve Sosyal 

Güvenlik Bakanlığı‟na Bağlı olarak faaliyet gösteren Kadının Statüsü ve Sorunları 

BaĢkanlığı, 29 Mart 2003 tarih ve 25063 sayılı Resmi Gazetede yayınlanan düzenlemeyle 

BaĢbakanlığa bağlı Kadının Statüsü Genel Müdürlüğü olarak faaliyet göstermeye 

baĢlamıĢtır.  Genel Müdürlüğün 5251 sayılı TeĢkilat Yasası, 6 Kasım 2004 tarihli Resmi 

Gazetede yayınlanarak yürürlüğe girmiĢtir. 5251 sayılı TeĢkilat Yasası‟nda Genel 

Müdürlük; kadına karĢı ayrımcılığı önlemek, kadının insan haklarını geliĢtirmek, 

ekonomik, sosyal ve kültürel alanda kadını etkin hale getirmek, kadının eğitim seviyesini 

yükseltmek ve kadına karĢı Ģiddet, taciz ve istismarın önlenmesi çabasında bulunmak; 

kadınlara verilen hakların kullanmasını sağlamak ve eğitim, kültür, sağlık ve benzeri tüm 

alanlarda olmak üzere kadınların geliĢimini sağlayıcı ve karar alma sürecinde katılımını 

arttırmayı amaç edinmek konusunda görevli kılınan bir örgüt olarak tanımlanmıĢtır (5251 

Sayılı Kadının Statüsü Genel Müdürlüğü TeĢkilat ve Görevleri Hakkında Kanun, md. 1-3). 

Bu değiĢikliklerle beraber AB‟ye uyum süreci kapsamında kadına karĢı 

ayrımcılığın önlenmesine iliĢkin önemli yasal düzenlemeler yapılmıĢtır. Bunlar arasında 

ceza hukuku mevzuatında yapılan reform, incelemeye değerdir. Cumhuriyet tarihinin en 

önemli değiĢikliği olan Türk Ceza Kanunu‟na değinmeden önce, Yeni Türk Ceza 

Kanunu‟nun hazırlanıĢ sürecinde yaĢanan “zina” tartıĢmasına değinmekte yarar vardır.  

Dönemin BaĢbakanı Erdoğan‟ın yürürlükteki Ceza Kanunu‟nda olmayan ve çağdaĢ ceza 
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hukuklarında bulunmayan zina fiilinin suç sayılması gerektiği ve bunun kadınlar lehine 

olduğu, zinanın Ģikâyete bağlı bir suç olmasını tercih ettiği yönündeki açıklamaları, Türk 

Ceza Kanunu tasarısının bir yana bırakılıp zina tartıĢmalarına geçilmesine neden olmuĢtur. 

Ülkede tasarının “zinasız çıkması” ya da “zinayı içermesi” Ģeklinde yapılan tartıĢmalara, 

AB de müdahil olmuĢtur. AB bu esnada çıkarılması istenen yeni Türk Ceza Kanunu ile 

değil, yasada zina suçunun yer alıp almayacağıyla ilgilenmeye ve yasa taslağını bu olasılık 

üzerinden değerlendirmeye baĢlamıĢtır. Zina tartıĢmaları sürerken AK Parti ile CHP‟nin 

zinanın suç sayılması hususunda anlaĢtıkları ve tasarıya zina suçunun da ekleneceği 

söylentilerinin yayılması üzerine CHP tarafından böyle bir anlaĢmanın olmadığı dile 

getirilmiĢ; ancak tasarının zina suçunun dahil edilmek istenmesinden ötürü yasalaĢamadığı 

Ģüphesi iyice artmaya baĢlamıĢtır. Meclis‟te siyasi hareketliliğin iyice arttığı bu dönemde, 

AB‟nin GeniĢlemeden Sorumlu Komiseri Günter Verheugen‟in Erdoğan‟la yaptığı 

görüĢmede zina suçunun çağdıĢı olduğu ve müzakerelere baĢlanması için yeni Türk Ceza 

Kanunu‟nun bir an önce çıkarılması gerektiğini dile getirmesiyle iç kamuoyunda tasarının 

ivedilikle yasalaĢması yönündeki baskılar iyice artmıĢtır (Aydın 2004, 250-251). Bunun 

üzerine Erdoğan, TBMM‟yi olağanüstü toplantıya çağırmıĢ ve yapılan görüĢmeler 

neticesinde “zina” konusunda herhangi bir düzenleme yapılmadan yeni Türk Ceza Kanunu 

kabul edilmiĢtir (Milliyet, 2004; Hürriyet, 2004). 

Uluslararası standartlara uygun hükümler içeren yeni Türk Ceza Kanunu‟nda 

(Dedeoğlu ve Elveren, 2012: 34), kadına yönelik cinsel Ģiddet, eski yasanın aksine 

“topluma karĢı suçlar” bölümünde değil, “kiĢilere karĢı suçlar” bölümünde ele alınmıĢtır. 

Yasayla cinsel suçlar, aileyi ve genel ahlakı ilgilendiren bir husus olmaktan çıkarılmıĢtır.  

Böylece, cinselliği kiĢisel bir özgürlük değeri olarak kabul eden, toplumu ve 

muhafazakârların kutsadığı aileyi değil, doğrudan bireyin kendisini merkeze alan ve 

özgürlüğünü önceleyen bir anlayıĢa geçilmiĢtir. Yasa, kadınların bedenlerinin kendilerine 

ait olduğu, aile, eĢ ya da topluma ait bir nesne sayılmadığının kabulü açısından önemlidir. 

Ayrıca Yasayla evlilik birliği içinde tecavüzün suç sayılması da olanaklı hale gelmiĢtir. 

Yasayla cinsel saldırıya uğrayan kiĢinin medeni haline ya da bekâretine bakılmaksızın tüm 

mağdur olan bireylerin cinsel özgürlük değerleri eĢit kabul edilerek, bunlara aynı derecede 

önem verilmiĢtir (Canikoğlu, 2013: 62-63).  

Yeni Ceza Kanunu ile aynı zamanda töre ve namus cinayetleri ile kadına ve çocuğa 

yönelik Ģiddetin sebeplerinin araĢtırılarak alınması gereken önlemlerin belirlenmesi 
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amacıyla 18 Mayıs 2005 tarihinde oluĢturulan TBMM AraĢtırma Komisyonu‟nun TBMM 

Genel Kurulu‟nda görüĢülen raporuna müteakip, 2006/17 sayılı BaĢbakanlık Genelgesi 4 

Temmuz 2006 tarihinde yayımlanmıĢtır. Bu Genelge, kadının insan haklarının korunması 

ve geliĢtirilmesi, toplumsal yaĢamın her alanında kadının statüsünün güçlendirilmesi, 

kadın-erkek eĢitliği ve kadına yönelik Ģiddetin önlenmesinin devlet politikası haline 

getirilmesinin açık bir göstergesi olarak değerlendirilebilir (Aile ve Sosyal Politikalar 

Bakanlığı Kadının Statüsü Genel Müdürlüğü, 2014). 

Bu Genelgeden sonra 26 Aralık 2006 tarihinde Kadının Statüsü Genel Müdürlüğü 

ve ĠçiĢleri Bakanlığı Emniyet Genel Müdürlüğü iĢbirliğinde hazırlanan “Kadına KarĢı 

ġiddetin Önlenmesinde Polisin Rolü ve Uygulanacak Prosedürler Eğitimi Projesi 

Protokolü” dönemin Kadın ve Aileden Sorumlu Devlet Bakanı tarafından imzalanmıĢtır. 

Bu protokol kapsamında 40 bin 400 polis “kadına karĢı Ģiddet, aile içi Ģiddet, toplumsal 

cinsiyet eĢitliği eğitimi, Ģiddet mağdurlarına yaklaĢım tarzı, 4320 sayılı Ailenin 

Korunmasına Dair Kanun ve diğer ilgili kanunların uygulanmasına” yönelik hizmet içi 

eğitime tabi tutulmuĢtur (AK Parti Kadın Kolları, 2009b: 18-19). 

 Kadına karĢı Ģiddeti önlemek amacıyla yapılan bu düzenleme ile birlikte 3 

Temmuz 2005‟te kabul edilen Belediye Kanunu‟nda “büyükĢehir belediyeleri ile nüfusu 50 

bini geçen belediyelerin kadınlar ve çocuklar için koruma evleri açacağı” belirtilerek, bu 

alanda belediyelere de sorumluluk yüklenmiĢtir (Belediye Kanunu, md. 14). Kadına 

yönelik Ģiddetin önlenmesi kapsamında kadın sığınma evi açmanın kamu hizmetinin bir 

parçası olarak tanınmasına olanak sağlayan bu Yasa, ev içi Ģiddetin politik bir mesele 

olarak tanınması bakımından önemli bir adımdır (Yeğenoğlu ve ÇoĢar, 2013: 160). 

AK Parti 2002-2007 yılları arasındaki iktidarı döneminde eğitim konusunda da 

kadınların eğitim ve okuma yazmanın uzağında kalmasını engellemek için birtakım 

kampanya, giriĢim ve projeleri hayata geçirmiĢtir. Özellikle 2004 yılı ve sonrasında devlet 

kurumları, STK ve medya kuruluĢlarının baĢlattığı proje ve kampanyalarının temel amacı, 

kız çocuklarının okula eriĢiminin önündeki engelleri bertaraf etmekti. “Haydi Kızlar 

Okula”, “Eğitimime %100 Destek”, “Baba Beni Okula Gönder”, “Kardelenler”, “Deniz 

Yıldızı”, “7 Çok Geç”, “Önce Çocuklar”  gibi kampanya ve projeler, örnek olarak 

sayılabilir. Bu kampanya ve projelerle kız çocuklarının okullaĢması amaçlanmıĢtır. 

Özellikle cinsiyet eĢitliğini sağlamak amacıyla 2003 yılında baĢlatılan “Haydi Kızlar 
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Okula” kampanyası ile 2005 yılına kadar 250 bin kız çocuğunun okulla buluĢması 

sağlanmıĢtır (Özaydınlık, 2014: 107). 

Sonuç olarak AK Parti‟nin 2002-2007 yılları arasındaki iktidarı döneminde; Ceza 

Kanunu‟nda cinsel suçların bireye yönelik suçlar baĢlığı altına, evlilik içi tecavüzün ve 

cinsel tacizin yasa kapsamına alınması, aile reisliğinin kalkması, evlilikte mal rejiminin 

kadın yararına değiĢmesi, çalıĢma hayatında eĢit iĢe eĢit ücret ilkesinin getirilmesi ve 

cinsler arası ayrımın yasaklanmasına yönelik önemli düzenlemelerin getirilmesi,  aile içi 

Ģiddetin önlenmesinde devletin bütün kurumlarıyla taraf olması (Kubilay, 2014: 397), 

kadın haklarına iliĢkin uluslararası mevzuatın ve yükümlülüklerin büyük ölçüde 

üstlenilmesi ve buna yönelik yargısal yolların geniĢletilmesi gibi toplumsal cinsiyete dayalı 

eĢitsizliklerin giderilmesi bakımından hatırı sayılır pek çok düzenleme hayata geçirilmiĢtir.  

Milli GörüĢ Hareketi‟nde yaĢanan bunalım sürecinde sivrilen Yenilikçi kanat 

tarafından temelleri atılan; ancak temel çekirdek kadrosu ve tabanı sadece Milli 

GörüĢçülerden oluĢmayan kozmopolit bir yapıya sahip olan AK Parti; selefi Milli GörüĢ 

partileriyle arasına mesafe koyarak sistemle barıĢık olduğu mesajı vermek, iç ve dıĢ 

çevreler nezdinde ciddi bir meĢruiyet sorunuyla mücadele etmek zorunda kalmıĢtır. Bu 

zorunluluktan dolayı  “muhafazakâr demokrat” kimlik tanımına baĢvuran AK Parti; AB‟yi 

bir Hıristiyan Kulübü olarak nitelendiren selefi Milli GörüĢ partilerinin aksine, AB üyelik 

sürecini dıĢ politikada kendisine meĢruiyet alanı sağlayacak ve varlığını garanti altına 

almasında güvence sağlayacak bir can simidi olarak addetmiĢtir. Bu yüzden de AK Parti, 

meĢruiyet sorunuyla mücadele ettiği ve siyasi rüĢtünü ispat etmek zorunda olduğu 2002-

2007 iktidarında, benimsediği liberal anlayıĢın etkisiyle ve temelde AB üyeliğini esas 

alarak demokrasi, insan hakları ve hukuk devleti olma konusunda önemli düzenlemeler 

yapmıĢtır. ġüphesiz bu düzenlemeler, toplumun önemli bir kısmını oluĢturan kadınları da 

etkilemiĢtir. Kadın hakları, kadın-erkek eĢitliği gibi konularda birçok düzenlemenin 

yapıldığı bu dönemde, gerek aile içinde gerekse iĢ hayatında kadına yönelik birtakım 

güvenceler getirilmiĢ, kadının fiziksel ya da psikolojik Ģiddete maruz kalmasını 

engellemeye yönelik önlemler arttırılmıĢtır. Kadın hakları konusunda birtakım uluslararası 

yükümlülükler üstlenilmiĢ, yargısal baĢvuru yolları geliĢtirilmiĢtir. Öte yandan kadın 

hakları konusunda kamuoyu duyarlılığını artırmak için birçok kampanya, etkinlik 

düzenlenmiĢ; ekonomide, siyasette, iĢ dünyasında kadının aktif rolü kısmen de olsa 

artmaya baĢlamıĢtır.  
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4.2.2.2. 2007-2011 Dönemi Adalet ve Kalkınma Partisi Ġktidarına Kadına 

ĠliĢkin Söylem ve Politikalar Üzerinden BakıĢ 

22 Temmuz 2007‟de yapılan erken genel seçimlerde %46.17‟lik oy oranıyla ikinci 

kez tek baĢına iktidara gelen AK Parti, bu seçimlerde otuz kadını Meclis‟e taĢımıĢtır. 2002 

seçim beyannamesinde “demokrat, muhafazakâr, yenilikçi ve çağdaĢ bir parti olarak,  

‟negatif siyaset‟ değil, ülke çıkarlarını parti çıkarlarından önde tutan bir „pozitif siyaset‟ 

takip edeceğini” beyan eden AK Parti (AK Parti 2002 Seçim Beyannamesi, 2002: 21); 

2007 seçim beyannamesinde “muhafazakâr, demokrat kimliğiyle, dürüst, ahlâklı, tutarlı, 

uzlaĢmacı, kucaklayıcı ve kuĢatıcı bir siyaset tarzı ortaya koyacağını” ifade etmiĢtir (AK 

Parti 2007 Seçim Beyannamesi, 2007: 11). Yani bu seçim döneminde “ahlaklı” bir toplum 

olgusunu ön plana çıkarmayı amaçlayan AK Parti, seçim beyannamesinde kadın konusunu 

“Sosyal Yapının Güçlendirilmesi” baĢlığı altında “Aile, Kadın, Çocuklar ve YaĢlılar” alt 

baĢlığı içerisinde ele almayı tercih etmiĢtir. Seçim beyannamesinde kadının aile, çocuk ve 

yaĢlılarla birlikte çerçevelendiği bir baĢlığın altında ele alınması; AK Parti‟li çevrelerce 

Partinin toplumun temelini oluĢturan aile kurumuna büyük önem verdiği Ģeklinde 

gerekçelendirilmiĢtir. Ailenin bütünlüğünü korumak ve aileyi kalkındırmak, kadınlar, 

çocuklar, yaĢlılar ve özürlülerin sorunlarını çözmek amacıyla aile merkezli politikalar 

izlendiğinin vurgulandığı seçim bildirgesinde, kadın kelimesinin geçtiği diğer yerler; 

“Gençlik”, “Din Hizmetleri”, “Ġstihdam”, “YaĢam Standartlarının Yükseltilmesi” 

baĢlıklarıdır. AK Parti, bunlardan “yeni dönemde kadının toplum hayatının her alanına 

katılımının arttırılmasının hedeflendiğinin” belirtildiği “YaĢam Standartlarının 

Yükseltilmesi” baĢlığı altında; seçim beyannamesinde birçok konuya iliĢkin politikalarını 

ortaya koyduğunu, öncelikle bu baĢlık altında sıralanan konular üzerinde durulacağını 

ifade etmiĢtir (Terkan, 2010: 125). 

Bu hedef çerçevesinde AK Parti‟nin ikinci dönem hükümetinin baĢlarında, 26 

Mayıs 2008 tarihli Resmi Gazete‟de yayımlanarak yürürlüğe giren 5763 sayılı ĠĢ Kanunu 

ve Bazı Kanunlarda DeğiĢiklik Yapılması Hakkında Kanun ile kadın istihdamının 

özendirilmesi amacıyla önemli bir adım atılmıĢtır (AK Parti Kadın Kolları, 2009c: 1). Bu 

Yasayla “18 yaĢından büyük ve 29 yaĢından küçük olanlar ile yaĢ Ģartı aranmaksızın 18 

yaĢından büyük kadınlardan; iĢverene ait sigorta priminin birinci yıl için %100‟ünün, 

ikinci yıl için %80‟inin,  üçüncü yıl için %60‟ının, dördüncü yıl için %40‟ının, beĢinci yıl 

için %20‟sinin kademeli olarak ĠĢsizlik Sigortası Fonundan karĢılanması” öngörülmüĢtür 
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(5763 Sayılı ĠĢ Kanunu ve Bazı Kanunlarda DeğiĢiklik Yapılması Hakkında Kanun, md. 

20). Hazırlanan bu teĢvik paketiyle iĢverenlerin kadın çalıĢan tercih etmesi amaçlanmıĢtır. 

Ancak 2004 yılında çıkarılan Gebe veya Emziren Kadınların ÇalıĢtırılma ġartlarıyla 

Emzirme Odaları ve Çocuk Bakım Yurtlarına Dair Yönetmelik‟le iĢverene getirilen kreĢ ve 

emzirme odası açma yükümlülüğü, 2008 yılında kabul edilen Ġstihdam Yasası ile 

kaldırılmıĢtır (Dedeoğlu, 2012: 224).   

25 Mayıs 2010 tarihinde BaĢbakanlık Personel ve Prensipler Genel Müdürlüğü 

tarafından çıkartılan Genelgeyle “kadınların sosyo-ekonomik konumlarının 

güçlendirilmesi, toplumsal yaĢamında kadın-erkek eĢitliğinin sağlanması, sürdürülebilir 

ekonomik büyüme ve sosyal kalkınma amaçlarına ulaĢılabilmesi için kadınların 

istihdamının artırılması ve eĢit iĢe eĢit ücret imkânının sağlanması amaçlanmıĢtır”.  Bu 

çerçevede kadının istihdam alanındaki mevcut sorunların tespitiyle bu sorunların 

giderilmesine yönelik ilgili tüm tarafların gerçekleĢtirdiği çalıĢmaları izlemek, 

değerlendirmek, koordinasyon ve iĢbirliğini sağlamak üzere, Kadın Ġstihdamı Ulusal 

Ġzleme ve Koordinasyon Kurulunun oluĢturulması öngörülmüĢtür. OluĢturulacak olan 

Kurul,  “kamuda kadın istihdamına iliĢkin fırsat eĢitliğini ve bu konuda çıkarılan kanun, 

yönetmelik ve diğer düzenlemelerin uygulanmasını izlemek üzere tüm Bakanlıklarda 

müsteĢar yardımcısı seviyesinde bir görevlendirme ile beraber bir birime kadın-erkek fırsat 

eĢitliğine iliĢkin görev verilmesini” öngörmüĢtür. Ayrıca Genelgede ĠĢ Kanunu‟nda 

belirtilen cinsiyet eĢitliğine iliĢkin hükümlere uyulup uyulmadığı hususunda denetim 

yapılıp, rapor hazırlanması; kamu kurum ve kuruluĢları ve yerel yönetimlerin 

hazırlayacakları stratejik plan, performans programları ve faaliyet raporlarına kadın-erkek 

eĢitliği yaklaĢımının dahil edileceği; kamu kurumlarınca mevzuat taslakları hazırlanırken, 

fırsat eĢitliği etki değerlendirmesi yapılarak taslakların ekinde sunulacağı; kamu kurum ve 

kuruluĢlarında iĢe giriĢ sınavları ve hizmet içi eğitim programlarına katılım, görevde ve 

unvanda yükselme (terfi), üst yönetim kademelerinde görev alma hususlarında cinsiyete 

dayalı ayrımcılığın önüne geçilip, kadın-erkek fırsat eĢitliği ilkesinin gözetileceği 

vurgulanmıĢtır (Kadın Ġstihdamının Arttırılması ve Fırsat EĢitliğinin Sağlanması 

Genelgesi, 2010: 1). Bu Genelge ile hem kamuda, hem de özel sektörde kadın istihdamını 

desteklemek ve iĢ ortamında oluĢacak adaletsizliklerin önüne geçmek istenmiĢtir. Yapılan 

bu düzenlemeler ile birlikte, çalıĢan annelerin yalnızca iki çocukla doğumdan sonra iĢ 
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göremedikleri süreçler için borçlanma yapma imkânı da tanınmıĢtır (Demirdizen, 2013: 

236).  

  Bu dönemde kadını ekonomik alanda daha görünür kılmak için atılan diğer önemli 

bir adım da kadın giriĢimciliğini teĢvik ve desteklemek üzere yapılan çalıĢmalardır. 2008 

yılında KOSGEB tarafından KOBĠ‟lerin tamamına “Cansuyu Kredisi”, “Ġstihdam Endeksli 

Ġmalatçı Esnaf ve Sanatkâr ve KOBĠ Destek Kredisi”, “Yeni Kredi Destek Paketi” 

programları çerçevesinde kredi olanağı sağlanmıĢtır. Verilecek olan kredilerde kadınlara 

pozitif ayrımcılık uygulayarak, iĢletmeci erkek giriĢimcilere 25 bin TL kredi verilirken, 

kadın giriĢimcilere iĢletme baĢına 30 bin TL verilmesi öngörülmüĢtür. Ayrıca Milli Eğitim 

Bakanlığı‟nca  “Yenilik Transferi Projesi” ile eğitim sürecinde kız çocuklarına giriĢimcilik 

süreci hakkında eğitim verilmiĢtir. Kadın giriĢimciliği teĢvik etmek amacıyla bankalar da 

kredi konusunda destek paketleri hazırlamıĢtır. Türkiye Esnaf ve Sanatkârlar 

Konfederasyonu (TESK) tarafından “Kadın GiriĢimciliğini Destekleme Projesi”  ile 

“Kadın GiriĢimciliğini Destekleme Merkez Modeli‟nin ileri seviyelere yükseltilmesi 

amaçlanmıĢtır. Gümrük ve Ticaret Bakanlığı bünyesinde yaklaĢık yüz tane “Kadın, Çevre, 

Kültür ve ĠĢletme Kooperatifi” kurularak kadın emeğinin ekonomiye kazandırılması 

istenmiĢtir. Türkiye ĠĢ Kurumu Genel Müdürlüğü‟nce de “Aktif ĠĢgücü Piyasası 

Politikaları Projesi” ile mesleki eğitim ile birlikte giriĢimcilik ve sosyal alanda kadının 

güçlendirme eğitimleri gerçekleĢtirilmiĢ olup, yalnızca 2010 yılında ĠġKUR‟un açmıĢ 

olduğu bu eğitimlere 3 bin 600 kadın; ĠġKUR‟un KOSGEB ile yaptığı “Uygulamalı 

GiriĢimcilik Eğitimi ĠĢbirliği Protokolü”  kapsamında 7 bin 83 kadın eğitimlere katılmıĢtır 

(Yazıcı, 2011). 

AK Parti Hükümeti, kız çocuklarının okumasını sağlamaya yönelik çalıĢmalarına 

bu dönemde de devam etmiĢtir.  Maddi olanağı iyi olmadığı için çocuklarını okula 

gönderemeyen ve nüfusun en yoksul % 6‟lık kesiminden olan ailelere,  ilk ve orta öğretime 

devam eden çocuklarının okula düzenli bir Ģekilde gitmeleri Ģartıyla nakdi yardım 

yapılmıĢtır. Çocukların okula devam etme Ģartıyla eğitim-öğretim sürecinde, ilköğretime 

devam eden kız çocuklarına 25, erkek çocuklarına 20; orta öğretime devam eden kız 

çocuklarına 45, erkek çocuklarına 35 TL ödenmeye baĢlanmıĢtır. Bu ödemeler annelerin 

hesabına yapılmıĢtır. Yapılan bu Ģartlı nakit desteği ödemeleriyle kız çocuklarının 

okumasını teĢvik etmek amacıyla “pozitif ayrımcılık” yapıldığı görülmektedir (Metin, 

2011: 189-190).  
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Aynı zamanda dönemin BaĢbakanı Recep Tayyip Erdoğan‟ın eĢi Emine Erdoğan‟ın 

öncülüğünde 20-21 Aralık 2008 tarihinde “Ana-Kız Okuldayız” kampanyası baĢlatılmıĢtır. 

Ana Kız Okuldayız Kampanyası ve sürdürülen diğer ulusal ve lokal kampanyalarla yılda 

ortalama 750 bin kiĢinin okur yazar olması hedeflenmiĢtir (AK Parti Kadın Kolları, 2009d:  

14-15). AK Parti tarafından yayınlanan Yoksulluk ve Kadın Panorama baĢlıklı metinde 

belirttiği gibi; Kadınların okuma yazma öğrenmesi ve kız çocuklarının okullaĢtırılmasının 

temel nedenleri arasında vasıflı iĢgücünün arttırılması ve yoksullukla mücadelede önemli 

araç olarak görülmesi yer almaktadır. Kadının ve kız çocuklarının okullaĢması ile güçlü 

aile ve güçlü birey anlayıĢıyla aileyi ve aile içinde kadını güçlendirerek daha müreffeh bir 

Türkiye‟ye kavuĢulacağına inanıldığı da ifade edilmiĢtir (AK Parti Kadın Kolları, 2009e 

7).   

Güçlü aile vurgusu yapan AK Parti‟nin bu amaçla attığı diğer önemli bir adım da 

bu hükümet döneminde “Aile Eğitim Programı”nın  hazırlanmasıdır. 2009 yılı BaĢbakanlık 

Eylem Planı‟nda yer alan “yoğun göç, hızlı ve çarpık kentleĢme sonucunda ortaya çıkan 

sosyo-kültürel uyum sorunlarını azaltmak amacıyla aile eğitimi programı geliĢtirme ve var 

olan programların akreditasyonunu sağlama” amacından yola çıkarak  (Mülga) Aile ve 

Sosyal AraĢtırmalar Genel Müdürlüğü tarafından Aile Eğitim Programı oluĢturulmuĢtur 

(BaĢbakanlık Aile ve Sosyal AraĢtırmalar Genel Müdürlüğü, 2010: 28). “Eğitim ailede 

baĢlar” ilkesini benimseyen Aile Eğitim Programı, “bilgi çağının gereklerine uygun olarak 

ailelerin yaĢam kalitesini arttırmaya” yönelik bir programdır. Aile kurumunu 

güçlendirmeyi amaç edinen bu program, aile fertlerinin günümüzün ihtiyacı olan önemli 

aile yaĢam yeteneklerine dair birtakım tutum ve davranıĢları kazandırmayı hedeflemektedir 

(Aile ve Sosyal Politikalar Bakanlığı Aile Eğitim Programı, 2015).  

Aile kurumuna önem veren AK Parti, 2008 yılında yaptığı düzenlemeyle kız 

çocuklarına  “çeyiz parası” olarak toplumda bilinen “evlenme yardımı”  adında bir 

düzenleme yapmıĢtır. Bu yardım kapsamında anne ve/veya babasının vefatından dolayı 

SGK‟dan yetim aylığı alan kız çocuklarına resmi olarak evlenmeleri durumunda evlenme 

ödeneği verilmektedir. Bu ödemelerden yalnızca yetim kız çocukları yararlanmaktadır. 

Eğer kız çocuğu çalıĢıyor veya herhangi bir sebepten dolayı yetim ayılığı alamıyorsa bu 

haktan yararlanamamaktadır (Kurt, 2012). Söz konusu düzenleme kız çocuklarını evliliğe 

teĢvik etme ve dolayısıyla kadının toplumdaki yerini aile içerisinde konumlandıran bir 

yaklaĢımın devam ettiğini göstermektedir. 
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Ayrıca 2009 yılında “kadın haklarının korunması ve geliĢtirilmesi, kadın erkek 

eĢitliğinin sağlanmasına yönelik olarak Türkiye‟de ve uluslararası alandaki geliĢmeleri 

izlemek, bu geliĢmeler konusunda TBMM‟yi bilgilendirmek, kendisine esas veya tali 

olarak havale edilen iĢleri görüĢmek, istenildiğinde TBMM‟ye sunulan yasa tasarı ve 

teklifleriyle kanun hükmünde kararnameler hakkında ihtisas komisyonlarına görüĢ sunmak 

üzere” TBMM tarafından “Kadın Erkek Fırsat EĢitliği Komisyonunu” kurulmuĢtur (5840 

Sayılı Kadın Erkek Fırsat EĢitliği Komisyonu Kanunu, md. 1). 

Kadın-Erkek Fırsat EĢitliği Komisyonu” adındaki “fırsat eĢitliği” söylemine 

CEDAW‟ın 2. maddesinde belirttiği “fiili ve sonuçlarda eĢitlik” ilkesi ile çeliĢtiğinden 

(Çelik, 2012: 158) ve   “mevcut cinsiyetçi toplumu değiĢtirmeden, herhangi bir durumdan, 

bir olanaktan yararlanma, bir tür tercih edilme, seçilme durumunu” içerdiğinden dolayı 

birçok feminist ve kadın örgütleri tarafından itiraz edilmiĢtir (Akkaya, 2011). Bu itirazlara 

rağmen ismi değiĢtirilmeyen Komisyon, kuruluĢundan hemen sonra “Kadına Yönelik 

ġiddetin Önlenmesine ĠliĢkin Uygulamaların Ġncelenmesi”, “Erken YaĢta Evlilikler”, 

“Eğitim Sistemimizdeki Toplumsal Cinsiyet EĢitliğinin Yeri” ve “Çocuk Cinsiyeti 

Nedeniyle Kadın Üzerinde OluĢturulan Psikolojik ġiddet, BaĢlık Parası ve Geleneksel 

Evlilikler”, “Mobbing (ĠĢyerinde Psikolojik ġiddet)” konularını araĢtırmak ve incelemek 

üzere kendi bünyesinde alt komisyonlar oluĢturmuĢtur. Komisyonun, hem kadın-erkek 

eĢitliğinin uygulamaya geçilmesinde hem de yaĢanan problemlerin çözümüne yönelik 

öneriler sunmasında oldukça etkin bir konumda olduğunu söylemek mümkündür. Bu 

durum, kadın-erkek eĢitliği ile ilgili durumunun devlet açısından önemli bir konu olarak 

görüldüğünü göstermektedir (Aile ve Sosyal Politikalar Bakanlığı Kadının Statüsü Genel 

Müdürlüğü, 2012: 12).  

Ayrıca bu dönemde „kadına karĢı Ģiddet‟, „aile içi Ģiddet‟ ve „toplumsal cinsiyet 

eĢitliği‟ ile ilgili farkındalık oluĢturmak amacıyla Kadın ve Aileden Sorumlu Devlet 

Bakanlığı ile Sağlık Bakanlığı, Adalet Bakanlığı ve Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığı‟ndan 

sorumlu Devlet Bakanlıkları ile “eğitim protokolleri” imzalanmıĢtır. Ocak 2008‟de 

“Kadına Yönelik Aile Ġçi ġiddetle Mücadelede Sağlık Personelinin Rolü ve Uygulanacak 

Prosedürler Eğitimi Protokolü” imzalanarak yürürlüğe girmiĢ ve bu protokolden sonra 65 

bin sağlık çalıĢanı bir eğitimden geçirilmiĢtir. Nisan 2009‟da “Kadına Yönelik ġiddetin 

Önlenmesinde Yargı Mensuplarının Rolü Projesi Protokolü” imzalanarak yargıç ve 

cumhuriyet savcılarının bir kısmı eğitime tabi tutulmuĢtur. Nisan 2010‟da ise, bu kez 
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“Kadına KarĢı ġiddetin Önlenmesinde Din Görevlilerinin Rolü ve Uygulanacak 

Prosedürler Eğitimi Projesi” imzalanarak din görevlilerine eğitim verilmeye baĢlanmıĢ 

olup, bu proje kapsamında 2015 yılına kadar 100 bin din görevlisine eğitim verilmesi 

hedeflenmiĢtir.  Ekim 2009‟da ĠçiĢleri Bakanlığı ile imzalanan “ĠĢbirliği Protokolü” ile 

polis merkezlerinde “Aile Ġçi ġiddet Olayları Kayıt Formu” uygulamasına geçilmiĢtir (Aile 

ve Sosyal Politikalar Bakanlığı Kadının Statüsü Genel Müdürlüğü, 2012: 13-14). 

12 Eylül 2010 tarihinde yapılan halkoylamasıyla Anayasa‟nın 10. maddesinde yer 

alan “Kadınlar ve erkekler eĢit haklara sahiptir. Devlet, bu eĢitliğin yaĢama geçmesini 

sağlamakla yükümlüdür” ifadesinin sonuna, “Bu maksatla alınacak tedbirler eĢitlik ilkesine 

aykırı olarak yorumlanamaz” (5982 Sayılı Türkiye Cumhuriyeti Anayasasının Bazı 

Maddelerinde DeğiĢiklik Yapılması Hakkında Kanun, md. 1) ifadesi ilave edilerek, 

“çocuklar, yaĢlılar, özürlüler, harp ve vazife Ģehitlerinin dul ve yetimleri ile malul ve 

gaziler için alınacak tedbirler eĢitlik ilkesine aykırı sayılmaz” fıkrası eklenerek hem pozitif 

ayrımcılık ilkesi geniĢletilmiĢ, hem de kadınlara karĢı pozitif ayrımcılık ilkesi 

güçlendirilmiĢtir (AkbaĢ ve ġen, 2013: 175). Anayasal düzeyde kabul edilen pozitif 

ayrımcılık ilkesi ile devlet bu ilkeyi hayata geçirmek için zorunlu kılınmıĢtır (Ulucan, 

2014: 372). 

22 Temmuz 2007 genel seçimlerinde oy oranını artırarak tek baĢına ikinci kez 

iktidara gelme baĢarısını gösteren AK Parti; bir önceki dönemde AB‟ye üyelik sürecinde 

önemli bir performans sergileyerek tam üyelik müzakerelerinin baĢlamasına yol açmıĢ, 

gerek ulusal ve gerekse uluslararası mecrada sistemle barıĢık, liberal ve Batılı değerleri 

benimseyen bir kitle partisi olarak ekonomi yönetiminde ve sosyal politikalar konusunda 

baĢarılı bir dönemi geride bırakarak siyasi rüĢtünü ispatlamayı baĢarmıĢtır. MeĢruiyet 

sınavını baĢarıyla atlatan AK Parti‟nin 2007-2011 yılları arasındaki iktidarı döneminde, bir 

önceki dönemde kadının insan hakları, özel ve kamusal alanda kadın-erkek eĢitliği gibi 

konularda yakalanan ivmenin sürdürüldüğü görülmektedir. Ahlaklı bir toplum öngörüsüyle 

ve kadının toplum hayatının her alanına katılımının sağlanacağı vaadiyle 22 Temmuz 2007 

genel seçimlerine katılan AK Parti, seçimlerin akabinde gerek iĢ hayatında gerekse diğer 

tüm alanlarda kadın-erkek eĢitliğinin sağlanması, kamuda ve özel sektörde kadınlara iĢ 

olanaklarının sunulması, ekonomide kadın giriĢimcilerin desteklenmesi gibi alanlarda 

önemli yasal düzenlemeleri gerçekleĢtirmiĢtir. Öte taraftan bu dönemde kadına yönelik 

Ģiddetin önlenmesi, kadınların eğitimi konularında önceki dönemde baĢlatılan projelere 
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yenileri eklenmiĢ ve bu projelerde kadın daha çok “anne” kimliğiyle ön plana çıkarılmıĢtır. 

Kadın-erkek arasındaki fırsat eĢitliği ve bu konudaki faaliyetlerin sürdürülmesi için 

parlamento düzeyinde örgütlenmelere gidildiği bu dönemde, kadına yönelik Ģiddetin 

önlenmesi ve kadın hakları konusunda toplumsal duyarlılığın artırılması ve bu konuda 

kamu görevlilerinin eğitilmesi amacıyla daha önce baĢlayan çalıĢmalar arttırılarak 

sürdürülmüĢtür.  

4.2.2.3. 2011-2015 Dönemi Adalet ve Kalkınma Partisi Ġktidarına Kadına 

ĠliĢkin Söylem ve Politikalar Üzerinden BakıĢ 

AK Parti, 12 Haziran 2011 genel seçimleri için hazırlamıĢ olduğu seçim 

bildirgesinde, güçlü aile güçlü toplum” anlayıĢını ön planda tutmuĢtur. AK Parti kadın 

konusuna aile bölümünde yer vermeyi tercih ettiği 2011 seçim bildirgesinde, “Parti olarak 

gelecek idealleri olan güçlü toplumun esasının sağlam ve mutlu bir aile olduğunu 

bildikleri, aile kurumunun temel taĢları olan kadınların, çocukların, gençlerin ve yaĢlıların 

yaĢam kalitelerini artırmaya yönelik politikalar yürüttüklerine” değinmiĢtir (CandaĢ, 2011). 

Bu seçim bildirgesi ile girmiĢ olduğu seçimlerden birinci parti olarak çıkan AK Parti, 46 

kadın adayı meclise taĢımıĢtır. 12 Haziran 2011 genel seçimlerinden sonra Kadından 

Sorumlu Devlet Bakanlığı‟nı kaldırarak Aile ve Sosyal Politikalar Bakanlığı‟nı kuran AK 

Parti,  Kadının Statüsü ve Sorunları Genel Müdürlüğü‟nün ismini de  “Kadının Statüsü 

Genel Müdürlüğü” Ģeklinde değiĢtirmiĢtir. Kadın-erkek eĢitliğini sağlamak açısından 

politika üretmekle yükümlü olan Kadının Statüsü Genel Müdürlüğü, Aile ve Sosyal 

Politikalar Bakanlığı himayesi altında pasifize edilmiĢ bir konuma düĢürülmüĢtür 

(Evrensel, 2013). Bakanlığın isminde kadın kelimesinin olmamasının Kadının Statüsü 

Genel Müdürlüğü‟nün etki ve yetki alanını da daraltacağını savunan Acuner (2010), bu 

isim değiĢikliğinin “ülkedeki kadınlara iliĢkin politikaların aile içinde görerek yapılacağı” 

Ģeklinde yorumlanması gerektiğini ve bunun da muhafazakâr bir yaklaĢım olduğunu ifade 

etmektedir (Kadın Medya, 2010).   

Bu dönemde güçlü bir aile vurgusunu ön plana çıkarmak isteyen AK Parti, bu 

amaçla “evlilik öncesi eğitim” programları düzenlemiĢtir. Aile ve Sosyal Politikalar il 

müdürlükleri tarafından verilen bu eğitimler ile “aile kurmak amacıyla bir araya gelen 

çiftlerin, evlilik hayatına hazırlanmaları amaçlanmaktadır”. Evlilik öncesi eğitim 

programlarıyla “evlilik öncesi süreçte çiftlerin birbirlerini iyi tanıması, evlilikle ilgili 
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gerçekçi beklentiler oluĢturabilmeleri, etkili iletiĢim kurma yollarını ve olası sorunlarla 

nasıl baĢ edeceklerini bilmeleri, onlara evliliğe „iyi bir baĢlangıç yapabilmeleri konusunda 

yardımcı olunmak istenmektedir” (Aile ve Sosyal Politikalar Bakanlığı Aile Eğitim 

Programı, 2012). Aynı zamanda bu dönem içinde erken yaĢta evlilikleri teĢvik etmek 

amacıyla, üniversite öğrenimi görürken evlenen gençlerin Gençlik ve Spor Bakanlığı Kredi 

ve Yurtlar Genel Müdürlüğü bünyesindeki yurtlarda ücretsiz barınmalarını; öğrenim 

kredilerinin bursa çevrilmesini ya da aldıkları tüm kredi borçlarının sıfırlanmasını sağlayan 

bir düzenleme hayata geçirilmiĢtir (Gül, 2013).   

Bu dönemde fertleri evlenmeye hazırlayan ve özendiren bu düzenlemelerin yanı 

sıra, boĢanmaya karar veren çiftlere “bir kez de aile danıĢmanına sor” yöntemi getirilmiĢtir. 

Adalet Bakanlığı ile Aile ve Sosyal Politikalar Bakanlığı‟nın ortaklaĢa geliĢtirmiĢ oldukları 

bu projeye göre, Aile Mahkemesi yargıçları boĢanma davasının her aĢamasında boĢanmak 

isteyen çiftleri, boĢanma öncesi, dava sırası ve boĢanma sonrasında danıĢmanlık hizmeti 

almaları için Sosyal Hizmet Merkezleri‟ne yönlendirebilecektir. Sosyal Hizmet 

Merkezleri‟nde ise, çiftlerin her birinin doksan dakika süren dört seanslık psikolog ve 

sosyolog görüĢmesinden geçmesi öngörülmüĢtür. Aile Mahkemelerinin de Sosyal Hizmet 

Merkezleri‟ndeki danıĢmanların, çiftlerin boĢanmasının doğru olup olmadığı hususunda 

düzenleyeceği rapor doğrultusunda karar vermesini öngören bu düzenleme ile yaklaĢık 20 

bin evliliğin kurtarılması planlanmıĢtır (KarakuĢ, 2013). 

Ancak bu uygulama, çeĢitli çevrelerce zorunlu hale gelse dahi boĢanmayı suçluluk 

duygusu haline getirdiği ve boĢanmayı güçleĢtirmenin devletin görevleri arasında yer 

almadığı sebebiyle eleĢtirilmektedir. Aile birliliğinin devamlılığını sağlamak için yapıldığı 

iddia edilen bu düzenlemenin yanında eĢi vefat eden kadınlara nakdi yardım yapılmasını 

öngören bir düzenleme yapılmıĢtır. Söz konusu düzenleme, ġubat 2012 itibariyle Sosyal 

YardımlaĢma ve DayanıĢma Vakıfları tarafından eĢi vefat etmiĢ kadınların muhtaçlıkları ve 

Ģartları sağlamaları halinde aylık 250 TL nakdi yardım yapılmasını içermektedir (Aile ve 

Sosyal Politikalar Bakanlığı Sosyal Yardımlar Genel Müdürlüğü, 2014). Yapılan nakdi 

yardımın yalnızca “eĢi vefat eden kadınlar” Ģeklinde dar bir çerçeve ile belirlenmesi, 

hükümetin “boĢanan kadınlara” karĢı olumlu bir politika sergilemediğini göstermektedir. 

AK Parti Hükümeti‟nin gerçekleĢtirdiği diğer önemli bir düzenleme de Nisan 2011 

tarihinde Avrupa Konseyi Bakanlar Komitesi tarafından kabul edilen “Kadına Yönelik 
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ġiddet ve Aile Ġçi ġiddetin Önlenmesi ve Bunlarla Mücadeleye ĠliĢkin Avrupa Konseyi 

SözleĢmesi”nin Türkiye tarafından kabul edilmesidir. Ġstanbul‟da imzaya açılmasından 

dolayı Ġstanbul SözleĢmesi olarak da bilinen bu sözleĢmeyi 25 Kasım 2011‟de kabul edilen 

yasayla ilk onaylayan ülke Türkiye olmuĢtur. Bu SözleĢme “fiziksel, cinsel, psikolojik 

Ģiddetin yanı sıra, zorla evlendirme ve kadın cinsel organlarının kesilmesi gibi farklı Ģiddet 

türlerini tanımlamakta ve bunlara yaptırımlar getirmektedir” (Aile ve Sosyal Politikalar 

Bakanlığı Kadının Statüsü Genel Müdürlüğü, 2014). Ayrıca kadına karĢı uygulanan Ģiddeti 

insan hakları ihlali olarak gören sözleĢmede, Ģiddetin gerekçesini ise kadın-erkek 

eĢitsizliğinden kaynaklı olduğu belirtilmekte, aynı zamanda bağımsız bir denetim 

mekanizması oluĢturulmasının gerekliliği de öngörülmektedir (Moroğlu, 2012: 366).  

Hükümetin ilk imzacı olarak övündüğü Ġstanbul SözleĢmesi, 1 Ağustos 2014‟te 

yürürlüğe girmiĢtir. Ancak toplam on dört ülkenin imzaladığı SözleĢme gereği 

oluĢturulacak ve taraf devletlerin sözleĢmenin gereklerini nasıl uyguladığını denetleyecek 

olan GREVIO heyetinin oluĢturulma süreci sancılı bir sürece dönüĢmüĢtür. Bu süreçte 

kadın örgütleri tarafından AK Parti Hükümeti‟ne sert eleĢtiriler yöneltilmiĢtir (Bianet, 

2014a). Bağımsız kuruluĢ olan GREVIO grubuna kimlerin katılacağının belirlenmesi için, 

22 Aralık 2014 tarihinde Ankara‟da bir toplantı gerçekleĢtirilmiĢtir. Ancak 77 kadın ve 

LGBT örgütlerinden oluĢan “Ġstanbul SözleĢmesi Türkiye Ġzleme Platformunun” 

baĢvurularına rağmen Aile ve Sosyal Politikalar Bakanlığı süreç hakkında pek bilgi 

vermeyip, yalnızca internet sayfasında aday belirleme sürecinin baĢladığını duyurmak ile 

yetinmiĢtir. Ayrıca kurulun oluĢturulmasına yönelik kadın örgütlerin katılım 

göstermemeleri için bir sürü bürokratik engel uygulanmıĢtır. Seçeceği GREVIO adaylarını 

tepeden inme bir yöntem ile belirleyerek, dokuz kiĢinin (bakanlıkları temsilen altı, sivil 

toplumu temsilen üç)  oluĢturduğu kurulla aday belirleneceği kararlaĢtırılmıĢtır. Bu süreç 

yaĢanırken Hükümete yakınlığı ile bilinen örgütler, “Ġstanbul SözleĢmesinin aile 

değerlerine aykırı olduğu, toplum yapısına zarar verecek maddeler içerdiği” gerekçesi ile 

yapılacak olan toplantıya katılım sağlanmasını talep etmiĢtir. Katılım talebinde bulunan 

örgütlerin, kadın örgütlerinin aksine bu sürece hâkim olmaları ise, oldukça düĢündürücü 

bir ayrıntıyı teĢkil etmektedir (Evrensel, 2014). 

Kısacası bağımsız kadın örgütleri, süreç dıĢında bırakılmaya çalıĢılıp, hükümete 

yakın olan kadın örgütleri ile GREVIO heyeti oluĢturulmak istenmiĢ ve bu istek 

doğrultusunda hükümete yakın olarak bilinen KADEM, AKDER ve KASAD-D‟den oluĢan 
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üç STK (Erdoğan‟ın kızı Sümeyye Erdoğan‟ın yöneticisi olduğu ve kadın-erkek eĢitliğine 

karĢı adalet kampanyası yürüten KADEM, baĢörtüsü mücadelesinin kalesi AKDER ve 

Davutoğlu‟nun eĢi Sare Davutoğlu‟nun kurucusu olduğu ve sağlık alanında dini 

teamüllerin önemine vurgu yapan KASAD-D ) seçilmiĢtir (Evrensel, 2014).  

1998 yılında kadına yönelik Ģiddetin önlenmesi amacını taĢıyan ve aynı zamanda 

Türkiye‟de aile içi Ģiddet kavramını ilk kez hukuksal bir metinde tanımlayan 4320 sayılı 

Ailenin Korunmasına Dair Kanun‟da 2007 yılında değiĢikliğe gidilerek, yasanın kapsamı 

geniĢletilmiĢtir. Kanunun Uygulanmasına Dair Yönetmelik ise, 2008 yılında yürürlüğe 

girmiĢtir. Söz konusu düzenlemelere rağmen, uygulamada yaĢanan sorunları ortadan 

kaldırmak amacıyla 6284 sayılı Ailenin Korunması ve Kadına KarĢı ġiddetin Önlenmesine 

Dair Kanun hazırlanmıĢ ve 20 Mart 2012 tarihinde Resmi Gazete‟de yayımlanarak 

yürürlüğe girmiĢtir (Aile ve Sosyal Politikalar Bakanlığı Kadının Statüsü Genel 

Müdürlüğü, 2014).  Ġstanbul SözleĢmesi dikkate alınarak hazırlanan “Yeni ġiddet Yasası” 

tasarı halindeyken Meclis‟e sevk edilirken adı değiĢtirilmiĢ ve “Ailenin Korunmasına ve 

Kadına Yönelik ġiddetin Önlenmesine Dair Kanun Tasarısı” adını alarak kabul edilmiĢtir. 

Tasarının temel dayanağı olan “Kadına Yönelik ġiddetin ve Aile Ġçi ġiddetin Önlenmesi ve 

Bunlarla Mücadeleye Dair Avrupa Konseyi SözleĢmesi” bu açıdan göz ardı edilmiĢ ve 

kadını birey olarak görmeyen, aile ile bütünleĢtiren bir adlandırma yapılmıĢtır (Moroğlu, 

2012: 374-375). 

Kadına yönelik Ģiddetle mücadelede sunulan müdahale hizmetlerinden olan kadın 

sığınma evlerinin ve Kadın DanıĢma Merkezleri‟nin sayı ve kapsam bakımından artmaya 

devam ettiği bu dönemde, Aile ve Sosyal Politikalar ĠletiĢim Merkezi‟nin vermeye 

baĢladığı “Alo 183 Hizmet Hattı” da bu alanda hatırı sayılır bir geliĢme olarak kabul 

edilebilir. Verilen bu mobil hizmetle alınan “istismar, ihmal ve Ģiddet vakaları veya töre ve 

namus cinayetlerinin önlenmesi için tedbir mahiyetindeki ihbarlar”, durumun aciliyeti göz 

önünde tutularak, vakanın gerçekleĢtiği ilin acil müdahale ekip sorumlusuna ve/veya 

kuvvetlerine bildirilmektedir. Bu ihbarı alan acil müdahale ekibi de vakayı 

değerlendirdikten sonra emniyet ya da jandarma birimleriyle koordinasyonu sağlayarak 

kısa süre içinde müdahale edilmesini sağlamaktadır (Aile ve Sosyal Politikalar Bakanlığı, 

2014).  
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AK Parti Hükümeti‟nin kadınlarla ilgili attığı somut adımlardan bir diğeri de, 

“baĢörtü yasağını” kaldırmaya dönük gerçekleĢtirdiği düzenlemedir.  Ekim 2013 tarihinde 

Kamu Kurum ve KuruluĢlarında ÇalıĢan Personelin Kılık ve Kıyafetine Dair Yönetmelikte 

DeğiĢiklik Yapılmasına ĠliĢkin Yönetmelik” ile 16/7/1982 tarihli ve 8/5105 sayılı Bakanlar 

Kurulu Kararı ile yürürlüğe giren Kamu Kurum ve KuruluĢlarında ÇalıĢan Personelin Kılık 

ve Kıyafetine Dair Yönetmeliğin 5. maddesinin birinci fıkrasının (a) bendinin birinci 

paragrafında yer alan “Kadınlar” ibaresinden sonra gelen birinci cümle yürürlükten 

kaldırılmıĢ” ve aynı paragrafta yer alan “ancak bazı hizmetler için özel iĢ kıyafetleri varsa 

görev sırasında kurum amirinin izni ile bu kıyafet kullanılır” (Kamu Kurum Ve 

KuruluĢlarında ÇalıĢan Personelin Kılık Ve Kıyafetine Dair Yönetmelikte DeğiĢiklik 

Yapılmasına ĠliĢkin Yönetmelik, 2013, md.1) ibaresi ile kamu kurum ve kuruluĢlarında 

kadınlar baĢörtüsü ile çalıĢabilir duruma gelmiĢlerdir.  

12 Haziran 2011 genel seçimlerinde oy oranını ve kadın milletvekili sayısını 

artırarak üçüncü kez tek baĢına iktidara gelen AK Parti‟nin 2011-2015 yılları arasındaki 

iktidarı döneminde, AB ile iliĢkiler beklemeye girmiĢ, bu bekleme evresine paralel olarak 

kadın politikasında muhafazakâr demokratlıktan salt muhafazakârlığa doğru bir geçiĢ 

meydana gelmiĢtir. Kadın-erkek eĢitliğini sağlamak açısından politika üretmekle yükümlü 

olan Genel Müdürlüğün pasifize edildiği bu dönemde, kadın bir birey olmasından ziyade 

gelenekteki gibi evin ya da ailenin içerisine sıkıĢtırılan edilgen kimliğiyle ele alınmaya 

baĢlanmıĢtır. Kadının yerinin evin/ailenin içerisi olduğunu benimseten ve böylelikle 

kadının aile içerisindeki misyonu ile güçlü bir aile vurgusunun yapıldığı bu dönemde; 

boĢanmanın gerek psikolojik gerekse yasal düzlemlerde baskı altına alındığı, erken 

evliliklerin meĢrulaĢtığı, kadına yönelik Ģiddetle mücadele konusunda kadını eve hapseden 

bir anlayıĢı öngören düzenlemelere gidildiği, kadın konusundaki uluslararası geliĢmelere 

kayıtsız kalınmadığı ve baĢörtüsü yasağının sonlandırıldığı görülmektedir.  

4.2.3. AK Parti‟nin Toplumsal Cinsiyet Politikasına Genel BakıĢ 

AK Parti‟nin toplumsal cinsiyet politikalarına bakıldığında; neoliberalizmin ve 

muhafazakârlığın bir ittifakına dayandığını görmek mümkündür. AK Parti, AB üyeliğini 

destekleyen reform yönünde attığı adımlarla özellikle asker-sivil dengesini yeniden 

düzenleme açısından liberal bir yaklaĢım içerisindeyken, aynı söylem son dönemlerde 

partinin kadın hakları yaklaĢımında geri plana itilmektedir (Yeğenoğlu ve ÇoĢan, 2013: 
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175). Kadın konusunda tutucu bir tavır takınan AK Parti‟nin, toplumsal cinsiyet eĢitliği 

açısından karnesi pek iç açıcı değildir. Dünya Ekonomik Forumu‟nun (DEF) “Küresel 

Toplumsal Cinsiyet Uçurumu Raporu”na göre Türkiye, toplumsal cinsiyet eĢitsizliğinin en 

fazla olduğu ülkelerden biridir. Ülkede ekonomik katılım, fırsat eĢitliği, eğitim, sağlık ve 

siyasi güçlenme konularında toplumsal cinsiyet eĢitliğinin incelendiği Küresel Toplumsal 

Cinsiyet Uçurumu Raporu göre Türkiye; 2006‟da 115 ülke arasında 105.,  2007‟de 128 

ülke arasında 121., 2008‟de 130 ülke arasında 123., 2009‟da 134 ülke arasında 129., 2010 

yılında 134 ülke arasında 126., 2011 yılında 135 ülke arasında 122. (Hacıoğlu ve 

Hobikoğlu, 2012:126-127), 2012‟de 135 ülke arasında 124., 2013‟te Türkiye 136 ülke 

arasında 120. ve 2014‟te 142 ülke arasında 125. sırada yer almaktadır. Ayrıca Türkiye‟nin 

OECD ülkeleri arasında toplumsal cinsiyet eĢitliği bakımından en sonda gelen ülke 

olduğunun belirtildiği Raporda, Avrupa ve merkez Asya kategorisinde yer alan Türkiye de 

kadının ekonomik katılım ve fırsat eĢitliği bakımından geride kaldığı vurgulanmıĢtır 

(Bianet, 2014b). 

Tablo 1: Türkiye‟de Yıllar Ġtibariyle Kadınların ĠĢgücüne Katılma Oranları 

Yıl 
Kadınların ĠĢgücüne Katılma 

Oranı 

2004 23,3 

2005 23,3 

2006 23,6 

2007 23,6 

2008 24,5 

2009 26,0 

2010 27,6 

2011 28,8 

2012 29,5 

2013 30,8 

2014 30,3 
                  Kaynak: (TÜĠK,  2014: 84) 

Toplumsal cinsiyet eĢitliği bakımından OECD ülkeleri arasında en sonda yer alan 

Türkiye‟de, toplumsal cinsiyet eĢitsizliğinin en fazla yaĢandığı durum ise, kadınların 

istihdam alanında yaĢadığı sıkıntılardır. Tablo-1 incelendiğinde; kadınların 2014 yılında 

iĢgücüne katılma oranının %30,3 gibi düĢük bir seviyede kaldığı görülmektedir. Kadının 

istihdam oranının %79 ile en yüksek düzeyde Ġzlanda‟da olduğu 2013 yılı verilerine göre; 

en düĢük oran ise, %29,7 ile Türkiye‟dir. Türkiye‟yi de %39,9 oranı ile Yunanistan takip 
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etmektedir (TÜĠK, 2014: 77-84). AK Parti‟nin iktidara geldiği ilk dönemde ve sonraki 

iktidar yıllarında kadın istihdamı ile ilgili çok sayıda yasa, tüzük ve yönetmelik 

çıkarılmasına rağmen, Türkiye OECD ve AB‟ye üye birçok ülke ile kıyaslandığı zaman 

ülkede kadın istihdamı oranının oldukça düĢük kaldığı görülmektedir (Yavuz,  2013: 80).  

Avrupa Komisyonu tarafından yayınlanan 2013 Ġlerleme Raporu‟na göre, 

Türkiye‟nin ĠĢgücü piyasası performansı nispeten durağan seyretmeye devam etmiĢtir. 

Erkeklerin (15-64 yaĢ) iĢgücüne katılımının %75,6 ve istihdamının %69,5 oranında olduğu 

Türkiye, bu bakımdan AB ile kıyaslanabilir düzeyde olmakla birlikte, aynı durum kadınlar 

için söz konusu değildir. Çünkü kadınların iĢgücüne katılımının %33,2 ve istihdam 

oranının %29,6 oranında olduğu Türkiye, hâlâ AB ülkelerinin seviyelerinin oldukça altında 

yer almaktadır (Avrupa Komisyonu, 2014: 40). 

  Elbette bu durumun nedeninin kadına toplum ve siyasi iktidarlar tarafından biçilen 

rollerden kaynaklı olduğunu söylemek mümkündür. Her ne kadar kadınının istihdamını 

arttırmak için yasal düzenlemeler yapılsa da, “geleneksel kadınlık-annelik rolü”ne sahip 

olan kadın, ücretli bir iĢte çalıĢıyor olsa bile, ev iĢlerinin cinsiyete dayalı olarak 

paylaĢtırıldığı göz önünde tutulduğunda; çocuk ve yaĢlı bakımının, yine kadının rolü gereği 

yapması gereken iĢler arasında sayıldığı görülmektedir (Yavuz, 2013: 80). Bu durum 

kadının iĢgücüne katılımını engellemektedir.  Aynı zamanda iĢe giriĢ sürecinde cinsiyet 

temelli ayrımcılığa maruz kalan kadınlar, iĢgücüne katıldıklarında ise, genellikle vasıfsız, 

düĢük ücretli ve sosyal güvenceden yoksun iĢlerde istihdam edilmektedirler (Ġmamoğlu, 

2013: 140). Bundan dolayı, birçok kadın ev dıĢı istihdamı tercih etmemektedir (Yavuz,  

2013: 80). Bununla birlikte istihdama katılım bakımından erkeklere göre dezavantajlı 

konumda yer alan kadınların, kayıt dıĢı iĢgücü piyasasına katılımı yüksektir. Kayıt dıĢı 

çalıĢan kadınların oranı 2000 yılında %69,8 iken bu oran, 2011 yılında %57.8 olarak 

değiĢmiĢtir. Ucuz iĢgücü piyasasının birincil aktörü olan kadınlar, ekonomik sistemin 

yaĢadığı dönüĢümlerden en çok etkilenen toplumsal kesimi oluĢturmakla birlikte, bu 

dönüĢümlerin zararlarını da hayatlarının merkezinde yaĢamaktadırlar. ĠĢgücüne ihtiyaç 

arttığında „ekonomik bağımsızlıklarını kazanması gerektiği‟ gibi söylemlerle iĢgücü 

piyasasına sevk edilen kadınlar, iĢsizliğin arttığı dönemlerde ise, erkek çalıĢanlara göre 

arka plana itilerek iĢsizliğin görünmeyen yüzü olarak evlerine dönmeye zorlanan tarafı 

teĢkil etmektedir (Yalçınkaya, 2013: 110-111).  
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Özellikle kadın istihdamının arttırılmasına yönelik politikaları gündemine almıĢ 

gibi görünen AK Parti‟nin ekonomi yönetimini teslim ettiği önemli siyasetçilerinden biri 

olan Mehmet ġimĢek‟in 2008 yılında yaĢanan ekonomik krizden kaynaklı iĢsizlikteki artıĢa 

iliĢkin beyanında yer alan “ĠĢsizlik oranı niye artıyor biliyor musunuz? Çünkü kriz 

dönemlerinde daha çok iĢ aranıyor. Özellikle kadınlar arasında kriz döneminde iĢgücüne 

katılım oranı daha artıyor” Ģeklindeki ifadeler, toplumda yaĢanan iĢsizliğin nedeninin AK 

Parti tarafından kadınların evlerinden çıkıp iĢ aramasına bağlandığını göstermektedir 

(Urhan, 2011: 321). Erkeklerin toplumsal cinsiyet rollerinden kaynaklanan 

sorumluluklarının gelir sağlamak, aileyi korumak iken; kadınların sorumluluklarının bakım 

ve ev iĢleri üzerinde yoğunlaĢtığı muhafazakâr bakıĢ açısının AK Parti tarafından da 

benimsendiği görülmektedir. Eve gelir getirmekle ilgili asıl sorumlu tutulan kiĢinin erkek 

olduğuna dair patriarkal düĢünce, kadının ikincil iĢgücü olarak görülmesine neden 

olmuĢtur (Ġmamoğlu, 2013: 140).    

Özel sektörde bu durum yaĢanırken, kamu kurumlarında da kadınların karar alma 

sürecinde kendilerine pek yer bulamadıkları görülmektedir. ġöyle ki, TÜĠK‟in verilerine 

göre, Türkiye‟de 2014 yılında kamusal alanda üst düzey kadın yönetici oranı %9,4 gibi 

oldukça düĢük bir seviyede kalmaktadır (TÜĠK, 2014).  MüsteĢarlar içinde yalnızca 1 

kadın müsteĢar, 81 ilde yalnızca 2 kadın vali, 174 üniversite içerisinde yalnızca 2 kadın 

rektör bulunmaktadır (KA-DER, 2015: 1-6). Ayrıca Milli  Eğitim  Bakanlığı bünyesinde 

görev yapan öğretmenlerin yaklaĢık %60‟ını kadınların oluĢturmasına rağmen, Bakanlığın 

taĢra teĢkilatındaki kadın yöneticilerin oranı yalnızca %8 civarındadır. Bu oranın büyük 

çoğunluğunu da müdür yardımcıları oluĢturmaktadır. (Kamudan Haber, 2014). Yönetim 

kademelerinden uzak tutulan kadınlara, ekonomik alanda öğretmen, hemĢire, sekreter gibi 

kadının toplumsal cinsiyet rollerinin kamusal uzantısı olan meslek ve iĢler 

öngörülmektedir. 

Türkiye, kadınların istihdamı kadar, siyasi temsili bakımından da birçok OECD ve 

Avrupa ülkesinin gerisinde kalmaktadır. Dünyada kadınların parlamentoda temsil oranının 

zamanla göreceli olarak artmıĢ olmasına rağmen, hala çok düĢük düzeylerde seyrettiği, 

ulusal parlamentolarda olduğu gibi hükümetlerde de kadınlara yeterince yer verilmediği 

görülmektedir. Bu durum, Türkiye için de geçerlidir. Ancak oransal olarak bakıldığında 

Türkiye‟deki tablonun çok farklı olduğu görülmektedir. ġöyle ki, dünya ortalamasına 

bakıldığında, parlamentolarda kadınların temsil oranı %15‟ler civarındadır. Bu oran, kuzey 
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ülkelerinde %41.4‟e yükselirken, kuzey ülkeleri hariç Avrupa ve AGĠT‟e üye ülkelerde 

%21, Asya ülkelerinde %17.3, Arap ülkelerinde ise %9,6‟dır. Türkiye‟de kadınların 

Parlamentoda temsil edilme oranı, ortalama olarak %2,5 civarındadır. 23. döneme kadar 

kadınların toplam milletvekili sayısı içindeki oranı, kadınların ilk seçildikleri 5. dönemdeki 

%4.5 oranının üstüne çıkamamıĢtır. Temsil oranının 2007 genel seçimlerinde %9,1 ile en 

yüksek düzeye ulaĢtığı Türkiye, oransal olarak 137 ülke arasında 107. sırada yer 

almaktadır (Gökçimen, 2008: 49-50). 2012 yılında BM tarafından hazırlanan “2012 

Siyasette Kadın Haritası” çalıĢmasına göre de Türkiye, 143 ülke arasında 88. sırada yer 

alarak kadının parlamentodaki temsiliyeti bakımından yine sınıfta kalmıĢtır (Anadolu 

Ajansı, 2012).   

Türkiye‟de muhafazakâr partilerin kadının siyasi temsiliyeti konusundaki 

politikaları hakkında genel bir değerlendirme yapılacak olursa, aslında aralarında belirgin 

bir farklılığın olmadığı söylenebilir. Genelde kadınların seçme haklarına sahip çıkan ve 

partilerinin iktidara taĢınması yolunda kadına üstlendiği aracı rollerden dolayı kadına 

büyük önem atfeden; ancak kadının seçilme hakları söz konusu olduğunda buna direnen ve 

kadını bu konuda yalnızlaĢtıran bir siyaset izledikleri görülmektedir. Bu Milli GörüĢ 

Hareketi‟nin kalesi olarak addedilen RP ile AK Parti için de geçerlidir. Her ne kadar RP ile 

AK Parti farklı bir imge yaratmaya çalıĢsa da iki parti arasında önemli bir ayrıĢma 

görülmemektedir.  
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Tablo 2: TBMM‟de Milletvekilliğinin Cinsiyete Göre Dağılımı  

(2002-2007-2011-2015 Genel Seçimleri) 

Siyasi Parti Adı 

AK Parti CHP MHP 
BAĞIMSIZ/ 

HDP 
Toplam 

Yıllar 

2002 MV. (Sayı) 363 178 - 9 550 

2002 Kadın MV. (Sayı) 13 11 - - 24 

2002 Kadın MV. (Oran) 3.8 9.9 - - 4.36 

2007 MV. (Sayı) 341 112 71 26 550 

2007 Kadın MV. (Sayı) 30 10 2 8 50 

2007 Kadın MV. (Oran) 8.79 8.92 2.81 30.76 9.10 

2011 MV. (Sayı) 326 135 66 36 550 

2011 Kadın MV. (Sayı) 46 19 3 11 79 

2011 Kadın MV. (Oran) 13.8 14.0 5.6 30.5 14.3 

2015 Haziran MV. (Sayı) 258 132 80 80 550 

2015 Haziran Kadın MV. (Sayı) 41 21 4 32 98 

2015 Haziran Kadın MV. (Oran) 15.89 15.91 5 40 18.82 

2015 Kasım MV. (Sayı) 317 134 40 59 550 

2015 Kasım Kadın MV. (Sayı) 34 21 3 23 81 

2015 Kasım Kadın MV. (Oran) 10.73 15.67 7.5 38.98 14.73 

     Kaynak: Türkiye Büyük Millet Meclisi, 2015 

 

Tablo-2‟ye bakıldığında, 2002 genel seçimlerinin ardından TBMM‟de 13 kadın 

milletvekili ile sayı bakımından birinci parti konumunda yer alan AK Parti‟nin, kadın 

milletvekili sayısının toplam milletvekili sayısına oranlandığında %3.8 gibi düĢük bir 

oranla ikinci sırada yer aldığı görülmektedir. 2007 genel seçimlerinde 30 kadın milletvekili 

ile yine en fazla kadın adayı meclise taĢıyan AK Parti, kadın milletvekili sayısı toplam 

milletvekili sayısına oranlandığında ise, %8.79 ile bağımsız olarak seçime giren BDP ve 

CHP‟den sonra gelmektedir. 2011 genel seçimlerinde ise, yine sayı olarak 46 kadın 

milletvekili ile birinci sırada yer alan AK Parti, kadın milletvekili sayısı toplam 

milletvekili sayısına oranlandığında BDP ve CHP‟nin gerisinde yer almıĢtır. 7 Haziran 

2015 genel seçimlerinde ise 41 milletvekili ile kadın vekil sayısı olarak birinci olan AK 

Parti, yine oransal olarak yüzde 15.89 ile HDP ve CHP‟den sonra üçüncü sırada yer 

almaya devam etmiĢtir. Aynı yıl içerisinde 1 Kasım 2015 tarihinde gerçekleĢen erken 

seçimlerde de AK Parti, 34 kadın vekil sayısı ile birinci parti olmasına rağmen, %10.73‟lük 

kadın vekil oranı ile yine CHP ve HDP‟nin gerisinde kalmıĢtır. 

On iki yıl iktidar olan, seçmen kitlesinin büyük bir bölümünü kadınların 

oluĢturduğu AK Parti Hükümetleri döneminde kadın bakan sayısının bir veya ikiyi 

http://www.tbmm.gov.tr/


141 

geçmediği görülmektedir
7
. Genellikle kadınların üstlendikleri bakanlıklar “aile”, “kadın” 

ve “sosyal iĢlerle” ilgili bakanlıklardır. Kadınlar siyasette icra bakanlıkları olarak bilinen 

ĠçiĢleri, DıĢiĢleri, Adalet ve Milli Savunma gibi bakanlıklara getirilmemekte olup, adeta 

kadın siyasetin mutfak iĢlerinden sorumlu bir aktör haline getirilmektedir. AK Parti 

Hükümetleri döneminde yalnızca 2007 yılında, Nimet ÇUBUKÇU Milli Eğitim Bakanlığı 

görevine getirilerek kadın icrai bir bakanlığa layık görülmüĢtür (Arıkoğlu Ündücü ve Türk, 

2012: 45). 

Parlamentoda yeterli düzeyde temsil olanağı bulamayan kadının siyasal arenada 

görünür olduğu ilk mekân yerel yönetimlerdir. AK Parti,  2009 yerel seçimlerinde 1659 

kadın adaya listelerinde yer vermiĢtir. AK Parti‟den 667 belediye meclisi, 56 il genel 

meclisi olmak üzere toplam 723 kadın meclis üyesi yerel karar alma mekanizmalarında yer 

almıĢtır. 2014 yerel seçimlerinde ise, 2865 kadın yerel yönetimde yer edinmek için aday 

olmuĢtur. Ancak AK Parti‟den yalnıza 1 büyükĢehir belediye baĢkanı ve 8 ilçe belediye 

baĢkanı kadın adaylardan seçilmiĢtir. 978 Kadın belediye meclis üyeliğine, 33 kadın da il 

genel meclis üyeliğine seçilmiĢtir (AK Parti Kadın Kolları, 2014: 1)  

Tablo 3: Adalet ve Kalkınma Partisi Yönetiminde Kadın 

Unvan /Kurul Toplam Üye Sayısı Kadın Üye Sayısı Kadın 

Merkez Yürütme Kurulu 20 4 %20 

Merkez Karar Yürütme Kurulu 51 14 %27 

Merkez Disiplin Kurulu (Asil) 11 4 %36 

Ġl BaĢkanları 81 0 %0 

         Kaynak: www.akp.org.tr 

 

                                                 
7
 AK Parti Hükümetleri dönemindeki kadın bakanlar için bakınız; 58. Hükümet‟te Kültür ve Turizm Bakanı 

olarak Güldal AkĢit, 59. Hükümet‟te Devlet Bakanı olarak Güldal AkĢit ve Nimet Çubukçu, 60. Hükümet‟te 

Milli Eğitim Bakanı olarak Nimet Çubukçu ve Devlet Bakanı olarak Selma Aliye Kavaf, 61. Hükümet‟te 

Aile ve Sosyal Politikalar Bakanı olarak Fatma ġahin, 62. Hükümet‟te Aile ve Sosyal Politikalar Bakanı 

olarak AyĢenur Ġslam   (AK Parti, 2015). 

http://www.akp.org.tr/
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Tablo 3‟e bakıldığında, 4 milyon civarında kadın üyesi bulunan AK Parti‟nin Parti 

teĢkilatı üst yönetiminde ise, kadınların temsiliyet oranlarının %20 ile %36 oranında 

değiĢtiği görülmektedir. Ancak AK Parti il teĢkilatlarının baĢında kadına hiç yer 

verilmemesi de eleĢtirilmesi gereken bir diğer durumdur. 

AK Parti‟nin hem Mecliste hem de yerel yönetimlerde parti yönetim ve 

teĢkilatlarında kadınların sayısında ciddi bir artıĢ görülmesine rağmen, kadın örgütlerin en 

temel talebi olan “kota” uygulamasına bakıĢı tartıĢılması gereken bir diğer hususu teĢkil 

etmektedir. Kadınların siyasette eĢit temsil edilmesi açısından önemli olan cinsiyet kotası, 

“siyasette kadınlara eĢit temsil hakkını sağlamaya yönelik bir pozitif ayrımcılık 

sistemidir”.  “Anayasa ve seçim yasalarınca ulusal ya da bölgesel düzeyde öngörülen kadın 

kotaları olabildiği gibi, partilerin aday gösterdikleri kadın sayısı ve adayların sıralanma 

biçimlerine iliĢkin ilkelerin benimsenmesi de bir kota Ģekli olabilir” (Aydemir ve Aydemir, 

2011: 33-34). Kadının siyasetteki temsil oranının artırılması açısından önemli olan kadın 

kotası için kadın örgütleri ve feministler, uzun zamandır mücadele vermektedir. AK Parti 

iktidara geldiği ilk dönemlerde kadın kotasını savunmakta iken, daha sonraki süreçlerde 

kadın kotası karĢıtı söylemler içerisinde yer almaya baĢlamıĢtır. AK Parti‟li Avrupa Birliği 

Bakanı ve BaĢmüzakereci Volkan Bozkır‟ın kadın kotasıyla ilgili söylemleri, bunun en 

açık örneklerinden birini teĢkil etmektedir.  Bozkır bu konudaki düĢüncesini Ģu Ģekilde 

ifade etmiĢtir (KADEM, 2015); 

Hiçbir zaman kadın için kotaların, bazı ülkelerde uygulanan “bir kadın bir erkek” 

Ģeklindeki fermuar sisteminin doğru olmadığını bunun nedeni ise, kendisini daha zayıf 

hisseden insanlar için konulacak bir husustur. Engelliler için, hapis yatmıĢ hükümlüler için 

kota koyarsınız. Bence kadının kendisini böyle bir zayıf görüntü içine sokmasına hiçbir 

zaman ihtiyaç olmamalıdır. Kadın her aldığını Türkiye‟de kotalardan, fermuar sisteminden 

dolayı değil, çalıĢarak, kendini göstererek erkekten daha iyi çalıĢabileceğini, daha iyi aile 

reisi olabileceğini sosyal yaĢamda, iĢ dünyasında daha baĢarılı olacağını ispat ede ede 

buralara gelmiĢtir.  

Hatta 2007 yılındaki seçim sürecinde "Ruanda'da bile kota var" diyerek, kadınlara 

kota uygulamasını talep eden KA-DER baĢkanı Hülya Gülbahar‟a dönemin baĢbakanı 

Recep Tayyip Erdoğan sert bir tepki göstererek, “Sen Ruanda mı olmak istiyorsun, buyur 

ol!” diyerek cevap vermiĢtir (Milliyet, 2007). AK Parti‟de yalnızca erkekler kota 

uygulamasına karĢı çıkmamaktadır. Parti içerisinde üst düzey görevlerde bulunan kadınlar 

da kadın kotasına karĢıdırlar. AK Parti‟de Kadın Kolları Genel BaĢkanlığı görevini 

yürütmüĢ olan Selma Aliye Kavaf, kadın kotasına karĢı olma nedenini Ģöyle açıklamıĢtır 

(Tür ve Çıtak,  2013: 620): 
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Kadın kotasına sıcak bakmıyoruz. Biz kadının en alttan, sürecin içinde dayanıklılık 

kazanarak yukarı çıkmasını istiyoruz. „Siz hak etmemiĢsiniz, kotadan geldiniz derler. Hedef 

kadın temsili, nitelikli çoğunlukla arttırmak. Falancanın karısı, kızı orada sembolik olmaz. 

Etkin olarak katılacak, çabalayacak. Kadın olsun, sorumluluğu hissetsin.  

AK Parti‟nin “kota uygulamasını” talep eden kadın hakları örgütleri/feminist 

örgütlerle bağlantısına bakıldığında, partinin kuruluĢ aĢamasından beyan ettiği iĢbirliği 

niyetinden kayıtsızlığa ve feminist taleplere yönelik düĢmanlığa doğru kademeli olarak 

evrildiği görülmektedir. Partide önde gelenlerinin AK Parti‟nin feminist düĢüncenin 

yarattığı felsefi inançtan yana olmadıklarına yönelik beyanları söz konusudur. Ancak 

feminist düĢmanlığının en dikkat çekici örneği, dönemin BaĢbakanının, partinin 2004 

yılında zinayı suç olarak kabul etmeye yönelik giriĢimi protesto eden feministlere verdiği 

tepkide görülebilir: “Zinanın suç sayılmasına karĢı çıkan kadınlar bir avuç marjinal kadın 

örgütleridir… TaĢıdıkları pankartlar da Türk kadının ahlâk anlayıĢına yakıĢmaz”. Bu 

kiĢisel beyanın yanı sıra, feminist karĢıtı duruĢ, AK Parti hükümetlerinin politika 

uygulamalarının içerisine gömülüdür. Örneğin: Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığı‟nın beyanı, 

hükümetin feminizme yönelik hoĢnutsuzluğunu açık bir Ģekilde ortaya koymaktadır: 

“Feminizm, ahlaki ve toplumsal açıdan çok olumsuz sonuçlar doğurmaktadır. Bir kere, 

feminizm hareketine „kapılan‟ kadın, genel olarak kayıtsız Ģartsız özgürlük düĢüncesiyle 

aile için vazgeçilmez olan birçok kural ve değeri hiçe saymaktadır” (Yeğenoğlu ve ÇoĢar, 

2014: 173-175). Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığı, bu açıklamasıyla feminizmi ahlaksızlık olarak 

nitelendirmiĢtir. Aynı zamanda kadının ahlaklı olabilmesi için de ona 

sivriliklerden/aĢırılıklardan uzak, sınırları belirlenmiĢ ve törpülenmiĢ bir davranıĢ kalıbı ve 

rol biçiminin tanımlanması yoluna gidildiği görülmektedir. Parti‟nin kurucuları ve “ağır 

topları” arasında yer alan BaĢbakan Yardımcısı Bülent Arınç‟ın verdiği bir demeçte; 

“Kadın iffetli olacak. Mahrem-namahrem bilecek. Herkesin içerisinde kahkaha atmayacak. 

Nerede öyle yüzüne baktığımız zaman yüzü hafifçe kızarabilecek, boynunu öne eğebilecek 

kızlarımız" Ģeklindeki sözleri bu bakımdan oldukça dikkat çekicidir  (Milliyet, 2014a).  

2013 yılında Gezi Parkı protestoları sürecinde dönemin BaĢbakanı Erdoğan‟ın kız ve erkek 

öğrencilerin aynı evde kalmasının uygun olmadığı Ģeklindeki söylemi de yukarıdaki 

örneklerle birlikte değerlendirildiğinde, AK Parti‟nin „sözde ahlaki‟ bir yargılama süreci 

içerisinde olduğu sonucuna bizleri götürmektedir. AK Parti‟nin eski feminizme özgü 

değerleri reddettiği gibi, Ģimdilerde varolan farklılıkçı ve postmodern feminizmi de dikkate 

almadığı görülmektedir. Kısaca AK Parti‟de feminist kavramına ve söylemine karĢı bir 

duruĢ vardır. Feminist kavramını kullanmadan kendi kadın politikasını oluĢturmaya çalıĢan 
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AK Parti‟nin aslında yaratmaya çalıĢtığı kadın politikası, temelde post feminizmin 

söylemini içermektedir. 

Toplumun temel birimi olan aile dünyanın değiĢik ülkelerinde farklı görevler ifa 

etmektedir.  Ancak geniĢ ataerkil aile tipinin hala yaygın olduğu bölgelerde bireyin hakkı 

çoğu kez geniĢ aile ya da cemaate tabi kılınmaktadır. Öte yandan ailenin kendisi önemli 

değiĢiklikler geçirmektedir (Unat-Abadan, 1972: 1051). Son dönemlerde dünyada boĢanma 

oranlarının artması, geniĢ aile anlayıĢını çekirdek aileye dönüĢmesi, tek baĢına yaĢama 

oranlarının artması ve doğurganlığın azalması gibi durumlardan kaynaklı “geleneksel aile” 

anlayıĢı tahribata uğramaktadır. Bundan dolayı muhafazakâr anlayıĢ yaĢanan bu sürecin 

önüne geçmek için sosyal mühendislik anlayıĢı ile bu duruma müdahale etmek 

istemektedir (Yanık, 2013). Muhafazakâr ideoloji, çekirdek aileyi koruma altına almayı, 

kadını geleneksel rolü olan annelikle tanımlamayı ve elbette cinselliğini denetlemeyi 

hedeflemektedir. Muhafazakârların "yaĢam hakkı" savunusuna getirilen karĢı yorumlarda 

ise, kadınların kendi bedeni ve yaĢamıyla ilgili olan kürtaj kararı, onların öncelikleri ve 

talepleri dıĢında tartıĢılmaktadır. Din adamları, tıp doktorları, hukukçular ve 

biyogenetikçiler "fetüsün yaĢam hakkı" tartıĢmalarını kendi uzmanlık alanlarında 

belirlemeye çalıĢırken kadınları dıĢlarlar; ihtiyaç ve taleplerini gözetmezler (Günel, 2014: 

20) ve her Ģeyden önce, kadının kendi bedeni üzerinde karar verebilme hakkını hiçe 

sayarlar. 

Kendisini muhafazakâr olarak tanımlayan AK Parti‟nin kürtaj, sezaryenle doğum 

ya da hamilelik süresi konusunda açtığı tartıĢmalar ve geliĢtirdiği yeni sağlık sistemleri, 

kadınları bedenleri, cinsellikleri, doğurganlıkları üzerinden projelendirmektedir. Kadınların 

kendi hayatlarıyla ilgili karar alma, kendini gizleme (mahremiyet) ve açık etme imkânlarını 

ellerinden alarak, hayatları üzerindeki tüm tasarrufu devlete ve devlet aracılığıyla aileye 

teslim eden bütün bu politikalar, belli bir hayat tarzını hâkim kılmanın çok ötesinde, 

kadınlar için hayatın nasıl akacağını yeniden tanımlamaktadır (Akınerdem, 2014: 18).  

Kürtajı “cinayet” ve “haram” olarak gören AK Parti Hükümeti, 2013 yılında Sağlık 

Bakanlığı tarafından çıkarılan “Sağlık Uygulama Tebliği” ile kürtaj ödemesini devlet 

tarafından ödenmesini kaldırmıĢtır. Bundan dolayı kürtaj yapılan az sayıda hastanenin de 

devreden çıkmasına neden olmuĢtur.  Ancak Sağlık Bakanlığı, “tıbbi bir hizmet bile değil” 

dediği kürtajı gelen tepkiler üzerine tekrar Sağlık Uygulama Tebliğine ekleyerek ödeme 

yapılacak sağlık hizmetleri içerisine dâhil etmiĢtir.  Doğum kontrol yöntemlerini yaygın bir 
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biçimde sağlamanın devletin görevi olmasına rağmen, “üreme sağlığı” politikasıyla 

vatandaĢın bu hizmetlerine eriĢimi zorlaĢtırılmakta ve kadınlar doğurmaya zorlanmaktadır 

(Feminist Politika, 2014: 66).   

AK Parti‟nin kürtajı yasaklayan ve zorlaĢtıran bu tavrı, kadın vücudunun 

anneleĢtirilmesini güçlendirmeyi amaçlayan ve annelik statüsüyle çatıĢan fiillerin 

yasaklanması ya da cezalandırılmasını içeren bir anlayıĢı barındırmaktadır. Bu ise, kadının 

özerk bir insani varlık olarak değil, ailenin ve toplumsal kurumun bir parçası olarak 

tanımlandığını göstermektedir (Balkız, 2015). BaĢka bir ifadeyle kürtaja bakıĢ açısıyla 

kadın bedenini denetim altına almak isteyen AK Parti, kadını sosyal politika aracı haline 

getirmeyi amaçladığı aile içerisinde “kutsal annelik” söylemiyle konuĢlandırmayı 

arzulamaktadır. Böylece kadınların ekonominin ihtiyaç duyduğu “genç ve dinamik nüfusun 

üreticisi” rolünü üstlenmesini beklemektedir (Kubilay, 2014: 398).  

Dönemin BaĢbakanı Recep Tayyip Erdoğan katıldığı etkinlikteki “En az üç çocukla 

beraber güçlü aileler... Ailelerimizi güçlü kılmanın yolu buradan geçiyor. Güçlü aile 

istiyorsak bunun olması lazım. Bir çocuk iflas, iki çocuk iflas, üç çocuk yerinde saymaktır. 

Bizim genç ve dinamik nüfusa ihtiyacımız var.” (Milliyet, 2013) Ģeklindeki söylemleri, 

toplumsal kalkınmanın yolunun kadının yapacağı doğuma bağlı kılındığı anlayıĢını 

göstermektedir. Toplumsal kalkınma ve güçlü bir ülke için nüfusla nüfuzu özdeĢtiren bu 

görüĢ, hem “muhafazakârlığın” hem “neo-liberalizmin”  hem de “milliyetçiliğin” tonlarını 

içermekte olup (Kerestecioğlu, 2014: 18), kadını “devletin üreme makinesi”  olarak 

metalaĢtırmaktadır. AK Parti‟nin her ne kadar siyasal ve ekonomik alanda kadını görünür 

kılmak için itirazları olmasa da “en az üç çocuk söylemi”, kadını aile içerisine hapseden ve 

onu anne ve eĢ olarak nitelendiren muhafazakâr bakıĢ açısına bir kez daha iĢaret 

etmektedir. 

Ġdeolojisi gereği cinsler arasında bir eĢitlik olduğunu kabul etmeyen AK Parti, buna 

rağmen kadının insan hakları yaklaĢımını belli bir düzeyde benimsemiĢ ve bazı yanlarını 

kendi ideolojisine göre dönüĢtürerek ele almayı yeğlemiĢtir.  2014 yılında Kadın ve Adalet 

Zirvesi‟nde konuĢan CumhurbaĢkanı Erdoğan kadın-erkek eĢitliği ile ilgili Ģu ifadeyi 

kullanmıĢtır (Milliyet, 2014b): 

Kadın-erkek eĢitliği diyorlar. Erkek erkeğe eĢitlik doğru olandır. Kadın kadına eĢitlik doğru 

olandır. Kadının adalet karĢısındaki eĢitliği asıl olandır. Mağdur olanın mağdur eden 
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seviyesine çıkartılmasıdır eĢitlik. Kadınları ihtiyacı olan eĢitlikten ziyade eĢdeğer olabilmek 

adalettir. Kadın ile erkeği eĢit konuma getiremezsiniz, çünkü o fıtrata terstir. Çünkü 

fıtratları farklıdır. Örneğin; iĢ hayatına hamile bir kadını erkek ile aynı Ģartlara tabi 

tutamazsınız. Çocuğunu emzirmek zorunda olan bir anneyi, bu tür yükümlülükleri olmayan 

bir erkek ile eĢit konuma getiremezsiniz. Komünist rejimlerde olduğu gibi kadınları 

erkeklerin yaptığı her iĢte çalıĢtıramazsınız. Eline verin kazma küreği çalıĢsın. Onun narin 

yapısına ters düĢer. Anadolu‟da bu yapılmadı mı? Sırtına yüklediler küfeleri, o analarımız 

neler çekti. Kamburları çıktı. Hala böyle mi devam etsin bu iĢ? Erkek de kahvede piĢpirik 

oynasın, zar atsın. ĠĢte onun için eĢitlikten ziyade eĢdeğer kavramını, yani adalet kavramını 

bu meselede en önemli kriter olarak görmek zorundayız. 

Erdoğan‟ın bu konuĢması, AK Parti‟nin sınıfsal eĢitsizliği esas alarak, kadını kendi 

fıtratına hapseden, kadını erkekle aynı kategoriye koymadan kendi hemcinsleriyle 

kıyaslayan ve yarıĢtıran, geleneksel rolleriyle özdeĢleĢtiren ve erkeğini bütünleyen bir 

yaklaĢım içerisinde olduğunu göstermektedir. Aslında post feminizmde de kadının farklı 

olduğu ve farklılıklarıyla değerli olması, bu farklılıkların değer bulması Ģeklindeki anlayıĢ 

hâkimdir. Ancak AK Parti, bunu kendi ideolojik söylemleriyle kendi kalıplarına 

yerleĢtirmektedir.  

 AK Parti de selefi olduğu Milli GörüĢ partileri gibi siyaset ve ekonomide edilgen 

olan muhafazakâr kadınlara, STK‟lar içinde daha fazla yer ayırmıĢtır. Ayrıca kadınla ilgili 

STK‟lara da AK Parti tarafından destek verildiği ve bizzat bunlarla organik bağlar 

kurulduğu görülmüĢtür. Böylece kadınlara STK‟lar yoluyla kamusal alanda görünürlük 

kazandırılmaktadır. Bu Ģekilde de onların tepki ve direnci makul bir seviyeye 

çekilmektedir (Yılmaz, 2011‟den aktaran; Özdemir ve Demirkanoğlu, 2015: 242). 

Özellikle son dönemlerde STK‟lar arasında KADEM‟in ön plana çıkartıldığı 

görülmektedir. AK Parti‟nin güdümünde faaliyet gösteren bir STK olarak kadın örgütleri 

tarafından tepki gösterilen KADEM, Ġlkkaracan (2015)‟a göre AK Parti 

hükümetinin  toplumsal cinsiyet eĢitliğine karĢı tutumuna ve politikalarına kılıf uydurmayı 

amaç edinmiĢ bir STK olarak tanımlamaktadır.   

Ayrıca KADEM ile Aile ve Sosyal Politikalar Bakanlığı‟nın birlikte düzenlemiĢ 

olduğu Uluslararası Kadın ve Adalet Zirvesi‟ne katılan CumhurbaĢkanı Erdoğan, 

KADEM‟e kadın örgütleri ve feministlerin verdiği mücadeleye karĢın yeni bir kadın 

hareketi baĢlatmaları görevini verdiğini ifade etmiĢtir (Sabah, 2014). KADEM ise, 

kendisini Ģu Ģekilde tanımlamaktadır (KADEM, 2014):  

Cinsiyet adaletini merkeze alan, tek tip kadın anlayıĢına karĢın, farklılıkların kadını ve 

demokrasiyi zenginleĢtirdiğini benimseyen, kadın ve erkeğin mevcut fırsatlara ve 

olanaklara eĢit oranda sahip olması gerektiğini savunan, demokratik mekanizmaları 
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kullanarak, siyasal, sosyal, ekonomik sürdürülebilir kalkınmada kadının temsil oranını 

arttırmayı hedefleyen bir sivil toplum kuruluĢudur. 

Yani KADEM BaĢkanı Sare Aydın‟ın belirttiği gibi, cinsiyet eĢitliliği ile kadın 

erkek arasında sosyal açıdan eĢit hak ve sorumluluklarına karĢın, eĢitlik üstü adalet 

kavramını ön plana çıkarmayı amaçlamaktadır (Aydın, 2015). CumhurbaĢkanı Erdoğan‟ın 

kızının yönetiminde yer aldığı, yine erkek liderlerin ve iktidar yanlısı iĢ adamlarının eĢ ve 

kızlarının kontrolü altında bulunan bir STK olan KADEM‟de Ġslami feminist olarak 

adlandırılan veya feminizme yakın olan birçok isim çok etkili olmayıp, örgütün 

toplantılarına kısmen dahil olmaktadır. Bu özellikleri hasebiyle KADEM‟in sıradan 

bağımsız bir kadın örgütünden oldukça farklı olduğu söylenebilir.  

Ġslamcı kadınlar arasında çok eĢlilik, kadının müftü olması, camilerde kadının 

görünür olması ve Kuran‟ın kadın gözüyle yorumu vb. tartıĢmalar Ġslami kesim 

kadınlarınca takip edilirken, bu tartıĢmalara AK Parti‟de siyaset yapan kadınların pek yer 

almadığı görülmektedir. Özellikle 2000‟li yıllardaki Ġslamcı kadınların, 1990‟lı yıllardaki  

Ġslamcı kadınlardan farklı olarak ben merkezli, bireysel olanı toplumsaldan önceye alan, 

cemiyet içindeki genel geçer kariyerleri daha fazla önemsemeyen bir tutum içinde ve 

bunun etkisi altında oldukları da bir gerçektir. Adım adım uhrevi olandan dünyevi olana 

doğru yaĢanan bu evrilmede, ağır baskıcı 28 ġubat sürecindeki depolitizasyonun oldukça 

etkili olduğu düĢünülmektedir (Eraslan, 2005: 819). Ayrıca Ġslamcı cenahı temsilen üç 

dönem tek baĢına iktidara gelen AK Parti döneminde ise, Partinin güçlü lider olgusundan 

dolayı talepkâr kadınların tasfiye edildiği görülmektedir. Tezat bir Ģekilde AK Parti‟ye 

yakın olan kadınlar da siyaset, ekonomi vb. gibi alanlarda AK Parti‟ye yapılan saldırılara 

karĢı her zaman ön saflarda mücadele ederken, kadın konusunda seslerini duyurmaktan 

aciz kalmıĢlardır. Bu alanlarda erkek liderlerin tayin ettiği ve yönetimde yer alan 

kadınların geniĢ bir kitleyi etkileyerek yönlendirdiği görülmektedir.  

 Ülkede büyük bir ekonomik ve siyasi krizin bulunduğu bir dönemde ülke yönetimi 

3 Kasım 2002 genel seçimleriyle devralarak günümüze kadar iktidarını aralıksız Ģekilde 

sürdüren AK Parti; AB‟ye üyelik hedefini gözeterek hukuk devleti, sosyal politika, 

demokrasi ve insan hakları konusunda birçok önemli düzenlemeyi hayata geçirmiĢtir. Bu 

düzenlemelerden nasibini alan kadının insan hakları, özel ve kamusal alanda kadın-erkek 

eĢitliğine iliĢkin konularda birçok yasal ve kurumsal düzenlemenin hayata geçirildiği AK 

Parti iktidarları döneminde, gerek aile içinde gerekse iĢ hayatında kadına bazı güvenceler 
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getirilmiĢ ve kadını korumaya yönelik hatırı sayılır önlemler alınmıĢtır. Ancak buna 

rağmen AK Parti‟nin toplumsal cinsiyet eĢitliği açısından karnesinin parlak olmadığı, 

kadının istihdamı, siyasi temsili, cinsiyet ayrımcılığı ve kadına karĢı Ģiddet gibi sorunların 

AK Parti iktidarları döneminde de sürdüğü görülmüĢtür. Parlamentoda yeterli düzeyde 

temsil olanağı bulamayan kadının siyasal arenada görünürlük kazandığı yerel yönetimlerde 

kadının temsiliyetini önceleyen AK Parti‟nin, selefi olan Milli GörüĢ partileriyle paralel 

Ģekilde siyaset ve ekonomide edilgen olan kadına STK‟lar içerisinde yer ayırdığı tespit 

edilmiĢtir. Özellikle AK Parti‟nin siyasi anlamda rüĢtünü ispat ettiği 2007 genel 

seçimlerinin ardından Milli GörüĢ değerlerine doğru bir evrilme süreci içerisinde olduğu 

görülmektedir. Özellikle Kürtaj Yasası, erken yaĢta evliliklerin özendirilmesine, 

boĢanmanın yasal ve psikolojik olarak caydırılmasına yönelik düzenlemeler bunu doğrular 

niteliktedir. 

4.3. Ġslamcı Hareketin YalnızlaĢtırdığı „Talepkâr‟ Kadın   

Ġslami hareketin yükseliĢe geçtiği, kadınların belli düzeyde toplumsallaĢmasına ve 

kamusal alanda görünürlük kazanmasına olanak sağlanan 1980‟li yılların ortalarından 

itibaren Ġslamcı kesimler, kadın konusuna özel bir önem vermeye baĢlamıĢlardır. Özellikle 

Feminist kadın hareketinin sokaklara inmesi (Çaha, 2010: 313) ve küreselleĢmenin 

yarattığı uluslararası etkileĢim, Ġslamcı kadınları da bu süreçte harekete geçirmiĢtir. Ve bu 

kadınlar öncelikle mevcut sistemin onları Ģekillendirme metotlarına karĢı çıkarak politik 

sürece kendilerini dâhil etmiĢler ve daha sonra bu karĢı çıkıĢın yönünü Ġslamcı erkeklere 

doğrultmuĢlardır (Yılmaz, 2015: 95).  

1990‟larla birlikte siyasal Ġslamcı hareketin baĢörtü meselesine odaklanan bir yol 

izlemeye baĢlamasıyla kadın ve kadının kamusal alandaki görünürlüğü, Türkiye‟nin siyasi 

gündemine yerleĢmiĢtir. Bu bağlamda genel olarak kadın ve özelde baĢörtüsü meselesi 

gittikçe keskinleĢen laik-Ġslamcı kutuplaĢmasının temel değiĢkenlerinden birini teĢkil 

etmiĢtir (Tür ve Çıtak, 2013: 614). Ġslamcı kadınlar için türbanda somutlaĢmıĢ olan 

baĢörtüsünün, bir yönüyle kamusal yaĢamda yer alma aracı, bir yönüyle de bir “varoluĢ” 

biçimi olduğunu söylemek yanlıĢ olmayacaktır. Kemalist çevrelerin türbana karĢı 

gösterdiği tepki, Ġslamcı cenaha bu simge üzerine odaklanan bir hareketlilik kazandırmıĢtır. 

Bu hareketlilikle birlikte Ġslamcı cenahta yer alan bazı kadınlar ve grupların kadının 

Ġslamiyet‟teki geleneksel rolünün sorgulamasını sağlamıĢtır. Ġslamiyet‟te kadın, bağlılık, 



149 

itaat ve annelik gibi aile içi roller ile öne çıkmaktaydı. Bir bakıma kadın, erkek tarafından 

sarmalanmıĢ ve gölgelenmiĢti. Özellikle özel alan dıĢına çıkma mücadelesi veren kadınlar 

erkek hâkimiyeti olan edilgen durumlarından kurtulma ihtimalini elde etmiĢlerdir. Kadını 

erkekle dava arkadaĢı haline dönüĢtüren baĢörtü mücadelesi, ona “politik bacı” kavramıyla 

bütünleĢen yeni bir misyon yüklemiĢtir. “Politik bacı” olarak cinsiyetten arınan Ġslamcı 

kadın, bu mücadele sürecinde bireyleĢmeye giden yolun ilk adımlarını atmıĢtır (Çaha, 

2010: 316-317). Yani kadının kamusal alanda, özellikle siyasal alanda özne olarak değil, 

toplumsal cinsiyet rolüyle nesne olarak kendine yer bulması durumuyla karĢılaĢılmıĢtır. 

Kadınların söz konusu ideolojilerin-kimliklerin gönüllü neferleri olarak mücadeleye dahil 

olmaları için cinsiyetlerinden arınmaları ve hatta erkek gibi davranarak var olma 

mücadelesi içerisinde olmaları hoĢ karĢılanmıĢtır. Ancak bu kadınlar zamanla erkek gibi 

davranmayı bırakarak bu dünyaya kendi rengini vermeye, dünyayı değiĢtirmeye 

baĢlamıĢlardır. Kadınlar siyasette sayıları artıp tecrübe kazanmaya baĢladıkça, kedilerini 

erkeklere kanıtlamaya çalıĢmaktan ve erkek gibi davranmaktan vazgeçmiĢlerdir. Kadınlar 

bir süre sonra kadın olarak kendilerini keĢfetme, değiĢme ve içinde bulundukları kültür ve 

ideolojik kurgulardan kadın kimliğini ortaya çıkarma sürecine girmiĢtir. Erkekler, 

kadınlardan kendileri tarafından biçilmiĢ olan geleneksel rollerine hapsolmuĢ bir Ģekilde 

itaat beklerken, kadınlar bu geleneksel rollerini sorgulamaya baĢlamıĢtır. Yer aldıkları 

süreci kendi lehlerine çeviren kadınlar, hem bireysel kimliklerini hem özgün kültürel-

ideolojik kimliklerini hem de genel anlamda bir kadın kimliğini geliĢtirmesini bilmiĢtir 

(AltuntaĢ, 2012b: 71-77). Bu bağlamda bu kadınlar, hak ve özgürlüklerine dayanan 

evrensel değerleri talep ederek görünür olmaya baĢlamıĢtır. 

Bu dönemde evrensel değerleri talep eden kadınların baĢında, Necla Koytak, 

Seyhan BüyükçoĢkun, Fatma Bostan, Sibel Eraslan, Cihan AktaĢ, Elif H. Toros, Fatma 

Karabıyık Barbarosoğlu, Melek PaĢalı, Münire Danıl, Selvigül KandoğmuĢ ġahin, Yıldız 

Ramazanoğlu, Hülya AktaĢ, Hidayet ġ. Tuksal, Nazife ġiĢman, AyĢe Böhürler ve Nevin 

Meriç gibi isimler yer almıĢtır (Sözen, 2010: 314). Bu kadınlar kendilerini Ġslamcı kadınlar 

olarak tanımlayarak kendilerine yöneltilecek olan feminist kimlik tanımlamasından 

kaçınmak istemiĢlerdir. Bir ideoloji olarak feminizme karĢı olmalarını Cihan AktaĢ Ģu 

Ģekilde açıklamıĢtır: “… biz feminizmi ve feministleri yine hümanist çıkıĢlı diğer batılı 

ideolojilerin bağlamında değerlendirmek durumundayız. Bugünkü Batı uygarlığı, insanın 

soyluluğu düĢüncesi ve insana tapmayı hedef alan hümanizm üzerine kuruldu” (AktaĢ, 
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1991‟den aktaran; AltuntaĢ, 2012b: 65). Yani Ġslamcı kesime göre feminizm, kadın ve 

erkek arasında kültürel ve sosyal ayrımının olmadığı bir toplum öngörmesinden dolayı, 

erkeği ve kadını insan yapan özelliklerin altını oyar ve toplumla olan bağların kopmasına 

neden olur (AltuntaĢ, 2012b: 65). 

 Ġslamcı kadınların özneleĢme sürecinde feminist kesime mesafeli durmaları, bu 

tartıĢmalardan da faydalandıkları gerçeğini değiĢtirmez. Türkiye örneğinde Ġslamcı 

kadınların erkeklere karĢı verdikleri hak mücadelesinde kullanabilecekleri özgün bir 

söylem ve eylem pratiğine sahip olmamaları sebebiyle bu koĢulun feminist tarihin 

dünyadaki birikimiyle sorunsallaĢtırıldığı ve Türkiye‟deki feminist kesimin 

deneyimlerinden de yararlanıldığını gözlemleyebiliriz (Yılmaz, 2015: 154-164).  

 Bu Ġslamcı kadınlar yeri geldiği zaman hem feministlerin, hem de Ġslamcı kesimin 

kullandıkları dile karĢı tepki gösterebilmektedirler. Örneğin bu ikili dil örneğini Cihan 

AktaĢ‟ta görmemiz mümkündür. Dönemin BaĢbakanı Recep Tayyip Erdoğan‟ın “Her 

kürtaj bir Uludere‟dir” sözüne karĢı, AktaĢ, (2012) köĢesinde Ģöyle bir yazıyla tepkisini 

göstermiĢtir:  

… Bir kahraman için gerekli sayısız özelliğe sahip olan BaĢbakan Erdoğan ise olduğundan 

daha ketum, mütehakkim, tavizsiz bir görüntü sunmaya zorlanıyor son dönemlerde. Oysa 

onu kahramanlaĢtıran süreçte öne çıkan iki özelliği içtenlik ve tevazudu. ġimdilerde ise 

vefasız yerine beddua ederken zaafa kapılmamak için asıl sorunu yüreğine gömen feodal 

erkeğin sitemkâr söylemi hâkim oluyor konuĢmalarına, Sayın Erdoğan‟ın. Sanki, özrünün 

çoktan anlaĢılmıĢ olması beklentisini de içerirken sertleĢen bir sitem, sözünü ettiğim. Bu 

nedenle de birlikte anıldığında yanlıĢ anlamaya sebep verebilecek konuları apar topar aynı 

metinde harmanlayarak toplumsal açıdan etkili olacak anlamlı bir bütüne ulaĢmaya 

çalıĢıyor. Aksi Uludereli annelerle “kürtaj” meselesi niye aynı bağlama yerleĢsin bir 

konuĢmada... Uludereli anne sınırda bombalanan bebesinin yazgısını tevekkülle 

karĢılamalı, ne de olsa sınırsızca doğurabilir bir bedeni var, diye mi düĢünmek gerekir? … 

Bedenim benimdir” demenin de bir sınırı olmalı ve hayat kurtaran bir müdahale olabilecek 

kürtaj, ölü bebekler toplumu oluĢturmanın bir tekniğine dönüĢmekten kurtarılmalı. Kürtaj 

hadisesine cenin açısından bakmak ileri bir insani kavrayıĢı temsil ediyor kanımca… 

Bu köĢe yazısı, Ġslamcı kadınların zaman zaman hem feminist söylemleri hem de 

Ġslamcı erkek söylemlerini eleĢtirdiklerini ortaya koymaktadır. 

BaĢörtüsü eylemleriyle sokakla tanıĢan Ġslamcı kadınlar, bu eylemlerle kendilerine 

politik bir kiĢilik geliĢtirmiĢtir. “AğırbaĢlı”, “önüne bakan”, “sesini yükseltmeyen” 

“erkeğine itaatkâr” gibi özelliklerle sosyalleĢmesi beklenen dindar kadın için bu eylemler, 

devrim niteliğindeki bir dönüĢüme iĢaret eder. BaĢörtüsü mücadelesinde yer alan kadınlar, 

özel alanda kadına atfedilen roller yerine; siyasal katılım, protesto gibi sosyal ve politik bir 
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ilgiye yönelmiĢtir (Çaha, 2010: 322). Bu politik kimlik kendisine RP‟de yer edinmiĢtir. Bu 

kadınların gayretleriyle RP Hanımlar Komisyonları kurulmuĢtur. Bu Komisyonlar 

hummalı çalıĢmaları ile hem ev içi alanı hem de kadınların yakın çevresini 

siyasallaĢtırılması gerçekleĢtiriliyordu. Kadın kadına yüz yüze iliĢkilerin kullanıldığı bu 

çalıĢmalar, kadına siyasal bir sorumluluk yükleyerek hem sosyal grup içinde aidiyet 

duygularının geliĢmesi, hem de özgüvenlerinin artmasını sağlıyordu (Geçgin: 2009: 640-

641). Aynı zamanda bu kadınlar, 27 Mart 1994 yerel seçimlerinde gerçekleĢtirdiği sıkı bir 

çalıĢma ile RP‟nin yerel iktidar baĢarısına katkıda bulunmuĢtur. Ancak kadınlar yerel 

seçimler baĢarısının müteakip gerek Erbakan‟ın gerekse partideki diğer erkeklerin 

engelleyici tavırları ile karĢılaĢtılar (Sözen, 2010: 313). Bunun en bariz örneğini ise, 1994 

yerel seçimlerinin kazanılmasında büyük katkıları olan Ġstanbul Hanımlar Komisyonu 

BaĢkanı Sibel Eraslan‟ın Erdoğan tarafından feminizmle suçlanıp, belediye çalıĢmalarının 

dıĢında tutulması teĢkil etmektedir (Yılmaz, 2011‟den aktaran; Özdemir ve Demirkanoğlu, 

2015: 233-234). Ayrıca Sibel Eraslan ve arkadaĢlarının militan gayretleriyle kurdukları 

Hanımlar Komisyonları‟na, Milli GörüĢ Hareketinin erkek önderleri müdahalede 

bulunarak, kendi eĢlerini, kızlarını, yeğenlerini ve gelinleriyle birlikte komisyonların köĢe 

baĢlarını tutmuĢtur (Çakır, 2000: 33). Parti içinde erkek liderlerin yakını kadınlarla Parti‟ye 

emek veren kadınlar arasında bir hiyerarĢi oluĢturulması, partili erkeklerin kendi yakını 

kadınlar üzerinden Parti içinde denetim sağlamasına da olanak sağlamıĢtır. Ayrıca 1999 

genel seçimlerinde de tabandan gelmeyen kadınlar (AyĢe Nazlı Ilıcak ve Merve Safa 

Kavakçı) aday gösterilerek Meclis‟e girmiĢtir. Yani kadına bazı makamlar sunulması 

gerektiğinde, çekirdekten yetiĢme kadınlara değil de yeni transferlerin ya da Ġslamcılıkla 

ve/veya konusu cemaatle iliĢkileri tartıĢmalı kadınların önü açılmıĢtır (Çakır, 2000: 29-33). 

Aslında bu “baĢı açık” veya “ABD‟den gelen” aydın, eğitimli, Batılı, liberal görünümlü 

sembolik kadınların vitrine yerleĢtirilerek çevreye bu yönlü bir mesajın verilmesi 

Ģeklindeki klasik siyasi tavrı da göstermektedir.  

Ġslamcı kadınların, kamusal alandaki görünürlüklerinin  “meĢru” dayanağı olan 

baĢörtüsü, 28 ġubat 1997 tarihli MGK bildirisiyle iyice yasaklanan ve daraltılmıĢ bir alana 

itilmiĢtir. BaĢörtüsüyle üniversitelere girilmesini önleyen bu yasağa karĢı Ġslamcı kadınlar,  

„türban eylemleri‟  gerçekleĢtirerek kolektif bir direniĢ göstermiĢtir.  1980‟li yıllarda farklı 

bir direniĢ sergileyen Ġslamcı kadınlar, artık polisle mücadele ettikleri, sokaklarda yürüyüĢ 

yaparak slogan atmaya baĢladıkları eylemlere yönelmiĢlerdir. Ġslamcı kadınların 
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bireyleĢerek gerçekleĢtirdiği bu eylemler, 2000‟li yıllarda Ġslamcı hareket içinde etkin bir 

rol almalarını sağlamıĢtır. Fakat Ġslamcı cenah içinde geleneksel Ġslamcılık anlayıĢının 

savunucusu olan cemaatler,  kadınların kendi baĢına hareket etmesini desteklememiĢtir. 

Örneğin: Gülen Cemaati‟nin lideri Fethullah Gülen‟in 28 ġubat sürecinde “baĢörtüsü 

furuattır” Ģeklindeki açıklaması, cemaat içerisinde yer alan kadınların eylemlerin 

vazgeçmelerine yol açmıĢtır (Yılmaz, 2015: 199). Ancak cemaatin bu yaklaĢımına karĢın 

Nihal Bengisu Karaca‟dan oldukça sert bir tepki gelmiĢtir. Karaca, o zaman baĢörütüsü 

mücadelesi veren kadınların kandırıldığını ifade etmiĢtir. Ayrıca bu meselenin yalnızca 

kadın meselesi olarak algılandığını da belirtmiĢtir (Karaca, 2009). 

 YaĢanan bir diğer ilginç örnek ise, AK Parti Hükümetinin üniversitelerde 

baĢörtüsünü serbest bırakmaya çalıĢırken, gösterilen tepkiler nedeniyle, baĢörtülü 

üniversite öğrencilerinin baĢörtülerini çene altından bağlaması konusunda yapmaya 

çalıĢtığı düzenleme olmuĢtur. Bu karar üzerine baĢörtülü kadınlar ve Ġslamcı feministler 

“baĢım bana aittir” mantığı ile eleĢtiriler yükseltmiĢtir. Buna göre, baĢörtüsünün nasıl 

bağlanacağı, baĢörtüsünü bağlayan kadınların kendi tercihidir. Kadınları ilgilendiren böyle 

bir kararda, aynı ideoloji içinden dahi olsa, erkeklerin belirleyici olması önemli eleĢtirilere 

yol açmıĢtır. Ayrıca gelenekselden kaçan ve her fırsatta geleneksel kadını eleĢtiren 

baĢörtülü kadınların, anneleri ya da babaanneleri gibi geleneksel tarzda örtünmeye 

zorlanması tepkileri arttırmıĢtır. Ġslamcı söylemin önde gelen kadın yazarlarından ġiĢman, 

AK Parti Hükümetinin üniversitelerde baĢörtüsü yasağını kaldırma konusundaki bu 

politikasını, “kötü yönetilen bir süreç” olarak beceriksizce bulduğunu belirtmiĢtir (Zaman, 

2008‟den aktaran; AltuntaĢ, 2012b: 79). Kısacası baĢörtüsü sorunuyla mücadele eden 

Ġslamcı kadın, bu mücadele sürecinde Ġslamcı erkeklerden istediği desteği göremeyip 

yalnızlaĢtırılmıĢtır.  

YaĢanan bu süreçte birçok kadın öğrenci okullarını bırakmak zorunda kalmıĢtır. 

Öğrenimine devam etmek isteyenler ise, baĢını açmak zorunda bırakılmıĢtır. BaĢını 

açmayıp öğrenimine devam etmek isteyenler ise (AktaĢ, 2007: 145), “ikna odaları” olarak 

adlandırılan mekânlarda psikolojik iĢkenceye maruz kalmıĢlardır. 28 ġubat sürecinde 

baĢörtülü öğrencilerin baĢlarını açmaları için ÇağdaĢ YaĢamı Destekleme Derneği BaĢkanı 

Türkan Saylan ve Ġstanbul Üniversitesi Rektör Yardımcısı Fatma Nur Serter (23 ve 24. 

dönem CHP Ġstanbul milletvekili) tarafından kurulan, içlerinde öğretim üyeleri, 

öğrencilerin ikna edilmesini kolaylaĢtırmak amacıyla görevlendirilen psikolog ve bir 
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kameraman bulunan, yıldırma ve bezdirme temeline dayanan ikna odaları adlı yapılar 

(ĠĢıker, 2011: 298) ve diğer olumsuz etmenler, mütedeyyin kadını tahmin edilemeyecek 

düzeyde farklı yönde etkilemiĢtir.  

Ancak Ġslamcı kadınların çalıĢma ve öğrenim hayatında baĢörtülü, dini vecibelere 

uygun (çarĢaflı, tesettürlü, uzun pardesülü) kıyafet anlayıĢıyla varolma mücadelesi 

içerisinde olduğu bu süreçte, kadınların istediği serbestlikte giyinebileceği anlayıĢında olan 

feminist hareket de, bu kadınların yanında olmaktan kaçınmıĢtır (Karabıyık-Barbarasoğlu, 

1995: 180-181). Bu süreçte özellikle Batılı feministlerin baĢörtülü Müslüman kadınlara 

karĢı önyargılı duruĢu büyük tepkiler toplamıĢtır. Uzun pardesülü, misyon yüklü, içeride 

mağdur ve madun olan bu kadınların, beklenenin aksine zamanla toplumda daha aktif 

roller üstlenmeye ve görünür bir konum elde etmeye baĢladığı görülmüĢtür. Özellikle 28 

ġubat sonrası Ġslami kesimden bazı kadın yazarlar, hem Cumhuriyet‟in hegemonik alanını 

eleĢtirmiĢ, hem de kendilerinin farklılıklarıyla kamusal alanda yer alma mücadelesi 

içerisine girmeye baĢlamıĢlardır (Borovalı ve Turan, 2013: 65). Bu mücadelenin yanı sıra, 

Ġslamcı kadınlar, siyasal parti içerisinde de göstermiĢ oldukları baĢarılı çalıĢmalarının 

karĢılığını alamadıkları düĢüncesine kapılarak Ġslamcı ideoloji içinde eleĢtirilerini 

yükseltmiĢlerdir. Talep ve beklentilerini dillendirmeye baĢlayarak kadının imam, müftü 

olması, çok eĢlilik, imam nikâhı, zina gibi konularda Ġslamcı erkeklere yönelik eleĢtirilerini 

yükseltmiĢtir. Bu durum karĢısındaki en önemli hareketlenme, kadınların beraber 

örgütlenmeleridir. Bu örgütlenmenin temel niteliği ise, baĢörtüsü sorunu çerçevesinde bir 

araya gelmiĢ kadınlardan oluĢmasıdır. Bu amaçla Ġslamcı kadınlar arasında kurulmuĢ olan 

baĢlıca örgütler Ģunlardır: Hanımlar Ġlim ve Kültür Derneği, Hanımlar Eğitim ve Kültür 

Vakfı, Ayrımcılığa KarĢı Kadın Hakları Derneği, Özgür DüĢünce ve Eğitim Hakları 

Derneği, Ġmam Hatip Liseleri Mezunları Derneği, Ġstanbul GökkuĢağı Kadın Platformu, 

BaĢkent Kadın Platformu (AltuntaĢ,  2012b: 79-80).  

Ayrıca siyasal alandan Ġslamcı erkeklerce dıĢlanan ve yalnızlaĢtırılan, 1990‟lı 

yıllarda baĢörtüsü yasağının çözümsüzleĢen bir noktaya eriĢmesinden sonra muhalefet 

dilini oluĢturan Ġslamcı kadınlar, modern dünyada özdüĢümselliğini ve kimlik/kiĢilik 

çatıĢmalarını, tartıĢmalarını yansıtan kitaplar yazmıĢtır. Gazete ve dergilerde köĢe 

yazarlığı, baĢörtülü yazarların etkinleĢtiği bir kültürel alan olmuĢtur (AktaĢ, 2005: 835-

836).  
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28 ġubat sürecinde Ġslamcı erkeklerden beklediği desteği alamayan Ġslamcı 

kadınlar, Ġslamcı erkeklerin kendilerine karĢı takındığı ikincil dili sorgulamaya baĢlamıĢtır. 

Bu sorgulama Ġslamcı cenahta kadın ve erkekler arasında bir iç çatıĢmayı tetiklemiĢtir. 

Taki 2011 seçimlerinde Hidayet ġefkatlı Tuksal, Cihan AktaĢ, Yıldız Ramazanoğlu, AyĢe 

Böhürler, Nihal Bengisu Karaca ve Hilal Kaplan gibi öne çıkmıĢ Ġslamcı kadınlar ve AK-

DER gibi birkaç dernek tarafından organize edilen “BaĢörtülü Aday Yoksa Oy da Yok!” 

kampanyası ile bu iç çatıĢma gün yüzüne çıkmıĢtır. 28 ġubat sürecinde yalnızlaĢan Ġslamcı 

kadınlar bu kampanya ile haklarını Ġslamcı erkeklerden talep etmiĢtir. Ancak bu talep 

partideki Ġslamcı erkekler tarafından pek hoĢ karĢılanmamıĢ hatta  “BaĢörtülü Aday Yoksa 

Oy da Yok!” Kampanyası sırasında AK Parti Meclisi‟nde bulunan Fatma Bostan Ünsal‟ın, 

baĢörtülü aday hususunda partisine baskı yapması nedeniyle, dönemin AK Parti Genel 

BaĢkanı Erdoğan tarafından dıĢlanmıĢtır (Yılmaz, 2015: 204). Netice olarak 2011 

seçimlerinde “henüz toplumun buna hazır olmadığı” ya da “zamanı olmadığı” 

gerekçeleriyle AK Parti, seçilmesi mümkün hiçbir bölgede baĢörtülü kadın aday 

göstermemiĢtir. Ancak 31 Ekim 2013 tarihinde hacca gittikten sonra baĢını açmak 

istemediğini söyleyen dört kadın milletvekili (Sevde Beyazıt Kaçar, Nurcan Dalbudak, 

Gülay Samancı ve Gönül Bekin ġahkulubey) Meclis‟e baĢörtülü olarak girmiĢtir. Bu 

isimlerden hiçbiri 2011 genel seçimlerinde, aktivist baĢörtülü kadınların kendi 

inisiyatifleriyle baĢlattıkları, hatta bu inisiyatif nedeniyle „ajan olmakla‟ suçlandıkları, 

„BaĢörtülü Aday Yoksa Oy da Yok!‟ kampanyasına destek veren isimlerden değildi. 2011 

genel seçimleri öncesinde baĢörtüsüz, 2014 yerel seçimleri öncesinde baĢörtülü ortaya 

çıkan kadınlardı (Yılmaz, 2015: 201-205). 

BaĢörtüsü konusunda kadını yalnızlaĢtıran ve siyasetten yalıtan AK Parti‟li 

yöneticiler, kendi cenahındaki kiĢilerce kadın hakları konusundaki ihlallere de göz 

yummuĢtur. ġöyle ki, devletin farklı kurumlarınca kadına karĢı Ģiddet konusuyla ilgili 

çalıĢmaların yürütüldüğü esnada, on yıl Konya Belediye baĢkanlığı yapmıĢ olan AK Parti 

milletvekili Halil Ürün‟ün, hem aldattığı hem de dövdüğü karısı Esma Ürün‟ün eĢini 

Ģikâyet etmesi ve bu durumun medyaya yansıması AK Parti açısından oldukça çeliĢkili bir 

durumu teĢkil etmiĢtir. EĢinin kendisini aldattığı kadın tarafından aranması üzerine, eĢini 

ikaz eden Esma Ürün, milletvekili olduğunu ve dilediğini yapabileceğini söyleyerek yan 

tarafında bulunan evrak çantasını kafasına vuran ve daha sonra da çantayı bırakıp 

yumrukla sol kaĢını yaran Halil Ürün‟ü Ģikâyet etmiĢti. Ancak daha sonra savcılığa giderek 
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Ģikâyetinden vazgeçen Esma Ürün‟ün adli tıp raporunda, kafasının arkasında kan oturması 

ve Ģakak kemiğinde üç santimetrelik morarma olduğu belirtilmiĢtir (Pulgat, 2006). 

YaĢanan bu olayla ilgili, AK Parti Grup BaĢkanvekili Salih Kapusuz, sessiz kalmayı tercih 

etmiĢ; Genel BaĢkan Yardımcısı Hayati Yazıcı ise, yaĢanan olayın yönetmeliklere aykırı 

olmadığı yönünde beyanda bulunmuĢtur. Yani parti üst düzey yöneticileri olan erkekler 

tarafından bu olay “aile içi özel bir konu” olarak ele alınmıĢtır.  Burada AK Parti‟li erkek 

yöneticiler, kadın haklarından yana olduklarını gösterebilecekleri yerde tam tersine bu 

ihlale bile göz yumarak zımnen buna destek çıkmıĢlardır (Cansun, 2013: 139). Ancak 

AktaĢ‟a göre Esma Ürün erkeğine “isyan etmiĢti”. ġikâyetini yasalar çerçevesinde, 

Çankaya Karakolu‟na yapmıĢ, kocasının yaptıklarını basına açıklamıĢtır. Feminist olmayan 

bu kadın susmamıĢ, bağırmıĢ ve sonra da kadınlara “Ekonomik özgürlüğünüze ve 

hayatınıza sahip çıkın” diyerek feminist bir dil kullanmıĢtır (Koç, 2012: 22).   

Ġslamcı kanattan kadına yönelik yaĢanan olumsuz durumlara karĢı sessiz kalan 

Ġslamcı erkeklere karĢın, bu olumsuzlukları cesur bir Ģekilde eleĢtiren kadınların da 

varlığının hissedildiği diğer bir olay ise, on dört yaĢındaki bir kız çocuğunun Vakit 

Gazetesi yazarlarından olan Hüseyin Üzmez tarafından taciz edilmesidir. AK Parti 

kurucularından olan AyĢe Böhürler ise, bu duruma sessiz kalmayarak Hüseyin Üzmez 

hakkında “pedofili” tanımlamasını cesur bir Ģekilde kullanmıĢtır. Bu olaya bir anne olarak 

tepkisini dile getiren Böhürler, Üzmez‟i eleĢtirmeyen ve sessiz kalmayı seçen erkeleri de 

kınamıĢtır (Cansun, 2009: 4).   

Görüldüğü gibi Ġslamcı kadın hareketi, Kemalist rejim içerisinde var olma 

mücadelesi ile çıktığı kamusal alanda, aynı zamanda Müslüman erkeğe karĢı da bir var 

olma mücadelesi içerisinde olmuĢtur. Sonuç olarak muhafazakâr demokrat AK Parti, 

küresel feminist tartıĢmalardan haberdar olan, güncel geliĢmeler karĢısında kiĢilikli bir 

duruĢ sergileyen ve partiye önemli katkıları bulunan söz konusu kadınlara, parti içerisinde 

etkin olma fırsatı sunmayarak önemli bir fırsatı kaçırmıĢtır. Bu aslında AK Parti‟nin 

kadının seçme hakkına sahip çıkan ve onun Parti menfaatleri için politize olmasına rıza 

gösteren; ancak seçilme hakkını ondan esirgeyen, kadını kendi sınırlarını çizdiği faaliyet 

alanında hareket serbestiyeti tanıdığı, uysal ve evcimen bir varlık olarak görmek isteyen 

pragmatik bir parti olduğunu göstermektedir. 



   

 

SONUÇ 

Aydınlanma Hareketi, Sanayi Devrimi ve Fransız Devrimi Ģeklinde sıralanabilen üç 

faktörün belirleyiciliğinde doğan ve geliĢen, organik bir toplum yapısını temel alan 

muhafazakâr dünya görüĢünün ana kolonlarını; gelenek, aile, mülkiyet, reform, devlet ve 

din gibi alanlar teĢkil etmektedir. Muhafazakârlık, farklı ülkelerde farklı modeller ve 

uygulama biçimleri göstermekte, bünyesinde değiĢik anlayıĢları barındırmaktadır. Temelde 

Edmund Burke‟un fikirleri çerçevesinde Ģekillenen daha ihtiyatlı, daha esnek ve sonuçta 

daha baĢarılı bir muhafazakârlık türünün belirdiği Ġngiltere‟ye rağmen; Fransa‟da Joseph 

de Maistre, Charles Maurras ve Louis de Bonald gibi düĢünürlerin Ģekillendirdiği, daha 

radikal, katı, uzlaĢmaz ve reaksiyoner özelliklere sahip bir muhafazakârlık söz konusudur. 

Oysa Kıta Avrupa‟sındaki Almanya‟da muhafazakârlığın temel değerlerine bağlı 

olunmakla birlikte, felsefi temelleri daha güçlüdür. 1970‟lerden sonra ise ABD‟de, iktisadi 

bakımdan ultra liberal bir program ile ideolojik olarak muhafazakâr anlayıĢın eklektik bir 

siyasal oluĢumunu benimseyen yeni muhafazakâr anlayıĢ geliĢmiĢtir. 

Türkiye‟de muhafazakârlığın ilk örgütlü kökeni ise, Hürriyet ve Ġtilaf Fırkasına 

kadar uzanmaktadır. Ancak gerçek anlamda Türk muhafazakârlığı, bir Cumhuriyet 

ideolojisidir ve kendi varoluĢunu Cumhuriyetin ürettiği bir zeminde olanaklı kılabilmiĢtir. 

Yeni bir düzen yaratmak için eskiyi bütünüyle reddetmeyi öngören, kendisine bir 

“medeniyet değiĢtirme” misyonu yükleyen ve her Ģeyi değiĢtirmeye yönelik çaba içerisinde 

olan Cumhuriyet‟in kurucu elitinin, Ulus-devlet anlayıĢı çerçevesinde yaptığı bu 

uygulamalara karĢı duran kesim,  muhafazakâr olarak adlandırılmıĢtır. Ancak Türk Ġnkılabı 

ve modernleĢme düĢüncesi ana akımının gözünde ise muhafazakârlık, dini düĢünce ve 

Ġslamcılık olarak tanımlanmıĢtır. Türk modernleĢme süreci içinde ortaya çıkan ilk Ġslami 

temelli siyasi hareket, Milli GörüĢ Hareketi‟dir. Milli GörüĢ Hareketinin partilileĢme 

süreci, Erbakan‟ın liderliğinde MNP‟nin kurulmasıyla baĢlamıĢtır. 

27 Mayıs Askeri Müdahalesi‟yle devrilen DP‟nin siyasi mirasını toplayan AP‟nin 

büyük sanayici ve serbest piyasa ekonomisinin öncelenmesine dayanan politikaları 

benimsemesi neticesinde beliren sınıfsal ayrıĢmanın ürünü olarak MNP doğmuĢtur. MNP



157 

ve akabinde kurulan MSP, ülkede “merkez” tarafından “karĢı devrimci” olarak 

damgalanan Ġslamcı partiler olmalarına rağmen, yapılan seçimlerde MSP‟nin baĢarısı 

gittikçe artmıĢ ve Parti birçok koalisyonda yer almıĢtır. MSP‟nin ardından kurulan bir 

diğer Milli GörüĢ partisi olan RP‟nin 1994 yerel seçimlerinde elde ettiği beklenmedik 

baĢarı, 1995 genel seçimlerine de sirayet etmiĢ, bu seçimlerden sonra DYP ile Refah-Yol 

Hükümeti kurulmuĢtur. Ancak bu Hükümet döneminde gerçekleĢen “Post-Modern Darbe” 

ile miadı dolan RP ve onun halefi olan FP de Anayasa Mahkemesi tarafından kapatılarak 

aynı kaderi paylaĢmıĢlardır. FP‟ye kapatma davası açılmasından bir yıl sonra yapılan parti 

kongresinde genel baĢkan seçiminde yaĢanan ayrıĢmanın neticesinde beliren “Gelenekçi” 

kanat tarafından kurulan SP, selefi olan Milli GörüĢ partileri kadar iddialı ve baĢarılı bir 

siyaset izleyemezken; “Yenilikçiler” tarafından kurulan “muhafazakâr demokrat” AK 

Parti,  genel seçimlerde aldığı oy oranını gittikçe artırarak üç kez art arda iktidara gelmeyi 

ve yerel seçimlerde oy oranını artırmayı baĢarmıĢtır.  

Bir ideolojiden ziyade, tarihi bağlamına göre Ģekillenen muhafazakârlık, yeĢerdiği 

her toprakta farklı içerikler kazanmaktadır.  Ancak organik bir toplum yapısını temel alan 

muhafazakâr dünya görüĢü, toplumsal cinsiyet ayrımının sosyal ve siyasi önemini 

vurgulayıp, erkek ile kadın arasında iĢle ilgili cinsiyet ayrımının doğal ve kaçınılmaz 

olduğuna iĢaret etmektedir. Böylece toplumsal cinsiyet kavramı, topluma organik ve 

hiyerarĢik özelliği veren faktörlerden biri olarak görülmektedir.  Muhafazakâr anlayıĢa 

göre doğası gereği hükmetme yeteneğine sahip erkekler, rasyonel zihinsel becerileriyle 

siyasi, ekonomik ve idari alanlarda bulunurken, kadınlara sınırları erkeklerce tayin edilen 

özel alan içerisinde erkeğin ve yetiĢtirmekle yükümlü tutulduğu çocukların tamamlayıcısı 

olarak yaĢamını idame ettirmesini öngören roller atfedilmiĢtir. Kadın ve erkeğin sahip 

olduğu bu roller, her ne kadar önemli olarak algılansa da erkeğin sahip olduğu roller daha 

üstün sayılmaktadır.  

Muhafazakâr düĢüncede bireyin doğarken sahip olduğu fizyolojik özelliklerin, 

cinselliğin belirleyici temel unsuru olduğu anlayıĢı hâkimdir. Ancak bireyin cinselliği, 

biyolojik etmenlerin dıĢında, siyasal, kültürel, dini ve toplumsal etmenlerin etkisiyle 

Ģekillenmektedir. Neredeyse her toplumda erkeğin rollerine genellikle daha fazla değer 

yüklenir ve bu rollerin ödülleri daha büyüktür. Birçok kültürde çocuk yetiĢtirme ve ev 

iĢleri konusundaki sorumluluklar öncelikle kadınlara hasredilir; erkekler ise, geleneksel 

olarak eve ekmek getirmek ve ailenin refahını sağlamakla yükümlüdür anlayıĢı hâkimdir. 
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Ancak bu hâkim anlayıĢı kabul etmeyen kadınların varlığından da söz etmek gerekir. 

Kadın-erkek arasındaki iktidar iliĢkisini ortadan kaldırma amacıyla ortaya çıkan bu 

hareketin ismi feminizmdir. ÇağdaĢ anlamda kadın hareketi ve kadının karĢı cinse karĢı 

sosyal statüsünü geliĢtirme çabası içerisinde olan feminizm, kadınların toplumda 

dezavantajlı olduğunu, bu doğrultuda dezavantajlı durumunun kaldırılması ve yerine 

kadınsı değerlerin ikame edilmesi gerektiği inancını benimsemektedir.  19. yüzyıla kadar 

örgütlü bir harekete dönüĢemeyen feminizm, 19. yüzyılın sonu ve 20. yüzyılın baĢlarında 

ise, alanlarda görülmeye baĢlamıĢtır. 

Muhafazakârlığın Ġslam‟la özdeĢtirildiği Türkiye‟de, 1980‟li yılların ortalarında 

Ġslamcı hareketin yükseliĢe geçmesiyle beraber Ġslamcı kadın da bu süreçte feminist 

hareketin ve küreselleĢmenin etkisiyle daha görünür olmaya baĢlamıĢtır. Özellikle 1990‟lı 

yılların baĢında Ġslamcı hareketin baĢörtüsü meselesine odaklanan bir yol izlemeye 

baĢlamasıyla kadın ve kadının kamusal alandaki görünürlüğü, Türkiye‟nin siyasi 

gündemine gelmiĢtir. BaĢörtüsü eylemleriyle sokakla tanıĢan bu kadınlar, artık politik bir 

kimlik kazanmıĢtır. Bu politik kimlik, kadınlara Milli GörüĢ partilerinde yer edinmeyi 

sağlamıĢtır. Ancak Ġslamcı kadınlar, Milli görüĢ partileri içerisinde göstermiĢ oldukları 

baĢarılı çalıĢmaların karĢılığını yeterince alamamıĢtır. Buna karĢın sınırlı sayıda kadın, 

Ġslamcı ideoloji içinde eleĢtirilerini yükseltebilmiĢ; Ġslamcı erkeğe karĢı bir mücadele 

baĢlatabilmiĢtir.  

MNP‟den RP‟ye kadar Milli GörüĢ partilerinin program, tüzük ve uygulamaları 

incelendiğinde; kadınları ihmal edip, siyasi, toplumsal ve ekonomik bir aktör olarak 

erkekleri merkeze oturtan eril merkezci bir tutumun benimsendiği görülmektedir. Ancak 

bu anlayıĢ RP dönemi ile bir nebze olarak değiĢiklik göstermiĢ olup, kadın özel alanın 

dıĢında da görünür olmaya baĢlamıĢtır. Kadınların geleneksel ev hanımı rolünden sıyrılıp 

politik bireye dönüĢmesinde önemli roller üstlenen RP tarafından Ġslamcı kadına, Ġslam‟ın 

siyasallaĢmasında ve iktidarı ele geçirme mücadelesinde üstlendiği rollerden dolayı kısmen 

değer verilmiĢtir. Ancak kadınlara siyasette daha aktif roller verilmesi zarureti belirince, 

parti ön saflarına partide yeni yetiĢen ve erkeklerce daha kolay yönetilebilen kadınlar 

getirilerek, partiye sadık geleneksel kadın kitle arka plana itilmiĢtir.  

28 ġubat sürecinin faturası da bir anlamda RP‟li kadınlara kesilmiĢtir. RP‟nin 

ardından kurulan FP‟nin program ve beyanatlarında ise, kendi geleneğinden gelen 
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partilerden daha farklı kadın vurgusu yapılmasına rağmen, bu farklılık Partinin izlediği 

politikaya yansımamıĢtır. Bu parti de Milli GörüĢ partileriyle paralel olarak tabanından 

gelmeyen sembolik kadınları parti vitrinine yerleĢtirerek siyasette öncelediği gibi, 

“baĢörtüsü” sorununda Ġslamcı kadına destek vermekten imtina etmiĢtir. Ġslamcı-laikçi 

mücadelesinin seyrinde önemli bir kilometre taĢı olarak kabul edilen ve FP‟li erkeklerce de 

bir mağduriyet hikâyesi olarak anlatılagelen “Merve Safa Kavakçı Olayı”nda, Meclis‟e 

baĢörtüsüyle girmek isteyen Kavakçı‟ya içinde bulunduğu sıkıntılı dönemde partili 

erkeklerce destek verilmeyerek Kavakçı bir kadın olarak yalnızlaĢtırılmıĢ ve izole 

edilmiĢtir. FP‟nin ardından kurulan SP de kadının çalıĢma hayatındaki yeri, toplumsal 

konumu ve hakları üzerinde durmakla birlikte, onu annelik ve eĢlik gibi geleneksel rolüyle 

özdeĢleĢtirmeye devam etmiĢtir. 

Türk siyasal hayatına 14 Ağustos 2001‟de katılan AK Parti, selefi olan Milli GörüĢ 

partileriyle arasına mesafe koyarak sistemle barıĢık bir kitle partisi görünümü kazanmak, 

dini değerlere duyarlı toplum kesimlerine yönelik bir çağrıda bulunmak ve her Ģeyden önce 

iç ve dıĢ çevreler nezdinde ciddi bir meĢruiyet sorunuyla mücadele etmek zorunda 

kalmıĢtır. Bu zorunluluktan dolayı “muhafazakâr demokrasi” olarak adlandırdığı yeni bir 

siyaset tarzını ve “muhafazakâr demokrat” olarak betimlediği siyasi kimlik tanımını 

benimseyen AK Parti; AB, Dünya Bankası ve IMF gibi uluslararası kuruluĢlarla iliĢkilerin 

sürdürülmesinden ve katılımcı demokrasiden yana olan bir siyasi tutumu benimsemiĢtir. 

Ekonomi görüĢü olarak da serbest piyasa ekonomisi ile rekabetçi bir iktisadi anlayıĢa 

dayanan, muhafazakârlıkla liberalliği harmanlayan Özal geleneğini sürdüren bir çizgide 

yer almayı tercih etmiĢtir. Özal geleneğini tercih ederek devletçi, kalkınmacı ve Batı karĢıtı 

çizgiden uzaklaĢan; selefi Milli GörüĢ partilerinin Ġslami referanslı çerçevesinin aksine 

insan hakları ve demokratikleĢme gibi Batılı kavramlara baĢvuran AK Parti tarafından 

kurulan hükümetler döneminde, kadının insan haklarını koruma yolunda önemli yasal 

reformlar hayata geçirilmiĢtir. Parti Program ve Tüzüğü ile seçim beyannamelerinde 

kadına yönelik söylem ve politikalarını selefi olan Milli GörüĢ partilerinden daha kapsamlı 

tutan AK Parti, kadının kamusal yaĢama katılımının özendirilmesi, siyasette ve ekonomide 

görünürlüğünün artırılması, aile içi Ģiddete karĢı korunması hususlarında hatırı sayılır 

birçok geliĢmeye öncülük etmiĢtir.  

AK Parti meĢruiyet sorunuyla yüzleĢtiği ve siyasi rüĢtünü ispat etmek zorunda 

kaldığı 2002-2007 yılları arasındaki iktidarı döneminde, baĢta AB üyeliğini gözeterek 
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demokrasi, insan hakları ve hukuk devleti konusunda birçok önemli düzenlemeyi 

gerçekleĢtirmiĢtir. AB ile tam üyelik müzakerelerine de baĢlanılan bu dönemde 

gerçekleĢtirilen düzenlemelerden, nüfusun yarısını teĢkil eden kadınlar da kendi payına 

düĢeni almıĢtır. Kadının insan hakları, özel ve kamusal alanda kadın-erkek eĢitliğinin 

sağlanması gibi konularda birçok yasal ve kurumsal düzenlemenin yapıldığı bu dönemde, 

kadın örgütleriyle söylemsel düzeyde iyi iliĢkiler içerisinde bulunulmuĢ, gerek aile içinde 

gerekse iĢ hayatında kadına yönelik bazı güvenceler getirildiği gibi, kadını aile içi Ģiddete 

karĢı korumaya yönelik önlemler de artırılmıĢtır. Kadın hakları konusundaki birtakım 

uluslararası yükümlülüklerin üstlenildiği, yargısal baĢvuru yol ve mekanizmalarının 

geliĢtirildiği bu dönemde, kadın hakları konusunda kamuoyunun duyarlılığını artırmak ve 

bu alanda farkındalık yaratmak amacıyla çok sayıda kampanya ve etkinlik düzenlenmiĢ, 

siyasette ve ekonomide kadının görünürlüğü kısmen artmaya baĢlamıĢtır.  

AB‟ye üyelik sürecinde önemli bir performans sergileyen, gerek ulusal ve gerekse 

uluslararası mecrada sistemle barıĢık, liberal ve batılı değerleri benimseyen bir kitle partisi 

olarak ekonomi yönetiminde ve sosyal politikalar konusunda baĢarılı bir dönemi geride 

bırakarak 22 Temmuz 2007 genel seçimlerine giren AK Parti, 29 Ağustos 2007‟de 60. 

Hükümeti kurmuĢtur. Siyasi ömrü 12 Haziran 2011 genel seçimlerine kadar sürecek olan 

60. Hükümet döneminde, bir önceki dönemde kadının insan hakları, özel ve kamusal 

alanda kadın-erkek eĢitliği gibi konularda yakalanan ivmenin sürdürüldüğü görülmüĢtür. 

Bu dönemde çalıĢma hayatında kadın-erkek eĢitliğinin sağlanması, kamuda ve özel 

sektörde kadın istihdamının artırılması, ekonomide kadın giriĢimcilerin desteklenmesi 

konusunda birçok önemli yasal düzenlemeye gidilmiĢtir. Ayrıca bu dönemde kadının 

eğitimi ve aile içi Ģiddete karĢı korunması hususunda bir önceki dönemde baĢlatılan 

projelere yenilerinin de eklendiği görülmüĢtür. Kadın-erkek fırsat eĢitliğinin sağlanması ve 

bu konuda gözetim faaliyetlerinin sürdürülmesi için parlemento düzeyinde örgütlenmelere 

gidilen bu dönemde, kadın-erkek eĢitliği ve kadın hakları, kadına karĢı Ģiddetin önlenmesi 

konusundaki toplumsal duyarlılığın artırılması ve konuyla ilgili kamu görevlilerinin bu 

yönde eğitilmesi amacıyla daha önceden baĢlatılan faaliyetlerin yanı sıra, toplumsal 

cinsiyet eĢitliğine yönelik Anayasal nitelikli düzenlemelere de devam edilmiĢtir.  

60. Hükümet dönemini sona erdiren 12 Haziran 2011 genel seçimlerinde oy oranını 

ve kadın milletvekili sayısını artırarak üçüncü kez tek baĢına iktidara gelen AK Parti, 

2011-2015 yılları arasındaki iktidarı döneminde, toplumsal cinsiyet eĢitliği hususunda 
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kaydettiği kazanımlardan geri adım atmaya baĢlamıĢtır. AB ile iliĢkilerin rölantiye alındığı 

bu dönemde, kadın-erkek fırsat eĢitliğini sağlamak açısından politika üretmekle yükümlü 

olan genel müdürlük pasifize edildiği gibi, Kadından Sorumlu Devlet Bakanlığı 

kaldırılarak kadın birey olarak değil ailenin ve statü sahibi erkeklerin bir parçası olarak 

algılanmaya baĢlanmıĢtır. Güçlü bir aile vurgusunun ön plana çıkarılmaya çalıĢıldığı bu 

dönemde, her ne kadar kadına yönelik aile içi Ģiddetle mücadele konusunda ve baĢörtüsü 

sorununda ilerleme kaydedilmiĢ olsa da AK Parti‟nin erken evliliklerin özendirilmesi, 

boĢanmanın yasal ve psikolojik olarak baskı altına alınması, kürtaj yasağı ve sezaryenle 

doğumun zorlaĢtırılması, kız-erkek öğrencilerin aynı evde kalmaması gibi uygulama ve 

talepleri, kadına iliĢkin söylem ve politikalarda muhafazakâr demokratlıktan muhafazakâr 

değerlere doğru evrildiğini göstermektedir.  

Ayrıca AK Parti hükümetleri döneminde kadının siyasal temsiliyet oranında her ne 

kadar artıĢlar sağlansa da birçok OECD ve Avrupa ülkesinin gerisinde kalınmıĢtır. AK 

Parti Hükümetleri döneminde, muhafazakâr bakıĢ açısıyla paralel olarak kadının seçme 

hakkına sahip çıkılmakta; ancak seçilme hakkına kuvvetli bir direnç gösterilmektedir. 

Kadının siyasetteki temsil oranının artırılması açısından önemli olan, birçok kadın örgütü 

ve feministlerce uğruna uzun zamandır mücadele verilen kadın kotası konusunda AK 

Parti‟nin izlediği politika ise, değiĢkenlik göstermiĢtir. AK Parti, iktidara geldiği ilk 

dönemde kadın kotasını savunmakta iken, daha sonraki süreçlerde kadın kotası karĢıtı 

söylemler içerisinde yer almaya baĢlamıĢtır. Bununla birlikte siyasal alanda yer alan 

kadınların birçoğu karar alma mekanizmalarına dâhil olamamıĢtır.  

Milli GörüĢ partilerinde ve belirgin olarak AK Parti‟de genellikle Ġslami kesim 

iĢadamları ve ileri gelenlerin kız ve eĢleri siyasette aktif roller üstlenmekte olup, siyaset 

mekanizması erkek siyasetçilerin yönlendirmesiyle iĢlemektedir. Kadınlar siyaset ve 

yönetimde kilit noktalardan ve icrai makamlardan uzak tutularak, erkeklerce sınırları 

saptanmıĢ, pasif, yönetilebilir ve etki altında tutulabilir bir alanda kadınlara siyaset yapma 

hakkı tanınmaktadır. Ġslamcı kadınların erkeklerce kendilerine biçilen rollere göstermiĢ 

olduğu tepki ise, dönemsel olarak farklılık arz etmektedir. Eraslan (2005: 819)‟ın belirttiği 

gibi, 1990‟lı yıllardaki Ġslamcı kadınlar, geleneği kırmak ve geleneğin içinde susan ve itaat 

eden kadın kimliğini zedelemekle itham edilmektedir. 28 ġubat süreci tecrübesine sahip 

2000‟li yıllardaki Ġslamcı kadınlar ise, ben merkezli, bireysel olanı toplumsal olana tercih 

eden, cemiyet içindeki genel geçer kariyerleri daha fazla önemsemeyen bir tutum izlediği 
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gerekçesiyle yerilmektedir. AK Parti döneminde ise, Partinin güçlü lider olgusundan dolayı 

talepkâr kadınların tasfiye edildiği ve Partiye yakın kadınların da kadın konusunda 

seslerini duyuramadıkları ya da Partili kadınlar üzerinde etkili olan makamlara erkeklerce 

tayin edilen kadınlarca susturulduğu ya da pasifize edildiği sonucuna eriĢilmiĢtir. 

AK Parti de selefi olduğu Milli GörüĢ partileri gibi siyaset ve ekonomide edilgen 

olan muhafazakâr kadınlara, STK‟lar içinde daha fazla yer ayırmıĢtır. Ayrıca son 

dönemlerde kadın STK‟ları arasından AK Parti‟ye yakınlığı ile bilinen KADEM ön plana 

çıkarılmaktadır. Bununla paralel olarak AK Parti‟nin kendi benimsediği toplumsal cinsiyet 

politikalarını KADEM vasıtasıyla kadınlara empoze etmeye çalıĢıldığına dair söylentiler 

ve bu yöndeki eleĢtiriler de artmıĢtır. Ġdeolojisi gereği kadını anne ve eĢ olarak nitelendiren 

bir anlayıĢa sahip olan AK Parti, kadın ve erkek arasında eĢitlik olduğunu kabul 

etmeyerek, kadının yalnızca hemcinsiyle eĢit olabileceği görüĢünü benimsemektedir. Yani 

Erdoğan‟ın ifade ettiği gibi, “erkek erkeğe, kadın kadına eĢitlik” doğru olandır ifadesi ile 

de eĢitlikçi bir yaklaĢım yerine, kadın ve erkek arasındaki olgunun adalet merkezli olarak 

ele alınması yoluna gidilmiĢtir. 

Elbette, tüm ideoloji, toplum mühendislikleri ve siyasi partilerde kadın üzerinden 

kendini ifade etme çabası bulunmaktadır. Dolayısıyla kadının sembolik araçsallaĢtırılması 

AK Parti‟ye özgü değildir, tüm siyasi partilerde baĢvurulan bir yoldur. Ülkede üç dönem 

ardarda tek baĢına iktidara gelen AK Parti, kendi “feminizmi”ni, kadın hareketini 

kurgulamıĢtır. AK Parti biyolojik farklılıkları esas alarak, kadını kendi fıtratına hapseden, 

kadını erkekle aynı kategoriye koymadan kendi hemcinsleriyle kıyaslayan ve yarıĢtıran, 

geleneksel rolleriyle özdeĢleĢtiren ve erkeğini bütünleyen olarak gören bir yaklaĢım 

içerisinde olduğu görülmektedir. Post feminizmde de kadının farklı olduğu ve bu 

farklılıklarıyla değerli olması, bu farklılıkların değer bulması anlayıĢı hâkimdir aslında. 

Ancak AK Parti bunu kendi ideolojik söylemiyle kendi kalıplarına yerleĢtirme yoluna 

gitmiĢtir.  

Toplumsal kalkınma ve güçlü bir ülke için genç ve dinamik nüfusa ihtiyaç 

olduğunu ifade eden, bu konuda da kadına büyük roller atfeden AK Parti‟li yöneticiler, 

katıldıkları etkinliklerde kadınlardan en az üç çocuk yapmalarını istemektedirler. AK 

Parti‟li yöneticilerin “en az üç çocuk söylemi”, aslında kadını “devletin üreme makinesi” 

olarak metalaĢtırmaktan ibarettir. Ayrıca bu söylem, kadını aile içerisine hapseden ve onu 
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anne ve eĢ olarak nitelendiren muhafazakâr bakıĢ açısına bir kez daha iĢaret etmektedir. 

Kadına anne ve eĢ rollerini atfeden bu bakıĢ açısına göre kadın, topluma çıktığı zaman 

uyması gereken birtakım kurallara dikkat etmelidir. Yani topluma çıkan kadının ahlaklı 

olabilmesi için de ona sivriliklerden/aĢırılıklardan uzak, sınırları belirlenmiĢ ve 

törpülenmiĢ bir davranıĢ kalıbı ve rol biçiminin tanımlanması yoluna gidildiği 

görülmektedir.  

 Sonuç olarak siyasi meĢruiyet kaygısıyla muhafazakâr demokrat kimlik tanımına 

yönelen, insan hakları ve demokratikleĢme gibi Batılı kavramlara ve AB üyeliğine 

yoğunlaĢan AK Parti; iktidarını pekiĢtirdikçe muhafazakâr demokrat kimlik tanımındaki 

temel argümanlardan uzaklaĢarak kadına iliĢkin söylem ve politikalarında kadına 

geleneksel tarihsel rolleri olan annelik görevini yakıĢtıran, erkeklerce sınırları ve kuralları 

saptanmıĢ bir alanda faaliyette bulunma hakkını veren, kadının yaĢamı üzerindeki tasarruf 

yetkisini devlete ve devlet aracılığıyla aileye devreden muhafazakâr anlayıĢa yönelmeye 

baĢlamıĢtır.
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