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ONSOZ

Tarith boyunca kadin-erkek ayrimciligi kadinlar aleyhine devam etmistir.
Cinsiyetler arasi ekonomik, siyasal ve toplumsal esitligi savunan feminizm, kadin
ozglirligl ve kadinin toplumdaki yeri konusunda gercek bir esitlik durumunun saglanmasi

i¢cin miicadelesine devam etmektedir.

Bu calismada, Tiirkiye’de Islami feminizm incelenerek Tiirk feminizmi icindeki
yeri belirlenmeye ¢alisilmistir. Feminist tarih arastirilarak toplumsal kadin hareketliliginin
stiregelen devinimleri incelenmis ve de farkli feminist yaklagimlar ile zaman igerisinde
kadinin gereksinim ve taleplerinin degistigi goriilmiistiir. Bu siirecte farklilik tartismalari

yiikselmis ve Islami feministler bu tartismalardaki yerini almstir.

Bu c¢aligmanin gergeklesmesinde biiylik 6zverisi, ictenligi ve giiler yiizliligi ile
bana destek veren kendisinden ¢ok sey 6grendigim degerli hocam ve danigmanim Dog. Dr.

Nezahat ALTUNTAS a tesekkiirlerimi igtenlikle sunuyorum.

Ayrica, her vazgectigim anda yilmadan yorulmadan her tiirlii destekleriyle beni
yeniden c¢aligmalarima devam ettiren canim aileme tesekkiir ederim. Benim her tiirlii
nazimi ¢ekip her defasinda tezimi bitirmemi bana bazen nasihat bazen azar olarak sdyleyen
agabeyim GoOkhan ve enistem Siileyman’a, manevi destekleriyle gonliimii hos tutan
ablalarim Berna ve Berrin’e ve de vazgecilmezim biricik Annem’e sevgilerimi sunuyorum.
Son olarak, giizel ve melek yegenim Ismail’ime varligryla yokluguyla her tiirlii yanimda

hissettigim i¢in sonsuz sevgimi sunuyorum.
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OZET

Genel anlamda kadmnlarin hak ve talepleri, miicadeleleri biitiinii olarak
tanimlanabilen feminizmin kavramsal olarak literatiire ge¢mesi 1830’lu yillara kadar
uzanmaktadir.. Feminizm, birinci, ikinci ve tgilincii dalga olarak giiniimiize kadar
ulagsmislardir. Birinci dalga feministler daha ¢ok medeni kanun talepleri ve siyasal haklar
tizerinde dururken, ikinci dalga feministler cinsellik ve dogurganligin birbirinden
ayristirilmas1 ve mutlak esitlik icin miicadele vermislerdir. Uciincii dalga feministler ise,
kadinlar arasindaki farkliliklarin degerli oldugu vurgusunu yapmislardir. Zaman igerisinde

kadinlar taleplerinde ki farkliliklar1 ile feminizm kavraminin igerigini de degistirmislerdir

Tirkiye’de ise kadin hareketinin temelleri Osmanli’ya kadar uzanmaktadir. Belirli
zamanlarda yavagslamalar olsa da giiniimiize kadar farkli bigimleri ile feminist hareketler
Tiirk toplumunu etkilemistir. Cumhuriyet doneminde modernlesme ¢abalar1 i¢cinde yer alan
kadin hareketleri, 1980’li yillarda kamusal alandaki talepler ve kimlik farkliliklari ile
giindeme gelirken, kadinlar zaman zaman taleplerinin karsiliklarini almislar zaman zaman
miicadeleye devam etmislerdir. 1990 yillar1 sonrasinda da kadin miicadelesi akademik
alandaki ¢alismalara da konu olmaya baslamistir. Ayrica farkli feminist yaklagimlar ortaya
cikip farklihiklara dikkat cekilmistir. Bu farkli feminist yaklasimlardan birini de Islami
feministler olusturmaktadir. Islami feminizm, dini inanclar1 geregi yasamak isteyen
kadmlarm kamu ve 6zel alandaki miicadelelerinin ifadesidir. Islami feministler kadm
olarak haklarini erkeklerden talep ederken, Miisliiman olarak inandiklar1 Islam dininin
geregi gibi yasamay1 kisitlanmadan, yasaklanmadan toplumdan talep etmektedirler. S6z
konusu kadinlar her iki tutum bir arada oldugu i¢in feminist olarak adlandirilmaktalar fakat
dini inanclar1 geregi farkli bir kimlige sahip olduklar1 igin de Islami feminist olarak

adlandirilmaktadirlar.

Tiirkiye’de Islamc1 kadinlar, gerek islami inang diizeyinde, gerek toplum vizyonu,

gerekse de Miisliiman kadinlik durumu ile uyumlu bir kadin kimligi olusturmaktadir.

VII



Islamc1 kadinlarin olusturdugu tesettiir ve tarz stilleri bu kimlikteki kendi modernliklerini

olusturma baglaminda 6nemli bir argliman1 olusturmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kadin, Islam, Feminizm, Islami Feminizm.
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ABSTRACT

Feminism can be described as generally women’s rights, demands and the whole of
their struggles. Its taking place in the literature as a concept goes back to 1830s. Feminism
has reached up to date as three forms; first, second and third waves. While first wave
feminists have mainly focused on the demand of civil laws and political rights, second
wave feminists have struggled fort he separation of sexuality and fertility besides absolute
equality. As for third wave feminists, they have emphasized that the differences among
women are valuable. As time has passed, women have changed the content of the concept

of feminism with the differences in their demands.

As to Turkey, the basics of women’s movement go back to the Ottoman Empire.
Even if there were decelerations at certain times, feminist movements with its different
forms have affected Turkish society so far. Women’s movements, taking part in
modernization attempts in Republic Period and having come up with the demands in public
space and identity differences in 1980’s, women got in return for their demands at times
however they went on struggling at times. Post 1990s, women’s struggles started to be
subject to the studies done in the academic field. Moreover, different feminist approaches
appeared and called attention to the differences. Islamic feminist have constituted one of
these different feminist approaches. Islamic feminism is the expression of the struggles (in
the public society and special field) of women who wants tol ive their religion for their
beliefs. As Islamic feminists demand their rights from men as women, they request from
the society that they aren’t limited and banned by living their religion freely. Respective
women are called as feminists because both manners co-exist but they are called as Islamic

feminists because they have a different identity owing to their religion.

Islamic women inTturkey form a woman identity consistent with wheather at a

level of Islamic belief or community vision and Muslim womanliness. Modest dress and



styles Islamic women have created, formed an important arguments part of creating their

own identities.

Key Words: Woman, Islam, Feminism, Islamic Feminism.
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GIRIS

Feminizmin kadin hareketi olarak ortaya cikisi 1800’lii yillarin sonuna kadar
uzanmaktadir. Fransiz devriminden sonra toplumsal {iretimde yer alamaya baslayan
kadinlar, toplum ig¢indeki kadin-erkek esitsizligine kitlesel bir sekilde baskaldirmaya
baslamislardir. Feminist kadinlarin miicadelesi uzun yillar kadin-erkek esitligi talebi
tizerinden olmustur. Birinci dalga feminizmden baglayarak farkli farkli feminist sdylemler
glintimiize kadar ulasmistir. Kadin gruplari sivil toplum unsurlar1 olarak toplumsal gruplar
tizerinde etki alanlar1 olusturmus, kendi talep ve sdylemlerini bir¢ok kesimin giindemine
sokmuslardir. Kadin miicadelesi tarih boyunca siiregelmis fakat icerigini ve sinirlari
belirlemek oldukga giic olmustur. Cilinkii degisen zaman igerisinde toplumsal degisimlere

paralel olarak kadin hareketleri de ivme kazanmis ve farklilasmistir.

Tiirkiye’de feminist hareketin temelleri Osmanli donemine kadar uzanmaktadir.
Osmanli kadin hareketi daha ¢ok aydin kesim kadinlar arasinda ¢esitli dernekler ve
orgiitlenmis ¢esitli yayimlar araciligt ile sesini duyurmustur. Bu donem kadinlar, kadinin
erkekle toplumsal yasamin her alaninda esitligi i¢cin miicadele etmislerdir. Cumhuriyet
doneminde ise, kadinlar “modernlik” ve “laikligin” simgesi olarak, modern yasama erkek
ile ayni sartlar altinda katilma miicadelesi vermislerdir. Bu donemde kadin statiisii ve
haklartyla 1ilgili yasal diizenlemeler yapilmistir. 1980 sonrasi donemde Tiirkiye’de
feminizmin rengi degismis, feminist teori farklilik tartismalari ile giindeme gelmeye
baslamistir. Feministler, 6zel alan sorgulanmasi, kamusal alanla biitlinlesme talepleri
yaninda, her bir kadinin ayri birer “kimlik” oldugu ve farkliliklari ile birlikte toplumu
olusturduklar1 vurgulanmistir. Giinlimiizde de feministler bu farkliliklar baglaminda
yasaklar, engeller olmadan kadimin ozgiirce toplum igindeki yerini almasi gerekliligini

savunmaktadirlar.

Farklilik tartismalari baglaminda feminist teori i¢inde bir alt basglik olusturan
gruplardan biri de Islami feministlerdir. Islami feministler kendilerine ait yasam ve giyim

tarzlari ve dini inanglar1 ile biitiinlesip kamusal yasama dahil olma miicadelesi



vermektedirler. Islamci kadinlar, &zel alanda o6zdeslesmis geleneksel rollerine kars
kamusal yasamla biitiinlesme talebinde bulunup, egitim haklarinin talepleri ile baglayarak,
yazin sahasina ardindan da politik hayat katilim gerceklestirmislerdir. islamc1 kadimlarin
siyasallagmasi olarak da adlandirabilecegimiz bu durum, dini inanglarina gore yasamak
isteyen kadinlarin kamu ve 6zel alanda gerek erkeklerle gerek diger kadinlar ile esitlik

saglama miicadelesini olusturmaktadir.

Giiniimiiz Tiirkiye’sinde Islami feminist yazarlardan bir kismu “Islami feminist”
adlandirmasini  kabul etmemektedir. Feminist kavramin argiimanlarmi kullanmakta
olduklar1 i¢in feminist olarak adlandirildiklarin1 fakat kendilerinin feminist degil
“Miisliiman kadin” olduklarin1 savunmaktadirlar. Onlara gore, tartistiklari alanlar sadece
kadin ile smirli olmamakta, insan haklar1 konularindan inan¢ konularina kadar genis bir
yelpazede yazilarinda ve sOylemlerinde yer vermektedirler. Bundan dolayr da sadece
Islamc1 feminist olarak adlandirilmalar Islamci kadin yazarlar tarafindan yetersiz hatta
gereksiz goriilmektedir. Diger bir grup Islami feminist yazar ise bu adlandirmadan rahatsiz
olmadiklarini hatta kendilerinin birer Miisliiman feminist oldugunu ifade etmektedirler. Bu
yazarlar da, kendilerinin Miisliiman kadin olduklarini ve inanglar1 geregi yasamanin onlari
gerek modern toplumdan gerekse siyasal alandan uzaklastirmamas: gerekliligini
savunmaktadirlar. Inanglar1 i¢in yasadiklar1 ve giydikleri icin bu farkliliklarindan otiirii
herhangi bir yasaklamaya maruz kalmadan Ozgiirce yasamalar1 gerektigine
inanmaktadirlar. Sonu¢ olarak her iki yazar grubu feminist teorinin argiimanlarim

kullanmakta ve kadin haklar1 i¢in verilen miicadelenin i¢inde yer almaktadirlar.

Bu c¢aligmada, feminist akimin tarih igerisinde gecirdigi evreler ve gilinlimiiz
Tiirkiye’sindeki kadin farkliliklar1 baglaminda Islami feministler incelenmistir. Kadilara
ve erkeklere ait kimlik kategorilerinin 6znel ve kolektif anlamlariyla nasil olusturuldugu ve
cinse dayali farkliliklar arastirilmis kadin kimliginin toplumsal, kiiltiirel, bolgesel ve
tarihsel yap1 i¢indeki degisimleri tartistlmistir. Tezin birinci boliimiinde, feminizmin
kavramsal ve tarihsel ¢ercevesi anlatilmis, feminizm bir akim olarak ne zaman ve nasil
basladigi, kimlerin ne kadar bu akima katkida bulundugu ve bu akimin tarihsel siirece
etkisi tartistlmustir. ikinci boliimde ise, feminist akimin Tiirkiye 6zelindeki tarihsel siireci
ve Tiirk toplumuna ¢agdaslasma ve modernlesme siirecinde kadinlarin konumu konulari

tizerinde durulmustur. Calismanin ii¢iincii boliimii, bir kimlik olarak Islami feministlerin



stirecsel gelisimi ve bu gelisimdeki onemli rolleri olan feminist yazarlar incelenmis, bu
yazarlar icerisinde kendini feminist olarak goren yazarlar yaninda, feminist sdylemi
savunmasina ragmen adlandirma olarak “Islami feminist” adlandirmasini kabul etmeyen

yazarlar ayr1 ayr1 incelenmistir.



BIiRINCi BOLUM

1. KAVRAMSAL VE KURAMSAL CERCEVE

Latincede kadin anlamina gelen femina sézctigiinden tiiretilen feminizm kavrami
Fransizcaya 1837 yilindan sonra girmistir. Ingilizcede womanism (kadimcilik) teriminin
yerini alist da 1890’11 yillarda olmustur. Kavram Fransa’da olusturuldugu giinden bu yana
kadinlarin toplum igindeki rollerini ve haklarini genisletmek iizere bir dizi eylemi de igine
almigtir. Bunun i¢in feminizmin tanimi, yalniz 6gretiyi degil eylemleri de icermektedir

(Kayhan, 1999: 9).

Feminizm kavrami Tiirk¢eye kadin haklar1 olarak terciime edilmektedir. Ancak
feminizm ile ilgili birgok tanim yapilmistir. Bir tanima gore feminizm, kadmlar i¢in
erkeklerle esit sosyal ve politik haklar talep eden, hareket ve 6gretidir (Cevizei, 1999: 340).
Feminizm “erkeklerin sahip olduklar1 haklarin kadinlara da verilmesini ve kadmlarin
hukuki, siyasi, sosyal ve iktisadi haklara sahip olmasini savunan, onlarin bu sahalardaki
esitsizliklerinden hedef alan hareket” (Bolay, 2009: 193) olarak tanimlanmaktadir. Diger
bir tanima gore; feminizm “kadinlarin kendi aralarinda bir dayanigma yaratarak, erkek
egemen diinyanin norm ve degerlerine, cinsiyet¢i politikalarina karsi baslatmis oldugu

miicadele” (Mitchel, 1995: 6) olarak da tanimlanmaktadir.

Feminizm denince; kadmlarin kurtulus, 6zgiirliik, esitlik cabast ve de kadin
haklaria halef olmak i¢in yiiriittiikleri miicadele anlasilmaktadir. Feminizm, kadinlarin
bastirilmisligini birincil olarak “cinselligin, tireme kapasitesinin tek bir erkek veya ataerkil
kurumlar tarafindan kullanilmasi” seklinde de algilanmaktadir (Herrad Schenk, 1992’den

Aktaran: Notz, 2012: 13).

Feminizm, erkek egemen diinyanin kavramlarini sorgulamayir amagclarken,
kadinlarin hayatta karsilastiklar1 bir takim zorluklar1 6nlemek amacini da tasimaktadir.

Buna gore kadinlar, giindelik yasamda karsilastiklar1 ve bir anlamda erkekler tarafindan



sOmiiriilmeleri sonucunda yasadiklar1 tehdit, asagilanma, saldir1 ve tecaviiz gibi bir¢ok
tedirgin edici unsur dolayisiyla da feminist hareket icerisinde yer almaktadirlar. Feminist
hareket igerisinde yer alan bir¢cok kadin gergekte kendini yeni bir toplum kurmaya adamis
olan kadinlardan ¢ok, i¢inde bulunduklar1 kotlii durumu diizeltmek amacini tasimaktadir
(Saim, 1997: 262). Kadin ¢aligmalari alani, kadinlarin nasil ezildigi, buna ragmen nasil var
oldugu ve bununla bas etmeyi nasil becerdigi; bu miicadelelerin tarihi, yani cinsiyete
dayali ezilmenin bugiine kadar nasil devam edebildigini anlamaya c¢alismak olarak da

tanimlanabilir (Sancar, 2003: 164).

Kendisine yiiklenen farkli anlamlardan hareketle feminizmi, kadin ve erkek
arasindaki iliskiyi ve kadinin bu iliskideki dezavantajli konumunu sosyal, siyasal,
ekonomik, kiiltiirel ve tarihsel c¢er¢evede sorgulayan; toplumsal yasamda erkek
Ustiinliigiiniin ve erkek bakis agisinin temel olmasinmi elestiren; toplumun kadin bakis
acisina ve bu bakis a¢isinin kadmna yiikledigi rollere itiraz eden politik bir hareket olarak
tanimlayabiliriz (Altuntas, 2013: 344).

Feminizm, temelde kadinin dezavantajlart oldugu toplumsal yapiyr degistirme
amacini tasir ve 0zgiirliik¢ii potansiyeli ile dikkat ¢eker. Feminizm, hem politik bir teoriyi
hem de 1960’lardan itibaren sosyal bir hareketi ifade eder. Feminizm 6znesi olarak kadin,
Ozellikle giiniimiizde artik kurtarilmasi gereken edilgen bir kurban olarak degil; eyleme
gecen, toplumda koklii degisimler gergeklestirmeye ¢alisan aktif bir 6zne olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu durum, feminizmin bir ideoloji olarak politik boyutunun giderek dikkat
¢ekmesine neden olmustur (Altuntas, 2013: 343).

Yapilan tanimlardan da anlasilabilecegi gibi, feminizm i¢in genel bir tanimlama
yapmak oldukea giictiir. Kadinlarin kurtulus veya 6zgiirlilk hareketleri yillar boyunca ¢ok
sayida anlamlar gelistirmektedir. Bunun nedeni ise bu hareket igerisinde miicadele eden
kadinlarin disiincelerinin, sorunlarinin, kiiltiirel konum ve politik amaglarmin farkl
olmasindan kaynaklanmaktadir. Farkli konum ve mekanda olan kadinlar, kadin
kurtulusunu kendi sorunlar1 ve politik anlayislar1 ¢ergevesinde bigimlendirmeye
calismislardir. Tarihsel siirece bakildiginda bu durum daha agik bir sekilde karsimiza

cikmaktadir.



1.1. Feminizmin Tarihsel Gelisimi

Feminizm hareketinin baslangic1 18. yiizyila, Fransiz Ihtilali’nden sonraya
rastlamaktadir. Judith Sargent Murrey‘in 1790 yilinda yazdig1 ‘Cinsiyetler Arasindaki
Esitlik Uzerine’ (On The Equality of Sexes), Olympe Gouges’in 1791°de yayinladig
“Kadin Haklari Beyannamesi” ve Mary Wollstonecraft’in 1792 yilinda yazdig1 ‘Kadin
Haklarimin  Savunusu' (‘A Vindication of Rights of Woman) adli eserler feminist
diistincenin  ilk eserlerindendir. Wollstonecraft, zamanimin yaygm ideolojisinden
etkilenerek kadinin erkege gore asagi bulunduguna inanmakta ancak, akil sahibi insanlar
arasinda farklilig1 cinsiyetin degil erdemin yaratacagi tespitiyle de kadinlarin erkeklerden
daha diisiik zeka kapasitesine sahip oldugu diislincesine karst ¢ikmaktadir (Rullmann,
1996:270). Wollstonecraft, kadinlarin duygusalliklari koriiklenirken, kavrayislarinin ihmal
edildigini ve sonunda kadinlarin duygularinin esiri oldugunu, buna da kibarca duyarlilik
ad1 verildigini ileri siirmektedir (Yiiksel, 2003: 14-16). Bu donemin feminist hareketinin
onciileri, kadmlarin dogal olarak erkeklerden farkli olduklarini reddetmekte, kadinlari
toplumsal bakimdan belirlenmis O6zelliklere sahip bir toplumsal grup olarak

tanimlamaktadirlar.

Feminist hareket ile bir¢ok kadin bir araya gelmis, kadin erkek esitsizligine karsi
bir seyler yapilmasi gerektigi konusunu bir ¢ok ilgisiz kadina fark ettirmislerdir (Imanger,
1990: 156). Feminizm hareketi yalnizca cinsler arasindaki biyolojik farklar sonucu degil
kiiltiirel, ekonomik, siyasal farklarinda oldugu bir kiiltiirel bilinglilikle dogmustur.
Feminizm hareketi oncelikle 19. y.y.da esit ise esit licret sloganiyla ortaya ¢ikmis fakat
daha sonra bu slogan salt ekonomik olmanin yaninda kiiltiirel, sosyal ve siyasal boyutlar

kazanmustir.

Fransiz devriminden sonra yeniden formiile edilen devlet, siyasal ve sivil toplum
alanlarinda kadina yer verilmemekteydi. Kadinin asli yeri olarak kabul edilen aile ise
yiikselmekte olan sanayi toplumuna entegre olma durumundaydi. Uretimin evden ayrilarak
pazara kaymasi kadin emeginin de ev disina kaymasina neden olmakta ancak kadinla ilgili

siyasal tartigmalar kadinin yeni roliinii almasina engel teskil etmekteydi.



Feminizmi, “kadmn haklar1 hareketi” ve “kadinin kurtulusu hareketi” olarak iki
kategoride incelemek hem tarihsel siirecteki gelisim seyrini ortaya koymak, hem de ¢esitli
feminist yaklagimlar arasindaki sinirlar1 ortaya koymak, hem de cesitli feminist
yaklasimlar arasindaki siirlari netlestirmek agisindan yararli olacaktir. Bu ayrim feminist
literatiirde aym1 zamanda “Birinci Dalga” ve “Ikinci Dalga” olarak da bilinir. Birinci
Dalgay1 olusturan kadin haklar1 hareketi, kadin-erkek iligkilerinin hiyerarsik yapisini,
baska bir deyisle kadinlarla erkekler arasindaki esitsizligi kaldirarak esitlikci temele
kavusturmaya ¢alismistir (Caha, 1970: 43-45). Kadin haklar1 hareketi olarak gelisen birinci
dalga kadin hareketi ayn1 zamanda “esitlik¢i” veya “liberal” feminizm olarak da
adlandirilmaktadir. Liberal feminizm, var olan yapi i¢inde sosyal, ekonomik ve politik

esitligi ve erkeklerle esit kosullara sahip olmay1 savunmustur (Altuntas, 2013: 346-347).

I. Diinya Savasi yillarinda, Amerikali kadinlarin Onciiliigiinde 1915 yilinda
Kadinlarin Barig Partisi kurulmustur. Barig Partisi katilimcilari, biitiin diinya kadinlari
adina, savasan devletleri baris yapmaya c¢agirmistir (Michel, 1984: 116). Ayrica ayni
yillarda feminist kadinlarin ¢abalar1 sayesinde Milletler Cemiyeti S6zlesmesi’ne “esit ise

esit ticret” ilkesi konulmustur (Michel, 1984: 116).

19. yiizy1l, kadmnlarin, savlarma iligkin gitgide yayginlasan ve anlasilir hale gelen
bir ifadeye taniklik etmektedir. Bu ifade (zarafet ve incelik ideali) belki de yiizyil
ilerledik¢e daha sinirli duruma gelir gibi goriinen bir ger¢ek “kadmsilik” imgesinin ortaya
cikmasina tepki olusturmaktadir. Fakat birgok kadin bu inanglara karsi1 gayet erdemli sozler
sOyleyip eyleme gecseler bile kadinlara daha iyi bir egitim i¢in, kadinlarin ev disinda da
calisma olasiligr i¢in, evli kadinlar1 etkileyen yasalarin yeniden bigimlendirilmesi i¢in ve
oy hakki icin Orgiitli kampanyalarin ortaya c¢ikmaya baslamasi ancak ylizyilin ikinci
yarisinda gerceklesebilmektedir. 1843°de, evli bir kadin olan Marion Reid, Edinburg’da A
Plea for Women’1 yayimlamistir. Reid yilizyilin geri kalaninda reformculart mesgul edecek
alanlarin ¢oguna deginmistir ve kitabinda “kadinin yeri” hakkindaki konugmalar1 ve kadin
olmay1 kisinin benliginden vazge¢cmesiyle bir tutmalarim1 karsit ve sakin havada
coziimlemistir. “Kadins1 davranis, uygulamada kocasina karsi sevimli ve itaatkar olma,
cocuklarint tertipli ve temiz tutma, evin diizenlenisine 6zen gosterme” anlamini tagidigin

ifade etmistir. Ancak Reid bu goriiniiste asil ve erdemli “kendinden vazgegme”nin



uygulamada “en zalimce kendi neslini tiiketme su¢u”nu i¢erdigini o donemde hi¢ kimsenin

yapmadigi bir diizeyde vurgulamaktadir (Walters, 2009: 63-64).

Feminist hareketlerin uluslararasi bir platforma taginmasi1 1880’lerde Uluslararasi
Kadinlar Konseyi’nin (International Council of Women) kurulmasi ile olmustur. 1888
yilinda Washington’daki kurulus toplantisinda, Amerikali ve Avrupali kadinlar kurulan bu
uluslararasi orgiitin amag¢ ve ilkelerini belirlemiglerdir (Michel, 1984: 109-110). 1899
yilinda yapilan ikinci toplantiya farkli {ilkelerden 5 bin delege katilmistir. Konsey, ayni yil
Baris ve Uluslararasi iliskiler (Peace and International Relations) adli bir komite kurarak

uluslararasi politikada etkili bir aktdr olmay1 hedefleri arasina koymuslardir (1984: 116).

I. Diinya Savasi sonrasinda pek ¢ok Bati lilkesinde kadinlar se¢gme ve secilme
hakkinm elde etmis, 20. ylizy1l boyunca uluslararasi politikanin 6nemli bir baski grubunu
olusturmuslardir. Ciinkii anneligin mistik boyutu ve kadinlhigin safiyeti gibi, kadinlarin
“Gistiin  ozellikleri”’ne vurgu yapan cinsel romantisizm (sexual romanticism), yerini
kadinlarin erkeklerden farkli olmadigi; dolayisiyla da kadinlarin ezilmesinin higbir
rasyonel tarafinin bulunmadigini savunan cinsel rasyonalizm (sexual rationalism) akimina
birakmaktadir. Modern feminizm, kadin erkek iliskilerinde yalnizca erkegin yaptiklarinin
kadinlar tarafindan degil, ayn1 zamanda kadinlarin yaptiklarinin da erkekler tarafindan

yapilabilmesi anlamina gelen “karsiliklilik ilkesi’nin gegerli kilinmasini talep etmektedir
(Delmar, 1984: 153).

Birinci dalga feminizme getirilen en 6nemli elestiri, ataerkil sistem i¢inde kalarak
kadimi erkek degerlerinde esitleyen bir yaklagimi savunmasidir. Bagka bir deyisle erkek
degerlerini referans alarak kadii bu degerler lizerinden erkekle esitlemeye calismasidir.
Bell Hooks’a gore, “kadinin esitligi” ¢abasi kadinlarin, erkeklerin sahip oldugu seyleri
istemesi seklinde yansimistir. Yazara gore, bu diislince sekli erkek egemen sistemin devam
etmesiyle sonuglanir. Bu bakimdan esitlik¢i feminizmi elestiren feministler, kadinin
ikincilliginin sadece imkan ve firsat esitliginde yatmadigini, bunun ¢ok daha derin kiiltiirel
temellerinin bulundugunu ileri siirerler. Esitlik¢i feministleri elestirenler onlar1 bu temelleri

gormezden gelmekle suglarlar (Altuntas, 2013: 348).



Ikinci dalga feminizm olarak da adlandirilan akim II. Diinya Savasi sonrasinda
cesitli iilkelerde ortaya ¢ikmustir. 1947°de BM tarafindan Kadinlarin Konumunu inceleme
Komisyonu olusturulmus ve iki yil sonra bu komisyon erkek ve kadinlarin “evlilik
acisindan, evlilik siiresince ve evliligin bozulmasinda esit haklar1” oldugunu hem de
kadinlarin annelik rolleri geregi “6zel bakim ve rehberlik” gereksinimleri oldugunu kabul
eden Insan Haklar1 Beyannamesi’ni yaymmlamistir. 1975 ve 1985°te BM kadin sorunlari
hakkinda Mexico City, Kopenhag ve Nairobi’de uluslararasi li¢ konferans diizenlemistir

(Walters, 2009: 136). Bu konferanslarda kabul edildigi gibi;

Feminizm farkli bolgelerden, siniflardan, uluslardan ve etnik kdkenlerden gelen kadinlarin
sorunlarinin ve g¢ikarlarinin politik ifadesini olusturur. (...) Farkli kadnlarin farkli
gereksinim ve sorunlarina hitap eden ve kadinlar i¢in kadinlar tarafindan tanimlanmis farkli
feminizmler olmalidir ve vardir.

Afrikali kadinlar buna etkileyici bir not eklemislerdir. Buna gore;

Kadinlar ayn1 zamanda digerlerine egemen olan siniflarin ve iilkelerin de iiyeleridir. (...)
“Kiz kardeslik” kavraminin tiim iyi niyetlerine karsin, biitiin kadinlar benzer ¢ikarlar
paylasmaz.

1960’11 yillardan itibaren, diinyadaki siyasi gelismelere paralel olarak feminizmde
de kavramsal ve teorik bir genisleme dalgasina tanik olunmakta; feminist hareketler daha
oncekilerden oldukca farkli bir boyut kazanmaktadir. Oncelikle, biitiin kadilar arasinda
dayanisma ve destek iliskisi iizerine kurulan kiz kardeslik, birlestirici bir ideoloji olarak

one stiriilmistiir (Mitchel ve Oakley, 1984: 11-12).

Feminizmin ikinci dalga boyutunu olusturan “kadinin kurtulusu hareketi” kadinin
ataerkil yapinin baskisindan kurtarilmasi anlayisindan hareket eder. Esitlik¢i feminist
yaklagima elestirel bakan bu anlayisa gore, aydinlanma hiimanizminin, evrensel insan
anlatis1 altinda yaratmaya calistigi homojenlesme ¢abasi aslinda erkek egemenligini
dayatir. Kadinin kurtulusu hareketi icinde yer alan feminist yaklasimlar, klasik ve modern
kuramin soyutlamalarina meydan okumus ve bunlarin masum bir tarafsizlik kisvesi altinda
aslinda erkeklik tarafindan belirlenen terimlere sahip oldugunu savunmustur. Boylece,
kadinlarin evrensel bir 6zne olarak erkeklerle esitlenme c¢abasi, zamanla yerini, kadinlarin
erkeklerden farkli ve kendi i¢inde biitlinliikli homojen bir o6zellik tasidigi fikrine

birakmistir. 1960’1larda baglayan bu feminist sdylem, farklilik¢1 bir anlayisa dayanir. Buna



gore, erkeklerle sadece esitlik amaclayan siyasal ve yasal degisim yerine, daha genis bir
kiiltiirel doniistim gergeklestirilmelidir. Kadin hareketinde amag, kadinin kadin olmaktan
kaynaklanan farkliliklarin1 tanimak ve feminenligin degerini arttirmak olmalidir. Ciinkii
kadinlar erkeklerden farkli yasam deneyimlerine sahiptir ve ortak bir kimligi paylasir.
Kadmin farkli deneyiminin onu erkekten iistiin kildigin1 savunanlar da olmustur (Altuntas,

2013: 348).

Feministler, ideoloji ve bilim alaninda mevcut siyasi ve ekonomik disiplinlerin ve
ideolojilerin temel varsayimlarini sorgulamaya baslamiglar (Mitchel ve Oakley, 1984: 21)
ve pek ¢ok alanda Oonemli katkilarda bulunmuslardir. Tarih, iktisat, sanat, sosyoloji,
antropoloji, siyaset, uluslararasi politika, edebiyat ve dilbilim dallarinda feminist
arastirmalar hizla yaygmlasmistir (Davidoff, 2002; Cherniavsky, 2000). Kendi
yayinevlerini de kuran Batili akademisyen feministler, Signs, Feminist Studies ve
Women’s Studies gibi dergiler yaymlamaya baglamislardir. Bunun sonucu olarak da, 20.
ylizyilin ikinci yarisinda ABD“nin hemen her {iniversitesinde “Kadin Caligmalar1” boliimii

acilmistir.

I. Diinya Savasi Oncesi “Birinci Dalga” feministleri agirlikli olarak kamusal
diinyaya esit bir sekilde girme miicadelesi verirken, “Ikinci dalga” olarak adlandirilan,
1968 dogumlu feminizm, kendi i¢inde farkli akimlara boliinmiis fakat “kadinlarin ortak
ezilmigligi” sdylemi ekseninde genis ve biitiinsel bir ¢ergeve olustumustur. Bu genis
yelpazede yer alanlarin ortak paydasi ise, biitiin diinyada kadinlarin erkekler veya erkek
egemenligi tarafindan ezilmesidir. Erkek egemenligi karsisinda tiim diinya kadinlarinin
ortak cikarlari oldugu varsayilarak kadinlar arasinda “evrensel kiz kardeslik” kavramiyla
tanimlanan bir birlik ongoriilmiistiir (Sancar, 2005: 3). Bu hareket ile birgok kadin bir
araya gelmis daha Onemlisi kadin-erkek esitsizligine karsi bir seyler yapilmasi gerektigi
konusunda ilgisiz bircok kadinda farkindalik yaratilmistir (imanger, 2002: 156). Bu dénem
feministleri bir yandan birinci dalgadaki esitlik miicadelesini siirdiirlirken; diger taraftan,
ilk dalgadan farkli olarak, kadinlar, kendi yasamlarindaki boliinmeleri yikmanin, 6zel
diinyanin kamusal diinya ile biitiinlestirilmesinin zorunlulugunu (Mellor, 1993: 25) fark
etmisler ve esitligin yan1 sira 0zgiirliik savasimi vermislerdir. Ayrica, siire¢ igerisinde
feminizm i¢i kuramsal farklilagmalar derinlesmeye baglamig bu sebeple genel bir feminist

teoriden s6z etmek miimkiin olmamistir. Feminist harekette bu degisimler ile beraber
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ozellikle 1980’li yillarda, feminizmin diger tahakkiim bi¢imleri ve bunlara iliskin
kuramlarla da biiyiik catismalar ve doniisiimler yasanmistir. Béylece bu yillarda, doganin
tahakkiim altina alinmasina iliskin feminist bir degerlendirme feminist kuram i¢in temel

onemde bir damari olusturmustur.

1968 oOncesi donemdeki feminist hareketlere “klasik feminizm” ya da I. Dalga
feminizm denilmektedir. Feminizmin ideoloji olarak kurgulandig: 19. Yiizyil feminizminin
karakteristik 6zelliklerinin temel hatlariyla 70°1i yillara kadar hiikiim stirdiigii soylenebilir.
20. Yiizyilin sonuna yaklasirken feminist ideolojinin kadinlarin durumuna dair sundugu
bazi ¢oziim Onerileri elestirilmesi ve degisiklige ugramasina karsin ideolojik ve zihni
yapisinda bir devamlilik oldugu goriilmektedir. Bu olusum Michel (Michel, 1993: 85)’in

tasnifine dayanarak su sekilde 6zetlenebilir:

e Kadin ile erkek arasindaki farkin dogadan degil iki cinse verilen farkli egitimden
kaynaklandig1 ve kizlarin egitildikleri takdirde toplumca onlara yasaklanan tiim
rolleri iistlenebilecekleri diisiincesi,

e Kadinin aile iginde “medeni yonden 6limii” ile ekonomik ve siyasal gérevlerden
dislanmighiginin kabul edilmezligi,

o Cinsel iligkilerde gecerli olan ¢ifte ahlakin reddi,

e ingiliz Anna Wheeler ile Amerikali Margaret Fullerin savunduklari, kadinlarin
kurtulusunun ancak kadinlar tarafindan gergeklestirilebilecegi inanci,

e Kadinin evlilik disinda da cinsel hazza hakk1 oldugu goriisii,

e Derneklerinin kadin haklariyla baris i¢in miicadele arasinda kurduklar1 zorunlu
bag,

e 1870’te Andre Leon“un dile getirdigi ve devrimci kadinlarin inanci olan
demokrasinin “demokratlar kadinlar1 yeterince hesaba katmadiklar1 igin” iflas
ettigi goriisi,

e Kadinlarin miicadelelerini tiim toplumun gereksinimlerini karsilayacak bi¢imde

genisletmeleri geregi.

Boylece ikinci dalga feminizmde, kadinlarin kadin olduklari i¢in toplumsal ve
kiiltiirel olarak ugradiklar1 tahakkiim ve ikincillestirmeler vurgulanarak, kadinlar arsinda

bir dayanigsma, bagka bir deyisle “kiz kardeslik” ruhu Onerilmistir. Erkekten farklilik
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anlayisina dayanan ve kadinlarin genel bir kategori olarak ataerkil toplumsal yapida
ezildigi diisiincesini temel alan ikinci dalga feminizm, tiim kadinlar1 kapsayan ve onlari
homojen bir grup olarak ifade eden bir yaklasim olarak evrensellestirici bir nitelik
tasimistir. Kisaca ikinci dalga kadin hareketi i¢inde yer alan feministlere gore, kadinlar tim
toplumlarda benzer nedenden dolay1, yani ataerkil kiiltiirden dolay: ezilirler. ikinci dalga
feminizm tam da bu nedenle, baska bir deyisle kadinlar1 homojenlestirici ve

evrensellestirici iddialar1t nedeniyle elestirilmistir (Altuntas, 2013: 350).

1980’11 yillarda feminist hareket, kadini bir sosyal hareket bazinda ve bir sivil
toplum unsuru olarak yeniden mobilize etmekteydi. Sosyal bir hareket olarak feminizm,
devlet karsisinda bir sosyal olusum teskil ederek, ona kadin-eksenli degerler, diisiinceler,
davranislar ve kurumlar kabul ettirmeye c¢alismustir (Ozbas, 2008: 37-38). Kadinlar
gosterilerde On saflara yerlesmis, sokaklara dokiilmiis ve sloganlar atmiglardir. Feminist
kadinlar, kadim1 cinsiyet temeli iizerinde farklilasan bir sosyal kategori olarak ortaya
koymakta ve politikalarim1 bu ¢ercevede sekillendirmekteydiler. Diger bir ifade ile
kadinlar1 erkeklerden ayirarak, kendi ayaklar: lizerinde durarak var olmalarini saglamay1
amaglamakta ve kadma kadin olmaktan dogan haklar talebin bulunmaktaydilar.
Feminizmin sivil topluma dayanak olusan bir siyasal hareket olmasinin 6nemi burada
yatmaktaydi. Feministler 1970'lerden sonra dikkatlerini siyasal metinlere gevirerek, siyaset
bilimi literatiiriinde oturmus olan vatandaslik, esitlik, 6zgiirliik, adalet, kamusal alan, 6zel
alan, demokrasi vb. kavramlar1 masaya yatirmakta, bunlar1 ayrintili bigimde sorgulamakta
ve bu kavramlara yeni igerikler kazandirmaya ¢alismaktaydilar. Siyaset biliminin
kavramsal c¢ercevesi ig¢inde kadmi kamusal yasamdan dislayan normlari yeniden
yorumlayarak onu kamusal alanda sivil toplumun bir unsuru olarak yeniden tanimlamaya

yonelmekteydiler.

Ugiincii dalga iginde yer alan yeni feminist yaklasimlar, ikinci dalga feminizmin
kadinlar i¢in 6nerdigi “kiz kardeslik” anlayisini siddetle elestirirler. Onlara gore kadinlart
homojen olarak goren bu anlayis kadinlar arasindaki farkliliklar1 ve kadinlarin maruz
kaldig1 farkli ezilme nedenlerini géz ardi etmektedir. Onlara gore farkli birey, grup ve
olaylar1 homojen kabul ederek, evrensel oldugu diisiiniilen standart kurallar1 uygulamak

kadinlar i¢in esitligin aksine esitsizlik getirmektedir. S6z konusu tartismalar, feminizmde
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yeni bir sOylem olarak kadinlar arasi farkliliklarin giindeme gelmesi ile sonuglanmistir

(Altuntas, 2013: 351).

Ugiincii dalga feminizmi postfeministlerde oldugu gibi farklilik, ¢ogulculuk ve
kadinlar arasindaki karmasikliga odaklanmistir. Biling yiikseltme grubu anlayisini besleyen
homojenlige dayali ikinci dalganin aksine iigiincii dalga feminizm, kadinlar arasindaki
farkliliklar1 ele alir. Ugiincii dalga feministler kendilerine empoze edilen stereotiplemelere
kars1 cikar ve beyaz Batili feministlerin diger kadinlar adina konusmaktan vazgecmesi
gerektigini savunur. Cilinkii ikinci dalga feminizmi olusturan beyaz Batili feministler diger
kadinlari, kendi baskic1 kiiltiirlerinin magdurlar1 olarak stereo-tiplestirir. Ugiincii dalga
feminizmde etnik, dini, sosyo-ekonomik arka plan ne olursa olsun kadinlarin katilimi
onemlidir ve bu cercevede tiim farkliliklar tamamlayicidir. Ugiincii dalga feminizm,
kadinin sadece feminist degil ayni zamanda baska kimlige de sahip olabilecegi
anlayisindadir. Bir kadin bu anlayisa gore “gevreci feminist”, “Miisliiman feminist”,

“emekgi feminist”, “Hindu feminist” vb. olabilir (Altuntas, 2013: 352-353).

Ucgiincii dalga feministler tamamen farkliliklarin dile getirilmesi ile var olmak
istemekteydiler. Toplumsal cinsiyet rollerinin biitiinliyle yikilmasi1 gerektigini bu yiizden
de “feminen” sdylemlere tamamen kapali olarak, ne kadinlikla ne de erkeklikle ilgili
durumlarin yiiceltilmesini istemekteler. Farkliliklar biyolojik sebeplerle de, kapitalist veya
toplumsal iligkilerle dogsa bile, bu kimliklerin kabuliiniin gerektigi vurgulanmaktadir.
Kadim olmak hem bir cinsiyet rolii, hem bir kimlikti; Ikinci dalga mutlak esitlik isterken,

ticiincii dalga farkliliklarin degerli olduguna vurgu yapmaktadir.

1.2. Feminist Teoriler

Feminizm ve feminist teori kavramlari ¢ogu zaman ayni anlamda kullanilsalar da
aslinda bu iki kavram arasinda fark vardir. Bu iki kavramin i¢ ice ge¢mis kavramlar olmasi
nedeniyle bu karmasa yasanmaktadir. Aslinda feminist teori, toplumsal bir hareket olarak

ortaya ¢ikan feminizmden kaynaklanmaktadir.

Feminist teori genel olarak bilimdeki cinsiyetciligi ele almak amacini tagimaktadir.

Bilimde egemen olan erkek bakis acisindan uzak, elestirel bir yaklagim izlemeyi
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amaglamaktadir. Kadinlar, feminist teori ile bilimi, erkeklerin yalnizca kendi deneyimlerini

tanimladiklar1 bir alan olmaktan ¢ikarmak istemektedirler (Cakir, 1996: 307-309).

Feminist teori i¢indeki cinsiyet, cinsiyet farkliliklari, cinsellik gibi terimler ve kadin
gibi holistik terimler tartisma konusu olmus hatta bazi feministler feminizmin herkesin
kendisini yiizde yiliz feminist olarak tanimladig1 bir ideoloji olmadigin ileri stirmiislerdir.
Bu sebeple feminizmin alt tiirleri olusmustur. ilk dénem feministleri genellikle birinci
dalga feministleri (klasik feminizm), 1960 sonrasindaki feministler ikinci-dalga
feministleri olarak isimlendirilmistir. Bazilar1 yeni kusak feministlerini Ugiincii dalga

feminizmi i¢inde gostermektedir.

Calismanin bu boliimiinde feminist teorilerinden, Liberal Feminizm, Marksist
(Sosyalist) Feminizm, Kiiltiirel Feminizm, Radikal Feminizm ve Postmodern Feminizm
teorileri kisaca ele almacak Islami Feminizm ise ilerleyen béliimlerde detayli olarak

incelenecektir.

1.2.1. Liberal Feminizm

Liberal feminizm, kisilerin kendi yeteneklerini gelistirme ve menfaatleri konusunda
Ozgiir olmasi gerektigini kabul eden diisiinceden temellenir (Macionis ve Plummer, 2002:
304). Kadin ve erkekler arasindaki cinsiyet farkliliklarinin nasil olustuguna odaklasan
liberal feminizm, cinsiyet farkliliklarindan kaynaklanan ve sosyal iliskileri etkileyen

kiiltiirel varsayimlar ile agiklanabilmektedir (Payne, 1997: 239).

Betty Friedan’a gore reform i¢in gereken sey; kadinlarin kimligine ve beklentilerine
iliskin bir degisikliktir. Kadinlardan, toplumsal rol ve kimlik olarak gelenekselin disinda
seyler beklendiginde sorun ¢oziilecek ve bu degisiklik, hem kadinlar ve erkeklerin, hem de
toplumun yararina olacaktir. Aydinlanmaci Liberal Feministler tarafindan paylasilan temel

diistinceler sunlardir (Gokirmak, 2005: 9):
1. “Akla inang: Wollstonecraft gibi bazi diisiiniirlere gore, Akil ve Tanr1 neredeyse

esanlamlidir. Birey, akli icinde tanrisal bir kivileim barindirir; bu kisinin

vicdanidir. Frances Wright ve Sarah Girimke gibi feministler, gercegin en
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giivenilir kaynaginin herhangi bir yerlesik kurum ve gelenek degil, bireysel
vicdan oldugunun g6z onilinde tutulmasi gerektigini belirtirler.

2. Kadinin ve erkegin ruhlar ile akilc1 yeteneklerinin ayni oldugu inanci: Bagka bir
deyisle, kadmlarin ve erkeklerin ontolojik olarak benzer olduklari inanci.

3. Toplumsal degisme ve toplumun doniigiimiine etki etmenin en iyi yolunun,
egitim- 6zellikle elestirel diisiinebilmek i¢in egitilmek- olduguna inang.

4. Bireyin diger bireylerden ayr1 olarak gercegi arayan, akilct ve bagimsiz bir aktor
olarak hareket eden ve haysiyeti bagimsizligmma bagl olan yalniz bir varlik

oldugu goriisii.

Sonug olarak, aydinlanma kuramcilari, dogal haklar doktrinine bagl kalmislardir.
Onemli bircok kuramci kendilerini siyasi haklarla ilgili taleplerle simirlandirmamakla
birlikte, 19. ylizyil kadin hareketi esas olarak bu talepler, 6zellikle de oy verme hakki talebi

lizerine oturmustur.

Coleman (2002: 348)’e gore liberal feministler ailede, okulda ve medyada
degisiklik arayisi igerisindedir. Liberal feministler bireylerin kati cinsiyet rolleri ile
sosyallesmesinin sliremeyecegi goriislinii benimserler (Coleman, 2002: 348). Bu goriise
gore, esitsizliklere iligkin ¢oziim mevzuat ve sosyal geleneklerin degisimi ile miimkiin
olacaktir (Payne, 1997: 239). Bu degisimler sonucunda kadin 6zgiirlesecek ve kendine olan
giiveni artacaktir. Liberal feministler kadinin tam olarak Ozgiirliige kavugmasinin
ekonomik olarak erkekten bagimsiz ve onlarla esit haklara sahip olunmasiyla

gerceklesecegini savunmaktadirlar.

Calismak yani kamusal alana c¢ikmak kadin Ozgiirliigiinlin  teminatini
olusturmaktadir. Kadin 0zgiirliiglinlin teminati, ekonomik &zgiirliiktiir. Ekonomik
Ozglirliiglini eline alan kadin kocasinin ayaklar: lizerine degil kendi ayaklari iizerine duran
kadindir (Caha, 1996: 149). Liberal feminizm, kadinlarla erkeklerin hayatta sorumluluklari
esit bir bicimde paylasabilecegi ve kadinlar kendilerini kamusal alandan soyutlamayacag1
bir dgretiyi savunmaktadir. Ozel alan\kamusal alan ayriminda erkeklerin sadece ozel
alanda 6zgiir oldugu kadinlarin ise 6zel alan denilen ev i¢i yasam alaninda aksine daha da

kisitlandig1 savi ileri stirtilmektedir.
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Klasik feminizme dayanak olarak ortaya ¢ikan ve hatta I. Dalga feminizm olarak da
degerlendirilen 300 yillik gecmise sahip esitlik¢i liberal feminizmde kadin ve erkegin
dogal olarak esit haklara sahip olma geregi savunulmus; yasalar oniinde esitlik, miilkiyet
hakki, oy kullanma hakki gibi temel sivil haklar talep edilmistir. Siyasal haklara sahip
olunmadan hicbir seye sahip olamayacaklarin1 6ne siiren liberal feministler, 20.ylizyilin
ortalarina kadar siiren “medeni haklar” miicadelesini baslatmislar ve bu dogrultuda medeni

yasanin degismesini diinyanin birgok {ilkesinde saglamiglardir (Altuntas, 2012: 39)

Sonug olarak, liberal bakis acisina sahip feministler, kadin sorununun nedenini
erkek egemen diizen olarak agiklamaktalar. Kadinin yasadigi her tiirlii sorunun kaynaginin
baskict erkek egemen diizenden kaynaklandigi ve kadinin birey olarak o6zgiirlesmesi
gerekliligini 6ne siirmekteler. Kadnlarin temel hak ve 6zgiirlikklerini kullanmada devlet
miidahaleciligini reddederek, kadinlarinda erkekler kadar bu haklarin1 kullanabilme
gerekliligini savunmaktadirlar. Dinin ve geleneklerin kadinlar1 kisitladigini, var olus

alanlarim daralttigini 6ne stirmektedirler.

1.2.2. Marksist (Sosyalist) Feminizm

Liberal  feministlerin  yaptigi  kadmlara  firsat  esitliginin = uygulanip

uygulanamayacag tartismasi Marksist feminizmin temellerinin atilmasina neden olmustur.

Marksistler cinsiyet farkliligindan ¢ok kadinlarin ezilmesinin asil nedeninin sinif
farkliligr oldugu konusunda israr etmekte, simif ayrimimin oldugu toplumlarda firsat
esitliginin olamayacagini diisinmektedirler. Onlara gore kadinin ezilmesinin nedeni
kapitalizmdir. Tiim diger ezilenler gibi kadinlar da ancak bu sistemden kurtulup sosyalist
sisteme gecilince hi¢ kimseye ekonomik olarak bagimli olmayacaklarindan erkeklerden

bagimsiz ve dolayisiyla onlara esit olacaklardir (Demir, 1997: 56).

Marksist teorinin gelismesinde Marx ve Engels’in fikirlerinin 6nemi biiytiktiir.
Marx’in goriisiinii  Engels soyle temellendirmekte: Tarihsel siire¢ igerisinde ilkel
toplumlarda kadin ve erkegin belirli bir is bdliimiiniin oldugunu, ancak cinsiyet
uzlasmazhigmin olmadigim savunmaktadir. ilkel toplumda ev icindeki iiretim araclari

kadinlarin, ev disindakiler ise erkeklerin kontroliindeydi. Engels, daha sonra iiretimin ev
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disinda erkek egemenliginde yogunlastigini sodyler. Arti-degerin erkegin hakimiyet
alaninda olmasi, onu servetin sahibi ve ayni zamanda miilkiin sahibi olmas1 sonucunu
getirmistir; bu durum da erkegin kadin iizerinde ekonomik bir giic elde etmesini

saglamistir (Imanger, 2002: 155).

Engels, kapitalist diizende kadinlarin ev isleriyle simirli tutulduklar: siirece
toplumsal diizeyde erkeklerle esit olmalarmmin imkansiz oldugunu ifade etmektedir.
Engels’e gore esitlik, ancak kadinlarin iiretime genis Olgekte katilmalart ve ev igindeki

gorevleri dSnemsiz hale getirdiklerinde miimkiin olacaktir (Imanger, 2002: 155-156).

Marksist feministler bir yandan kendilerini simif, gii¢ ve ekonomik ¢ikarlarina
bakmaksizin kadin olduklari i¢in kadinlarin ¢ikarlarin1 savunmaya adamisken, bir yandan
da sOmiiriilen is¢i smifinin ¢ikarlar1 i¢in miicadele etmekle sorumludurlar ve bu bazi
kadinlara kars1 bazi erkeklerle gii¢ birligi yaparak miicadele etmelerini gerektirmektedir
(Ramazanoglu, 1998: 32-33). Bu akimin mensuplarinin dikkat c¢ektigi en 6nemli nokta
kadinlarin tiretim stirecine katilmalar1 gerektigidir. Onlar kadinlar1 ev i¢i alana kendilerini
hapsetmekle suglarlar. Kadinlar iiretim siirecine aktif olarak katilmali ve tiiketici
kimliginden vazgeg¢melidir. Uretici giicii elinde bulunduran erkekler erklerini bu yolla
mesrulastirirlar.  Kadinlar  kendilerini  ev i¢i alana  hapsederek emeklerine
yabancilagmaktadirlar. Bu yilizden kadinlarin bilinglilik durumlart gelistirilmelidir olgusu

uzerine durmaktadirlar.

1.2.3. Kiiltirel Feminizm

Kiiltiirel feminizmin dogusunu, radikal feminizmin 6liimii olarak nitelendirenler
vardir. Ciinkii kiiltiirel feminizm, kadin ve erkek arasindaki farkliliklar1 degismez goriir;
toplumsal cinsiyet temelinde bir ayrimi savunur ve sadece kadinlarin bulunacagi kurumlari
onerir. Kiiltiirel feministlere gore kadinlarin erkeklerden farkli 6zelliklere sahip olmalari
kadinlara feminist siyaset yapabilme ac¢isindan olumlu bir kaynak olusturur (Ecevit, 2011:

21).

Kiiltiirel feministler kadin hareketinin i¢inde bulunan farkli gruplarin birlesmesi

gerektigini savunurlar. Bunun ic¢in kadinlar arasindaki farkliliklarin haricinde, ortak
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Ozellikleri vurgulayarak evrensellik iddiasinda bulunurlar. Kiiltiirel feministler icinde,
toplumsal cinsiyet temelli ayrimcilikla miicadelenin erkeklerle bir arada m1 yoksa onlar
olmadan m1 yapilacagina iliskin olarak da farkliliklar vardir. 19. Yiizyilda, birinci feminist
dalga i¢inde yer alan kiiltiirel feministler erkek ve kadinlarin farkliliklarinin degismez
oldugunu savunuyorlardi. Cagdas kiiltiirel feministler ise kadinlarin dogayla, erkeklerin
kiltiirle iliskilendirilmesinden vaz gegcmemekle birlikte strateji tayininde onlarla birlikte

olunabilecegi diisiincesindedirler (Ecevit, 2011: 21).

Sonug olarak, kiiltiirel feminizm, siyasal ve ekonomik degisimler disinda kiiltiirel
doniisiim i¢in miicadeleyi 6nemsiyordu. Kadinin “deger” kazanmasinin yolunun erkeklerle
“aynilastirilarak” olmayacagini, bu nedenle kadin nitelikleri, ahlaki, etigini yani kadinla
erkek arasindaki “farkliliklara™ yapilan vurguyu; anaerkil bakis agisini; cinsel sOmiirii,
fahiselik, siddet ve tecaviiz gibi kadinin maruz kaldigi olumsuzluklar gibi tartismalari

ortaya koymaktadirlar.

1.2.4. Radikal Feminizm

Liberal feministler kadinlarin belirli haklar1 kazanmalar i¢in gesitli propagandalar
ve kampanyalar diizenlerken, radikal feministler erkek egemen toplumun tamamina savas
acmislardir. Cogu radikal feminist, feminizmin entelektiiel degerlendirmesine karsi
cikmistir (Ramazanoglu, 1998: 30). Aile, ataerkil diizen i¢inde kadinlar erkeklere hizmet
etmeye ve bu hizmet etme roliinii kabul etmeye sartlandiran erkek egemen ideolojisinin,
yeniden tiretilmesini saglayan kurum olarak goriilmektedir. Bu nedenle aile kurumunu

radikal feministler ret etmektedirler.

Radikal Feministlere gore, kadinin ezilmesinin temelinde marksist feminizmin
Ongordiigii gibi iktisadi siniflar arasindaki ¢atisma degil, farkli cinsiyet siniflar1 arasindaki
celigki vardir. Radikal feministlere gore kadinin kurtulusu i¢in hem kapitalizm hem de

erkek egemenliginin tamamen ortadan kaldirilmasi gerekir (Demir, 1997: 64-65).
Radikal Feminizmin ilk temel eseri Shulamith Firestone’un 1971’°de kaleme aldig1

‘Cinsiyet Diyalektigi’ (Dialectic of Sex) adli kitaptir. Firestone c¢alismasinda, kadin ile

erkek arasindaki farkliligin biyolojik yonii iizerinde durmakta ve sinif ¢atigsmasi da dahil
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olmak {izere insanlar arasindaki en temel ¢atisma seklinin cinsiyet ¢atismasi oldugu tezini
ileri stirmektedir (Demir, 1997: 64). Kadinlarin rolleri dogum ve annelik ile
sinirlanmaktadir. Firestone, buna ¢oziim olarak kadinlarin biyolojik yapilarindan
kaynaklanan  rollerinden  kurtulmasinda  teknolojinin  kullanilmas:  gerektigini

diisiinmektedir (Imanger, 2002: 158).

Radikal feminizm kadinlarin ortak tecriibelerine ve cinsiyet farkliliklarina
odaklandig1 i¢in ve bu durumun farkli kadin gruplar1 arasinda menfaat farklilagmasini goéz
ard1 etmeye yol agmasi nedeniyle elestirilmistir (Payne, 1997: 240). Ayrica kadinlarin
lezbiyen olmalarii ve kendilerini baskidan tamamen o6zgiirlestirebilmek i¢in erkeklerden
tamamen ayr1 yasamalar1 gerektigini vurgulamaktadir. Radikal kuramcilar teknolojiye

bagli tireme gibi dogaya aykir1 6nerilerden dolay1 elestirilmektedirler.

1.2.5. Postmodern Feminizm

Kadinlar arasindaki farkliligt esas alarak gelisen degisik postmodern ve
postyapisalct feminist yaklasimlarin tiimiinii ifade etmek iizere kullanilan bir kavramdir.
Birinci ve ikinci dalga feminist anlayistan ayrisan feministler genel olarak postfeminist

olarak nitelendirilir (Altuntas, 2013: 364).

Postmodernizm bati1 diisiincesinin  sorgulamasin1  savunur. Feminizm de
postmodernizm gibi bati diisiincesini elestirilmesine ve sorgulanmasina dayanir. Bu
noktada her ikisi arasinda bir paralellik s6z konusudur. Bununla birlikte bu ortak yonlerin
yaninda her ikisi arasinda bazi uyusmazliklar da vardir. Postmodern feminizm aydinlanma
diisiincesine ve bu diisiincelerin biiyiik teorilerine baska bir ifade ile biiyiik anlatilarina
karsiyken, feminizm aydinlanma donemi ile iliskili olan tarihi ve teorik olarak
postmodernizmin reddettigi modernizmle baglantili bir akim olarak ortaya cikmuistir.
Feminizmin biliylik anlati 6zelligi tasimasi nedeniyle bu akimin postmodernizmle
bagdastirilmast miimkiin degildir. Ne var ki bazi feministler postmodern cercevede bir
feminizmin olusturulmasi i¢in ¢aba harcamislardir. Bu noktada hem feminizm hem de
postmodern feminizmin elestirel bakis agilar1 onlart birlestiren ortak bir nokta olarak
degerlendirilebilir. Her iki akim da aydinlanma diisiincesine ve bu diisiincenin olusturdugu

hiyerarsilere ve hiyerarsik yapilara karsi ¢ikmaktadir. Feminizm aydinlanma felsefesine ve
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bu felsefenin erkek cinsiyeti temeline dayanmasina karsi ¢ikmaktadir. Postmodernizm ise

aydinlanma felsefesini biitiiniiyle reddetmektedir (Giiriz, 1997: 66-67).

Postmodern feminizmin hareket noktasi kiiltlirler arasi olmasi, evrensellestirici
olmas1 ve kapsamli yasalara yonelmeden ¢ok degismelere ve karsitliklara ayarlanmis bir

karsilastirmacilik olmasidir (Serdaroglu, 1998: 38-39).

Postmodern feministler kadin erkek arasindaki siyasal iligki ve bu ¢ergevede ortaya
cikan soylemlere de elestiri getirmislerdir. Bu dogrultuda postmodern feministler
modernizmin batili erkegin deger yargilarimi yicelttigini ve kadmi ikincil konuma
getirdigini ileri siirerek kadin merkezli ya da kadin bakis acili bir bilimsel yaklasim

getirmeye ¢alismistir (Caha, 1996: 55).

Postmodern sdylemin feminizm iizerindeki en O6nemli etkisi ¢okluk ve farklilik
anlayisinda goriiliir. Buna gore kadin, kadin olmanin yaninda kendini ¢esitli milletlerin,
kiiltiirlerin ve dini topluluklarin {iyesi olarak tanimlayabilir ve konumlandirabilir. Kadinlar
yalmiz evrensel cinsiyet¢i deneyimlerle degil; ayn1 zamanda 1k, smif, yerlesim yetenek,
cinsel tercih ve din gibi olgular tarafindan da sekillenir. Bu nedenle postmodern feminist
anlayisa gore kadin toplulugu heterojen ve farkliliklardan olusur. Birlesmis-biitiinlesmis,
homojen bir kadin anlayisi yerine, kadinlarin farkli deneyimlerine ve yaklasimlarina dikkat

etmek gerekir (Altuntas, 2013: 363).

Postmodern feminizm aydinlanma diigiincesinin temel fikri olan sosyal gergeklikten
soyutlanmig 6zne goriisiinii reddeder. Postmodern feminizme gore insan farkli yapilarin ve
sOylemlerin {irtiniidiir. Postmodern feminizm esitligi sosyal bir durum olarak gérmekte ve
ataerkilligin reddedilmesi gerektigi lizerinde durmaktadir. Postmodern feministler ataerkil
sistemin varligin1 ve etkinligini siirdiirmesinde lisanin rolii {izerinde durmaktadir.
Yapisalciliktan ve postyapisalciliktan esinlenen postmodern feministler toplumda gegerli
olan erkek istiinliigiine dayanan sistemin dil yoluyla siirekli olarak etki kazandigin1 ve
gelecek nesillere aktarildigini ileri slirmektedirler. Bu arada bazi sifatlarin ve 6zelliklerin
erkeklere ve bazilarinin kadinlara ait oldugu iizerinde durulmaktadir. Ornegin erkek
yoneten, kadin yonetilen; erkek sert, kadin yumusak; erkek kuvvetli, kadin zayif; erkek

rekabetci, kadin uzlasmaci; erkek bagimsiz, kadin bagimli; erkek rasyonel, kadin duygusal
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olarak nitelendirilir. Dille ilgili kullanimlar ise toplumda belirli iktidar durumlarinin
yerlesmesinde ve pekismesinde rol oynamaktadir (Demir, 1997: 111-112). Dille ilgili
kullanimda kadinin daha tutucu ve duygusal oldugu kesin ve kat1 olmayan esnek soézciikleri
tercih ettigi seklinde gozlemler yapilmakta, kamu ile ilgili sorunlarda da kadinlarin az

konusmalar1 veya hi¢ konusmamalari temenni edilmektedir (Giiriz, 1997: 69).

Postmodern feminizme getirilen elestirilerden biri, postmodern feminizmin teori
yaratmaktan ziyade teori tahrip etmek egiliminde oldugudur. Bu bakimdan postmodern
feminizm kimi feministlerce kadin sorunlartyla iligkili olarak teori kuramadigir soyut
genellemeler ve kuramlar yapamadig1 nedeniyle elestiriye ugramistir. Eski Yunan'dan bu
yana kadinin dogasi hakkinda yapilan bir¢ok varsayim kadinin dislanmishgini ortaya
koymustur. Elizabeth Spelman elestirel bir tutumla kadinlarin farklilig1 {izerine tutarli ve
tatmin edici bir teori yaratmada biitiin kadinlar1 i¢ine alan bir genellestirme yaratmanin
zorlugu lizerine odaklasir. Ona gore cinsiyet kadina yonelen baskinin temel nedenidir.
Postmodern glindemin pargasi olarak kadin ve cinsiyet kavrami hakkinda yorumlamalarda
ve elestirilerde bulunmak teorik bir perspektif saglamak demektir. Bu noktada kadinlarin
cok ve farkli sesleri icin tartigma kurulmali ve seslerinin isitilmesi saglanmalidir (Spelman,
1990: 159). Bu perspektiften kadin ve erkekler arasindaki farklari tanimlamak ¢ok zaruri

bir gereksinim olmaktadir.

Postmodern feminist kuram farkli feminizmlerce tanimlanan toplumsal feminist
kuramlardan birisi degil farkli feminizmleri ve modernist bilim yaklagiminin gift
degiskenlik karsitliklar1 temelinde ikincillestirilerek marjlarin disina itilen tiim otekileri
marj i¢inde kalanlarla birlikte farkli fakat esit anlayis ile kucaklayan diger bir modernist
bilimin (pozitivizmin) kurguladig1 geleneksel temellerine yaslanmayan bir itirazi betimler

(Serdaroglu, 1998: 73).

Postmodern feminizm toplumsal cinsiyet gibi soyut kategorilerin degismez
olmadigint sinif, etnik koken, irk gibi degiskenlerle her zaman degistirilmeye agik
oldugunu varsayar. Bu anlamda postmodern feminizm her tiirlii genellestirmelerin ve soyut
kuramlarin reddedilmesine dayanir. Diger bir deyisle postmodern feminizm pragmatiktir.
Kadinlarla ilgili tek tip degil degisik tiirde sorunlar s6z konusu olabilir. Postmodern

feminizm kadinlara iligkin tiim kuram ve genellestirmeleri reddetmesi nedeniyle
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postmodern feminist diisiincede sadece bireysel tekilliklerin mesrulugu kabul edilmeli,
tekil farkliliklar1 yadsiyan kadinlara iligkin her tirlii kuram ve genellestirme
reddedilmelidir. Bu noktada postmodern feminizm ancak goreceli bir ¢cogulculugu igerir ve
kadin sorunlariyla iliskili olarak evrensel dogrularin olmayacagini kabul eder. Ancak bu
cogulculuk ile birlikte kadinlarla ilgili yerel 6zelliklerin de dikkate alinmasi1 gerekir. Baska
bir ifadeyle postmodern feminizmin c¢ogulculuga acik olmadigi sdylenebilir. Ayrica
postmodern feminist diisiincede kapsamli bir kadin kimligi olanagi kapatilmis sayilir. Bu
durum bir kadinlar ve grup hareketi, kimligi ve 6zelligi olan feminist hareket i¢in en
sorunlu noktadir. Zira postmodern feminizm bu yo6niiyle politik eylem imkanini reddeder

(Barnett, 1998: 199-200).

Sonug olarak, Giiniimiiz siyaset diisiincesine degisik cephelerden diisiince iireten
feminizm ayni zamanda modern insana yeni bir bakis acis1 kazandirmay1 amaglayan ve bu
yoOniiyle modern hayata damgasin1 vuran 6nemli bir siyasi hareket ve sdylem goriiniimi
kazanmaktadir. Modern insana alternatif yasam modelleri sunarken sivil toplum/devlet
karsithgmda da dnemli bir sivil toplum unsuru olarak gelismektedir. Ozellikle esitlik,
farklilik ve kamusal otonomi politikalarini karsilikli etkilesim i¢inde gelistiren feminizm
aynm1 zamanda etnik, 1rksal, dinsel ve ideolojik gibi ayrimlara dayanan diger sosyal
gruplarinda kendilerini resmi ideoloji ya da baskin ideoloji karsisinda savunma ve

gelistirme formiiliine katkida bulunmaktadir.

1.3. Feminizmin Temel Kavramlari

1.3.1. Ataerkil Kavram

Feminizmin en ¢ok kullandig1 kavramlarin basinda ataerkil kavrami gelmektedir.
Ataerkillik, ailede en yash erkegin yoOnetimini ifade eden bir kavramdir. Max Weber
ataerkillik kavramini, erkeklerin toplumu yonetme ve hiikkmetme sistemini tanimlamak igin
kullanmistir (Walby, 1990: 19). Bazi antropologlar insanlik tarihinde, avcilik-toplayicilik
déneminden tarim toplumuna geg¢ilmesi, dolayisiyla 6zel miilkiyetin dogmast ve devletin
olusmasi ile ataerkil toplumsal yapinin dogdugunu belirtirler. S6z konusu siiregte kadin ve
erkek arasindaki rol farkliliklar1 belirginlesmis, esitsizlikler dogmaya baslamis ve zamanla

bu esitsizlikler kurumlagmustir. Fransiz aktivist feminist yazar Simon de Beauvoir “kadin
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dogulmaz kadin olunur” ifadesiyle kadinin ataerkil kiiltiiriin eseri oldugunu vurgulamis ve
feminist sdylemde 6nemli tartismalarin baslangicini olusturmustur (Altuntas, 2013: 354-

355).

Tarih boyunca, insanin toplumsal gelisimi incelendiginde, belki de en carpici
gercek, toplumlarin da -ayni insanin kendi biyolojik varliginda oldugu gibi- cinsiyetleri
oldugu gercegidir. Tarih Oncesi ¢aglardan itibaren, insanin on binlerce yil, anaerkil
toplumsal sistem i¢inde, esitlik¢i bir toplum yapisinda yasadigi diisiintilmektedir. Bununla
birlikte insan, yaklasik olarak son bes bin yildir, ataerkil diizenin kéleci toplum yapisinda
ortaya ¢ikan iktidar sahiplerince, insanin insami kdlelestirdigi toplumsal iliski bigimleri
icinde yasamaktadir. Anaerkil toplumsal diizenin yiiksek degerleri olan “kadinlik” ve onun
verimliligi ile iliskili olan “doga” da, ataerkil sisteme geciste, Oonce inang¢ alani ile
toplumsal bellegin, sonra da yasalar yoluyla dogrudan iktidarin hedefi haline gelmistir. Bu
koleci sistemde, sadece doga ve kadin degil, gittikce sinifli hale gelen bir toplum yapisinin

geregi olarak, erkek de erkegin kolesi haline gelmistir (Kaya ve digerleri, 2011: 99-120).

Heniiz 6zel miilkiyet kavrami gelismedigi, kadin ve erkegin toplulugun yasamsal
ihtiyaclarini karsilamada tirettikleri iiriin, liretme bigimleri ve iliskilerinde de hiyerarsik bir
yapilanmanin olmadigi dénemin iirlinii olan anaerkil toplum diizeni, kadin ve erkegin
ortaklaga yasam bicimi ile olusturdugu ilkel komiinal toplum yapis1 i¢inde, dogal olarak
bicimlenmistir. Bu diizen i¢inde, kadin, dogurganligi ile neslin devamini saglayan
iiretkenligin simgesi ve dogayla 6zdes degerli bir varliktir. Uretim iliski ve bigimleri de,
anatomik gerekgelerle belirli i boliimleri gerektirse de, toplulugun hayatta kalmasi icin
gerceklesen iiretim ortaklasa yapilmaktadir. Erkek avlanirken, kadin, dnce toplayicilik ve
daha sonra da toprakla ugrasmasi sonucunda tarimda uzmanlasmistir (Kaya ve digerleri,
2011: 90-120). “Toplumu olusturan bireyin diinyaya gelisine aracilik eden disi, bu roliyle,
yasamin devamini garantileyen bir kimlikle algilanmis ve kimligi ona biliylik deger

kazandirmistir.” (Erbil, 2007: 24).

Insanligin toplumsal degisimine psikanalitik agidan bakildiginda ise, doga anasinin
kucaginda dogan, var olusunu ve yasamsal giiclinii ondan alan, dogaya ve kadinin biiyiilii
dogurganligina bagimli bir ¢ocukluk donemi igindeki insan topluluklari, binlerce yil

dogayi, kadimi ve kadinligi yiiceltmistir. Bundan sonra, {iretim araglari, bicim ve
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iliskilerindeki degisimlerle, hayata dair edindigi bilimsel bilgi ve teknolojik ilerlemelerle
annesinin kucagindan ayrilmaya, ylriimeye, alet kullanmaya ve hayati tanimaya
baslamistir. Bunun sonucunda da, gittikce annesinden bagimsizlasan insan topluluklari,
ataerkil diizene dogru gegerken, kadin1 ve kadinlig1 da baski altina almanin yontem ve
araclarini iiretmislerdir. Insanlarm on binlerce yil boyunca siirdiirdiikleri ve tiirlerinin
devamini saglayarak, biyolojik, zihinsel ve toplumsal yapilarini gelistirdikleri anaerkil
toplumun yerini, ataerkil diizene birakmasinin ekonomi-politik nedenleri, yontemleri ve
sonuclarina bakildiginda; “Uretim araglart ve iirlin ile biriken arti deger olgusunun

miilkiyeti” ile karsilagilmaktadir (Kaya ve digerleri, 2011: 90-120).

Belirli ellerde biriken zenginligin korunmasi i¢in, belirli araglarin iiretilmesi gerekli
olmustur. Biriken zenginligin, kentin hem icindeki hem de disindaki “6teki’lerden
korunmasi i¢in gerekli askeri gii¢, 6zel miilkiyete ait evlerin, kentin duvarlar1 ve din gibi
araclarin yaninda, hukuk sistemi de 6nemli bir kurum ve ideolojik ara¢ olarak ortaya
cikmistir. Biriken zenginligi korumak i¢in, soyun devaminin ve kadinin dogurganliginin da
erkek tarafindan kontrol altina alinabilmesi, baba hukukuna gecis ve evliligi diizenleyen
birtakim yasalarla, fiili yoldan gergeklestirilmistir. Buna gore, biriken art1 deger, babadan
ogla gececektir ve bu durum, babanin babaliginin kesin olarak bilinmesini gerektirecektir.
Anaerkil diizende, ana soyunun belli, baba soyunun ise baslangicta belirsiz ve daha
sonrasinda ise dnemsiz olmasi gibi bir durum, ataerkil sistemin babadan ogla geg¢mesi
gereken miras diizeninin saglanmasi i¢in olanaksizdir. Dolayisiyla, tarihin bu boliimiinde,
kadinin tek esliligi yonetsel erk tarafindan dayatilan bir zorunluluk olarak karsimiza
cikarken; ataerkil sistemin yasalari, erkegin evliligine sinir getirmemistir. Ataerkil aile
sistemi giinlimiizdeki seklini alana degin, farkli donemler ve cografyalarda, farkli hukuk
veya dinsel sistemlerle, kadin, toplumsal iiretimin disina itilmis ve baba soyunun devamini
saglayan disi rolii ona verilmistir. Ataerkil aile, tipki devlet gibi, reisi olan toplumsal bir
kurumdur. Ataerkil diizen, yoksul bir koylii bile olsa, erkege, aile i¢inde reis olma hakkin
vermistir. “Patriyarkal” olarak adlandirilan ataerkil aile diizeninde kadin, bir erkegin
egemenliginden, baska bir erkegin egemenligine gecmektedir (Kaya ve digerleri, 2011:

90-120).

Ataerkil ideolojinin saglayici sistemi olarak devlet; ideolojik araglari olan aile,

yasa, din ve ordu gibi kurumlar1 yaratmis ve bunlar1 kullanarak kadini, dogada ve sinifl
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toplum yapis1 i¢inde de erkegi, egemenligi altina almistir. Teknolojik ve bilimsel
ilerlemenin sonucunda ortaya c¢ikan Aydinlanma c¢agi, burjuva simifinin yiikseligini,
burjuva kapitalist devlet sistemi de ataerkil yapiin giiniimiizdeki iktidarmi

bicimlendirmistir.

1.3.2. Toplumsal Cinsiyet

Cinsiyet, kisinin kadin ya da erkek olarak gdsterdigi genetik, fizyolojik ve biyolojik
ozellikleri; toplumsal cinsiyet ise toplumun verdigi roller, gorev ve sorumluluklar,
toplumun bireyi nasil gordiigii, algiladigi, beklentileri ile ilgili bir kavramdir (Uner, 2008:
6).

Diger bir tanima gore toplumsal cinsiyet, kadin ve erkegin sosyal olarak belirlenen
rol ve sorumluluklarini ifade eder. Toplumsal cinsiyet, biyolojik farkliliklardan dolay1
degil; kadin ve erkek olarak toplumun bizi nasil gordiigii, nasil algiladigi, nasil diigiindigi

ve nasil davranmamizi bekledigi ile ilgili bir kavramdir (Akin, 2003: 73).

Toplumsal cinsiyet ile kastedilen sosyal iligkiler ile olusturulan kimliktir. Bugiine
dek uygulanan politikalar ile toplumsal yasamin diizenlenme big¢imlerine bakildiginda
evrensel olarak, kadinlarin rolleri, ev iginde, aile iginde, iicretsiz bakim (yasli, g¢ocuk,
engelli, yemek, ev isi) hizmetlerini {istlenmeleri ile tanimlanmaktadir. Bu konumlari
kadinlarin ev disindaki kamusal yasama katilma bigimleri {izerinde belirleyici rol
oynamakta, egitime kisith erisim, diisiik oranda ve diisiik {icretli ya da {icretsiz istihdam,
istihdamda ayrimcilik, diistik gelir, sosyal giivenlikten yoksunluk, sagliksizlik, yonetime ve

siyasete sinirli katilim vb sonuglarini yaratmaktadir (Giinliik, 2008: 1).

Toplumsal cinsiyet iligkileri, hayatin bircok alaninda erkeklerin daha baskin
oldugu, kadinlarin genellikle ikinci plana itildigi esit olmayan gii¢ iliskisi icermektedir.
Erkekler ve erkeklere atfedilen islevlere ve gorevlere verilen deger, bir¢cok acidan kadinlara

ve kadinlara atfedilen iglevlere ve gorevlere verilen degerden daha biiytiktiir.

Toplumun tarihsel olarak erkek yonelimli bu yaklasimla sekillenmis oldugu giin

gectikce daha cok kabul edilen bir gercektir, erkek normu, toplumun biitiinii i¢in genel bir
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norm olarak kabul edilmekte ve bu da politika ve yapilara yansimaktadir. Bdylece,
politikalar ve yapilar genellikle erkek iizerinden sekillenmekte istemeden de olsa toplumsal

cinsiyet esitsizligine sebep olmaktadir (T.C Bagbakanlik, KSGM, 2008: 16).

Feminist literatiirde ataerkillik, erkek egemenligini ve kadinlar1 baski altina alan bir
toplumsal yapiy1 ifade etmek iizere kullanilmaktadir (Bhasin, 1993: 38). Bu baglamda
kavramui ilk kullanan kiginin feminist yazar Kate Millet oldugunu belirtebiliriz (Whitehead,
2002: 86). Millet’e gore ataerkil kiiltiir, kadinlar1 erkeklere hizmet etmeye ve bu rolii kabul
etmeye sartlandiran erkek egemenliginin ideolojisidir (Danovan, 2005: 276). Ataerkil
toplum anlayisina gore erkekler dogalar1 geregi akilci, giiglii, yonetme ve egemen olma
yetenegine sahiptir ve toplumsal rolleri de buna gore belirlenmistir. Ataerkil sistemde,
kadinlar duygusal (akilc1 degil), zayif, kirllgan ve yonetme yeteneginden yoksundur. Bu
nedenle kadmna bigilen roller ev merkezli ve erkege yoneliktir. Cocuk dogurmak ve
yetistirmek dolasiyla erkegin neslini devam ettirmek, namus ve bekareti koruyarak erkegi
onurlandirmak kadinin temel gorevlerindendir. Bu anlayisa gore, kadin bu rollerini geregi
gibi yerine getirmediginde erkek siddeti ile karsilagsmasi dogaldir. Feministlere gore
ataerkil yapi ile sadece 6zel alanda karsilasilmaz. Kamusal alan da ataerkillik yapiya gore

diizenlenmistir (Altuntas, 2013: 355).

Toplumsal cinsiyet rollerinin ¢alisma yasamina iliskin yansimalar1 incelendiginde;
kadinlara statiisii ve lcreti daha diisiik islerde calisma, ¢alismak icin eslerinden izin
almalar1 gibi roller uygun goriilmektedir. Sosyal yasamda; kadinlarin aksamlar1 tek basina
sokaga c¢ikmamalari, kadinlarin yalniz yasamamalar1 gibi yargilar bulunmaktadir. Aile
yasamina bakildiginda; kadinlardan eslerinden siddet goriiyorlarsa bu durumu saklamalari,
ev iginde cocuk bakimi, temizlik gibi islerle ilgilenmeleri beklenmektedir. Evlilik
yasaminda ise kadina; evlenmeden cinsel iliskide bulunmamasi, erkek ¢ocuk dogurarak
statiisiinii yilikseltmesi gibi roller yiiklenmistir. Erkeklere ise bu alanlarda kadinlara iliskin
belirlenen rollerin tam tersi roller yiiklenmektedir. Bunun sonucunda kamusal alanda
calisma ve politika dogal olarak erkek; ev isleri ve aile ile ilgili 6zel alanlar kadin isi olarak
benimsenip kabul gormiistiir. Calisma, aile, evlilik yasami1 ve sosyal yasam alanlarina
iliskin yukarida sayillan ayrimciliklar, kadinlarin sosyal statiisiinii olumsuz yonde

etkilemektedir. Bu nedenle kadinlar toplum igerisinde istenilen statiiye ulasamamis ve
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cogunlugu bir¢ok alanda erkeklerin gerisinde kalmis ve cinsiyetler arasi bir esitsizlik

ortaya ¢ikmustir (Ozen, 2010).

Sonugta, toplumsal cinsiyet; yasanilan zamana, mekana ve Kkiiltiire gore
degisiklikler gosteren, farkli cinsiyetlerdeki insanlardan beklenilen norm ve deger
yargilariyla baglantili olarak sosyal rol ve davramiglarin yaninda fiziksel goriiniisle
biitiinlesen bir kavramdir. Bunlara, i¢cinde bulundugumuz kiiltiirde aileyle birlikte baslayan

uzun bir siirecin sonunda modeller gozleyerek ve 6grenerek sahip olunmaktadir.

1.3.3. Kadin-Erkek Esitligi

Kadimn-erkek esitligi/esitsizligi, lizerinde Onemle durulan konularin baginda
gelmektedir. Fakat konunun ‘kadin sorunu’ seklinde telaffuz edilmesi, kadini bir problem
olarak algilayan anlayisin, ¢o6ziim iiretme konusundaki yetersizliklerini ortaya
koymaktadir. Cinsiyete dayali toplumsal esitsizliklerin ortadan kaldirilmas: her seyden
once, bu anlayisin terk edilmesi ve konunun yeniden degerlendirilmesini gerektirmektedir.
Ciinkii esitsizlik sorunu aslinda insan haklarina iliskin bir sorundur. Her iki cinsin esit
haklara sahip olmasi, bir anlamda insan haklar1 ve demokrasinin isleyisi i¢in zaruridir.
Bunun yani sira, vatandaslik hak ve sorumluluklarinin kullanilmasi agisindan da toplumsal
biitiiniin 6nemli bir kisminin, goéz ardi edilmesi anlamina gelmektedir (Yesilorman, 2001:

270).

Insan haklarinin temel kaynaklarindan olan Birlesmis Milletler insan Haklari
Evrensel Bildirgesi’nin ilan edilme nedenleri siralanirken, uluslararasi bir belgede ilk

olarak kadin-erkek esitligi su sekilde yer almistir (UDHR, 1948)

Birlesmis Milletler halklari, temel insan haklarina, insanlik onuruna ve degerine, erkek ve
kadmlarin esit haklara sahip olduklarina olan inanglarint Birlegsmis Milletler Sartinda teyit
ederek, daha genis 6zgiirliikler diizeni i¢inde toplumsal ilerlemeye ve yiiksek standartlara
ulagsmaya karar verdiklerinden(...)

Birlesmis Milletler insan Haklar1 Evrensel Bildirgesi’nin 2. maddesinin birinci
fikrasi, haklara sahip olmada cinsiyet de dahil olmak iizere hi¢cbir ayrim giidiilemeyecegine

iligkin su hiikmii icermektedir;

27



Herkes 1k, renk, cinsiyet, dil, din, siyasal veya diger bir goriis, ulusal veya toplumsal
koken, milkiyet, dogum veya diger bir statii gibi herhangi bir nedenle ayirim
gozetilmeksizin, herkes bu bildiride yer alan biitiin haklara ve 6zgiirliiklere sahiptir.

Birlesmis Milletler Genel Kurulu tarafindan 1966 yilinda kabul edilip, 1976’da
yuriirliige giren ve Tirkiye tarafindan da 2000 yilinda imzalanan ikinci belge olan
Ekonomik, Sosyal ve Kiiltiirel Haklar Uluslararasi Sozlesmesi’nin II. Boliimiinde,
sozlesmedeki hak ve dzgiirliiklerden yararlanma konusunda cinsiyet esitligi yer almaktadir;

Buna gore 3. madde:

“Bu Sozlesmeye taraf devletler, bu sdzlesmede one siiriilen tiim ekonomik, toplumsal ve
kiiltiirel haklardan erkeklerle kadinlarin esit olarak yararlanma hakkini tanir.” hitkmiini
getirmistir.

Almanya ve Fransa Anayasalarinda, kadin erkek esitligi ilkesinin dogrudan dogruya
somut olarak anayasada agik bir sekilde yer aldig1 goriilmektedir. Alman Anayasasi’nin 3.
maddesine gore “Erkekler ve kadinlar ayni haklara sahiptirler”. Fransiz Anayasasi’nin
baslangicinda ise “Yasa her alanda kadina erkekle esit haklar saglar” ifadesi ile ilkeye

anayasal bir deger kazandirilmstir.

Uluslararas1 alanda kadin sorunlarina yonelik olarak gerceklestirilen ¢oziim
arayislari, harekete ge¢cmek konusunda devletler iizerinde, baski unsuru olusturmus ve
bunun sonucunda kadinlarin hemen her alanda erkeklerle esit konumda olmalarini saglayan
yasal diizenlemeler yapilmistir. Ancak, kadm-erkek esitliginin yasal olarak saglanmig
olmast kadinlarin karsi karstya kaldiklar1 sorunlarin  ortadan kalktigi anlamina
gelmemektedir. Uygulamada toplumsal, siyasal, ekonomik pek c¢ok alanda kadinlara

yonelik ayrimct uygulamalar devam etmektedir.
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IKiINCi BOLUM

2. TURKIYE’DE FEMINIiZMIN TARIHSEL GELIiSiMi

2.1. Tiirkiye’de Feminizmin Tarihsel Gelisimi

1980 sonras1 Tiirkiye’sinde siyasi anlamda ¢ok ciddi bir doniisiim yasanmistir. Bu
dontistimlerden biri de 1980 Oncesinde goriilen, siyasal yapiyr kokten doniistiirmeyi
ongoren dontstiiriicli projelerin yerini daha spesifik konularla ugragan, bu konularla ilgili
hak talebinde bulunan gruplarin yer almasi1 konusunda goriilmektedir. Dolayisiyla sistem
tizerinden politika iiretmekten c¢ok, sosyal gruplar dogrudan dogruya kendilerini
ilgilendiren noktalarda sistemden hak talebinde bulunmaya baglamislardir. Dini, iktisadi,
sosyolojik ve siyasi anlamda bu yonde boy gosteren ¢ok sayida spesifik grup ve bu
yondeki hak arayislarina sahit olunmustur. Islami gruplar, ¢evreci gruplar, kadin gruplari,
insan haklar1 yoniinde arayislar1 olan gruplar, ekonomik gruplar veya alternatif yasam
pesinde olan gruplar bunlarin basini ¢eken gruplardandir (Caha, 1999: 217-218). Bu
bakimdan Tiirkiye’de feminist hareketler 1980°li yillar sonrasinda kuram ve pratik olarak

giindeme gelmeye baglamustir.

Bagta Sirin Tekeli olmak {izere, 1980 sonrasi yeni kusaktan, kadin sosyal bilimciler
Cumbhuriyet rejimi ve kadin haklar1 meselesini sorgulamaya baslamislardir. Tirkiye’de
1980 sonrasinda akademik alandaki feminist ¢alismalarin gelismesine paralel olarak yeni
acilimlar, ¢oziimlemeler ve elestirel yaklagimlar gelismistir. Tiirk modernlesmesinin
kadinlar yoniinden c¢oziimlemesi yapilmistir. Bu alandaki kalip goriisler asilmis ve
giiniimiize degin gelen “kadinlara hi¢ miicadele etmedikleri halde haklar verildi”
sOyleminin arkasindaki simgesel\islevsel nedenler mercek altina alinmistir (Zihnioglu,

2003: 18).

1980'1i yillar, hem teorik hem de pratik anlamda feminist hareketin biiyiik bir ivme

kazandigi, kadin konusunun hem resmi hem de sivil yapilarda giderek daha fazla glindem



belirlemeye basladig1 bir donem olmustur. Tiirkiye'de, yine bu donemde sosyalist, liberal,
radikal ve Islamc1 feministlerden séz edilir olmustur. 19901 yillara gelindiginde kadim
hareketinin akademik gelisimine katkida bulunacak 6nemli iki kurulus olan Kadin Eserleri
Kiitiiphanesi ve Bilgi Merkezi (Nisan, 1990) ve Istanbul Universitesi biinyesinde Kadin
Aragtirmalar1 Merkezi (Kasim, 1990) kurulmustur. Ayn1 dénemde bir yandan da Mor Cati
gibi kadin siginma evleri kurulmaya baslamistir. Tiirkiye'de bugiin bir ¢ok iiniversitenin
blinyesinde, feminist akademik caligmalar yiriitmek amaciyla kurulmus Kadin

Arastirmalar1 Merkezleri bulunmaktadir (Simsek, 2000: 12-15)

Sonug¢ olarak bakildiginda giiniimiiz Tiirkiye’sine gelene kadar feminist teori
olduk¢a yol kat etmistir. Bu calismada da Tiirkiye’de feminizmin tarihsel gelisimi,
Osmanli donemi, Cumhuriyet donemi, 1980 sonras1 donem ve giliniimiiz Tiirkiye’si olarak

ayr1 bagliklar halinde ele alinmustir.

2.1.1. Osmanh Donemi

Osmanli son yiizyilinda sadece siyasal ve yoOnetsel alanda degil; ayni zamanda
hukuk, egitim, ekonomi, medya ve kiiltiir alanlarinda da 6nemli reformlara imza atildi.
Muasir medeniyetin iissii olan Avrupa’da, modernlesme adina goriilen ne varsa o yonde
reformlar yapilmistir. Kadinin kamusal alanda egitilmesi, agsamali olarak erkekle esit bir
statiiye kavusturulmasi, toprak reformu, egitim ve ticaret alaninda atilan radikal adimlar,
medyada ve siyasetteki farklilasma ve zenginlesme, sendika ve dernekler bazinda ortaya
¢ikan toplumsal Orgiitlenme, anayasal ve parlamenter sistem gibi atilimlar, Osmanli da son
ylizyilinda modernlesme adina gergeklestirilen 6nemli degisimler olmustur. Tanzimat
Fermani’ndan sonraki her yeni donem, Osmanli-Tiirk toplumunu Bati’ya daha fazla

yaklastirmis ve biitiinlestirmistir (Caha, 2008: 7-8).

Feminist hareket, batida ortaya ¢ikmis, ancak diger cografyalara ayni 6zelliklerle
yayllmamustir. Her iilkenin kadin sorunu farkli agilardan ele alinarak gelismistir (Cakar,
1996: 21). Bu nedenle feminist hareketin Osmanliya gelisi de farkli kosullarda
gerceklesmistir. Osmanli kadini 16. yiizyila kadar, giyiminde serbest, aile i¢i kararlarda s6z
sahibi, savaslara katilan, ata binen ve tarlada calisan bir konuma sahipti. Ancak yasanan

kurumsallasma erkek ve kadin i¢in farkli kamusal alanlar yaratmistir. Bu siirecte erkek,
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kamusal alanla 6zdeslesen, siyasi erk sahibi bir konuma gelirken, kadinlar 6zel alanda
kalmis kamusal alanin disina itilmistir (Caha, 1996: 79). Bu durum 19. yiizyila kadar bu

sekilde stirmektedir.

1839-1876 donemi, Osmanli biirokratlarinin Fransiz Devrimi’nin getirdigi 6zgiirlik
esitlik, vatandaslik gibi kavramlar tartistiklari, bu gelismeleri takip ederek yasal ve egitim
alanlarinda reform c¢abalar1 iginde bulunduklar1 donem olmustur. Ancak bu reform
cabalarma kars1 duran Islami devlet ideolojisi savunucular;, Kur’an hiikiimlerinin sosyal
yasami diizenlemede yeterli oldugunu 6ne siirerek Osmanli biirokratlarina karsi ¢ikmis ve

bu iki kesim arasinda ciddi tartismalar yapilmistir (Berktay, 1994: 15).

1939 yilinda Tanzimat’in ilaniyla birlikte, kadinlarin statiisiinde iyi yonde bir
gelisme olmustur. 1856’daki Islahat Fermani ile birlikte de hi¢ kimsenin cinsiyetinden
dolayi ikincil duruma diisemeyecegi ifade edilmis ve kadinlarin da mirastan hak almalarina
olanak taninmustir. Ciftlerin, evlenmek i¢in resmi izin almasi zorunlulugunun getirilmesi
ve nikah memuru olarak imamlara resmi bir sifat verilmesi bu donemin Onemli

degisimlerindendir (Caha, 1996: 88).

Tanzimat Oncesinde egitim ihtiyact siibyan ve Enderun mektepleriyle
karsilanmaktaydi. Ancak kadinlar sadece siibyan mekteplerinden faydalanabilmekteydi.
Egitimli kadinlara ihtiya¢ olmadigindan daha fazla egitim gérme hakki da taninmiyordu.
Yalnizca idareci veya ulema cevresinden kisilerin kizlar1 ailelerinin destegi ile 6zel ders
alabilmekteydiler. Tanzimat donemi ile birlikte kadinlara egitim kurumlarinin kapisi
acilmistir. flk defa 1842 yilinda Tip Fakiiltesi’nde kadinlara hemsirelik egitimi verilmistir.
1859°daki kiz riistiyelerinin agilmasi ile kadinlara taniman egitim hakki daha da
yayginlagsmistir. 1869 Maarif-i Umumiye Nizamnamesi (Kamu Egitimi Kanunu) ile kizlar
icin 0gretmen okulu agilmasi kararlastirilmistir (Kurnaz, 1991: 4-17). 1870 yilinda Dar-iil
Muallimat (Kiz Ogretmen Okullar1) agilmis, bu déonemde Osmanli ydnetimi, kadinlarin
egitimine onemli kaynaklar aktarmis ve iilke capinda adeta kadinlarin egitimine yonelik bir

seferberlik haline girilmistir (Caha, 1996: 89).

Egitim alanindaki reformlar aydin kesim icinde yer alan kadm hareketinin

dogmasina kaynaklik etmistir. Modernlesme siirecinin bagladigi on dokuzuncu yiizyil
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boyunca, Osmanli’nin en hassas konularindan biri kadinin egitimi meselesi olarak ortaya
konmus ve bunun etrafinda firtinalar kopartilmistir. Ne var ki, devlet seckininin bu konuda
sergiledigi kararli tutumun ve attig1 istikrarli adimlarin fevkalade etkili oldugunun altina
cizmek gerekiyor. Osmanli, kadinini kamusal hayatta egitme konusunda Batili akranlarinin
bazilarindan daha erken davranmistir. Osmanli kadini, 1842 yilinda kamusal hayatta egitim
gormeye baglarken, Avrupa’y1 sarsan bir devrime imza atmis olan Fransa’da kadinlar o

tarihlerde boyle bir haktan mahrumdu (Caha, 2088: 161).

Kadinlarin bu egitim alanindaki gelisimi beraberinde okuma alanina giren
yayinlarin gelisimini de getirmistir. Hanimlara Mahsus Gazete, kadinlar tarafindan
cikarilan ve bilgi ag1 olusturmayr amaclayan bir yayindir. 1913-1921 arasinda ¢ikarilan
Kadinlar Diinyas1 dergisi ise feminist diisiinceleri hayata gecirme amaciyla ¢ikarilmistir.
Kadin politikas1 olusturmayr amaglayan bu dergide kadinlarin toplumsal statiileri
incelenmis, politik taleplerde bulunulmus ve bu taleplerin, ilk kadin memurlarm Istanbul
posta idaresinde ise alinmasi Orneginde oldugu gibi yasama gegirilmesi amaglanmistir

(Akkent, 1994: 15-16).

1912-1913 Balkan savasi ardindan gelen I. Diinya savasi, ekonomik baskilar,
egitim reformu ve Bat1 etkisi, kadinlarin evlerinden ¢ikip kamusal alana girmelerine neden
olmustur. Kadinlar artik sadece ev isinde ve tarlada degil sanayi de dahil olmak iizere
cesitli is kollarinda calismaya baglamislardir. 20.yy baslarinda tekstil endiistrisinde
calisanlarin nerdeyse yarisin1 kadinlar olusturmaktaydi. Aymi yillarda Istanbul kibrit
fabrikasinda c¢alisanlarin yarisi1 da kadin is¢ilerden olusmaktaydi. I.Dilinya Savasi sirasinda
kadinlar hemsirelik ve ortaokul 6gretmenligi de yapmaya baslamiglardi (Berktay, 1994:
19).

I. Diinya Savasi, erkeklerin askere alinmasi nedeniyle onlarin gorevlerini kadinlarin
devralmasi1 ve kadinlarin erkeklerle omuz omuza savasmasi nedeniyle Onemli rol
degismelerine yol agmistir. Istanbul’un isgalinde kadinlar, halki isgalci giiglere karsi
harekete gecirmek amaciyla direnis gosterileri diizenlemislerdir. Anadolu’da ise Milli
Miidafaa i¢in Anadolu Kadin Cemiyeti kurulmus ve kadinlar zaman zaman savasa da fiilen

katilmiglardir (Berktay, 1994: 21).
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I. Mesrutiyet donemi, kadinlarin egitilmesi, onlara is firsatlar1 yaratilmasi, kilik
kiyafetlerinin ve yasam bi¢imlerinin modernlestirilmesi gibi gelisimlerin yasandigi dénem
olmustur. Bu donemde Teal-i Nisvan Cemiyeti, donemin en {inlii kadin yazar1 Halide Edip
tarafindan kurulmustur (Berktay, 1994: 20-21). 12 Eyliil 1914’te inas Dariilfiinunu
(Kadmlar Universitesi), Nisvan Cemiyeti iiyelerinin ¢abalarinin ve Kadilar Diinyasi
dergisinde ylriitiilen tartismalarin bir sonucu olarak agilmistir. 1920 yilinda ise, Kadin
Universitesi'nin ~ dgrencileri erkek 6grencilerin  siniflari1  isgal ederek, kadin
tiniversitesinin kaldirilmas1 ve erkek Ogrencilerle birlikte derslere girme talebinde

bulunmuslardir (Akkent, 1994: 16).

Bati’da Sanayi Devrimi paralelindeki gelismeler kadinlar1 kendi haklarini aramaya
yoneltirken dokuzuncu ylizy1l Osmanli’sinda devletci elit modernlesmenin bir aracisi ve
geri kalmisliga kars1 bir ¢6ziim olarak kadin konusuna egilmis ve kadin1 kamusal yasama
cekmeye calismistir. Ondokuzuncu yiizyilin basindan itibaren takibedilen modernlesme
cabalar1 genel hatlar1 itibartyla {i¢ yonde gelismekteydi: Anayasal bir hiikiimetin
olusturulmasi, entelektiiel-biirokrat kesimin yonetimde agirlik kazanmasi ve kadinlarin
kamusal yasama kazandirilmak amaciyla egitilmesi. Tanzimat’in ilanin1 miiteakiben 1842
yilinda hemsirelik egitimiyle baslayan kadmin egitilmesi siireci 1914 yilinda kadin
tiniversitesiyle doruk noktaya ulasmis ve devletci elit kadini, kamusal alana ¢ikmak igin
yeterince cesaretlendirmisti. Kadin boylece Bati medeniyetine giden yolun simgesel
belirleyicisi konumuna gelmekteydi (Caha, 1999: 128-129). Bu durumda Osmanli’da
Batic1 gruplarinin kadina bakis agisi, kadinin egitiminin modernlesme siirecinde olmasi

gerekli bir 6ge oldugunu vurgusunu ortaya koymaktadir.

Yine on dokuzuncu yiizyilda, gerek Osmanli’nmn, gerekse genel olarak Islam
diinyasinin en 6nemli iki sorunu “hukuk” ile “kadin” olmustur. Geleneksel Islam
hukukunun Miisliiman-Zimmi ayrimma dayanmasi, Islam ile esitlik ekseninde gelisen
modern hukuk arasindaki en derin ugurumu olusturmaktaydi. Ayni sekilde geleneksel
olarak mahrem alanla 6zdes tutulan kadinin, erkege gore ikincil konumda kalmasi, Islam
toplumlarinin, deyim yerindeyse, yumusak karnini olusturmustur. Evrimei degisim siireci,
Osmanli’nin, Islam diinyasmin ikinci yumusak karni olan kadin konusunda da adimlar
atmasini kolaylastirmistir. Yine bu siire¢, Osmanli’da ayn1 zamanda din-devlet iligkisini

kaotik olmaktan ¢ikararak; dinin diger Islam iilkelerinin birgogunun aksine (hatta Fransa
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gibi bazi Hristiyan iilkelerin de aksine), reaksiyoner bir hareketin referansi olmasini

onlemistir (Caha, 2008: 167-168).

Tiirk feminizminin dogusu Tirk milliyet¢iliginin gelismesine paralel bir siire¢
izlemis ve Tiirk kadin hareketine 6zgiil karakterini veren, bu milliyet¢ilik ideolojisi
olmustur. Bu 1ideoloji, kadinlarin kurtulusunu daha genis bir toplumsal devrimin
onkosullarindan biri saymis, buna karsilik Jon Tiirkler’in kadin-erkek esitligini savunan

devrimci diisiinceleri, Osmanli feminizminin yolunu agmustir (Berktay, 1994: 20).

Osmanli kadin hareketi i¢cinde yer alan kadinlar erkeklerin tatayyiillerinin ilerisinde
haklar talep etmekteydiler. Siyasal haklar bu donemde kadinlar tarafindan siddetle talep
edilmekte ancak erkeklerin, yani iktidar olmus olan aydinlarin bu konuda heniiz net bir
tavr1 s6z konusu degildi. Bu bakimdan Osmanli kadin hareketini olusturan kadin gruplari,
bir yandan Osmanli geleneksel degerlerini sorgularken, bir yandan da kendileriyle biiyiik
Ol¢iide ayn1 parametreleri paylasan siyasal iktidar {izerinde bir baski olusturmaktaydilar

(Caha, 1999: 212-213).

Sonug olarak, Osmanli kadin hareketi, list ve orta sinif kadinlarinin kendi glindelik
yasamlarindaki deneyimlerine iligkin elestirilere dayanmaktadir. Kadin hareketi
baglaminda ilk donem, II. Mesrutiyet doneminde kurulan kadin dernekleri ve bunlarin
ozellikle oy hakkini savunan kadin hareketinin basini ¢ektigi uluslararasi feminist harekete
duyarli ancak, orta smif Osmanli kadinlarinin kendi giinlik yasam deneyimlerinin
elestirisinden beslenen donemdir.” (Tekeli, 1995: 30). Mahkemede kadinin sahitligi
erkegin sahitliginden {istiin tutuldugu, ticretli calisma alaninin kadina kapatildigi, erkeklere
birden fazla kadinla evlenme 6zgiirliigii verildigi ve kadin ev icerisine ait bir obje haline
getirildigi Osmanli kadin1 Tanzimatla birlikte bir nebze hareketlenmistir. Tanzimat kadinm
Osmanli kadinina bir basgkaldir1 seklinde daha bilinglenmeye baslamis, kadin egitimi
konusunda caligmalar zamanin aydinlari tarafindan destek gormiistiir. Halide Edip Adivar
gibi aydin ve yazar kisilerin kadin haklar1 savunuculugu konusunda ¢abalari sonucunda

kadinlarin egitimi konusunda 6nemli adimlar atilmigtir.
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2.1.2. Cumhuriyet Déonemi

Cumhuriyet Donemi’ne bakildiginda siyasal haklar etrafinda orgiitlenen dinamik
bir kadin grubunun olustugunu goriilmektedir. Kadinlar 1934 yilinda se¢gme ve segilme
hakkini elde edinceye kadar miicadelelerine devam etmislerdir (Caporal, 1982: 692-694).
Cumhuriyet donemi ilk uygulamalarindan biri kadinlarin II. Mesrutiyet donemindeki
taleplerini karsilayacak olan bir Medeni Kanun’un 1926 yilinda yiirlirliige girmesiydi.
Medeni Kanun’la birlikte ¢ok evlilik yasaklanmis ve evlilik devletin denetimine alinarak
resmi bir boyut kazanmistir (Taskiran, 1973: 120-121). Cumhuriyeti ilan eden Kemalist
kadro aynen daha onceki entelektiiel-biirokrat kesimin politikalarini takibederek kadini
adeta medeniyet degisimi tasariminin bir simgesi olarak kabul etmis ve kadin adeta
devrimin bir simgesi haline getirmeye calismistir. Kadin konusundaki reformlar da bu
yonde atilmis adimlar olarak kabul edilmekte ve Cumhuriyet devrimi bir sosyal taban

olarak kadinlara dayanmak istenmekteydi (Caha, 1999: 130-131).

Cumbhuriyet doneminde kadin sorunu Kemalist reformlarin 6nemli bir unsuru
olarak yerini almis ve bu donemde kadinlara taninan haklar, iilkedeki bagimsizlik
miicadelesinin simgesi olmustur. Ulusal devlet yaratma siireci igerisinde yurttaglik haklar
kadinlar1 igerecek bicimde yeniden diizenlenmistir. Uluslagsma siirecinin temel
ozelliklerinden biri de kadin ve erkek kimliklerinin tanimlanmasidir. Kemalist reformlar
gergevesinde yeniden tamimlanan “modernist feminite” kavrami igerisinde kadinlar,
egitimli, meslek kadini, kliip ve dernek faaliyetlerine katilan orgiitcii kadinlar; iyi egitilmis
es ve anne; moday1 izleyen feminen kadin gibi farkli imajlarin birlestirilmesi yoluyla

kurulmustur (Durakbasa, 1998: 46).

Cumhuriyetin kurulus yillarinda, Osmanli Tiirk hareket-i nisvanin tasiyicisi olan
yeni kusak feministler siyasal/ictimai/iktisadi haklar, tam vatandashik haklar1 ve siyasal
giice tam katilim talebiyle oOrgilitlenmistir. Cumhuriyetin ilkelerine dayanarak kadinlarin
siyasal ve toplumsal haklara kavusmasini isteyen, kendilerini cumhuriyet¢i olarak
tanimlayan giiclii bir kadin cephesi/muhalefeti olugsmustur. Nezihe Muhittin bu yillarda,
feminist gorlisleri ve etkinlikleriyle, Kadinlar Halk Firkas1 (1923) ve Kadin Birligi
(kurulusu 1924) gevresinde toplanan “siifrajet” eylemcilerin ve baski grubunun Oncii

kisiligi olmustur (Zihnioglu, 2003: 22).
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Kemalist reformlarin ¢izdigi kadin kimligi, kurumsal diizlemlere uyumlu
yurttaglarin sosyalizasyonu igin Kkiiltiirel bir ¢6ziim olusturmaktaydi. Kemalist kadin
kimligi aslinda, kadinlarin kurtulusu adina degil, Cumhuriyet i¢in yeni kadinlar ve erkekler
yaratilmasi yolunda erkekler tarafindan kurgulanmig bir modernlesme projesine

dayanmaktadir (Tekeli, 1982: 96-97).

Cumhuriyet donemi kadin kimliginin esas vurgusundan bir digeri de kadin
yasaminda kamusal yagamin 6ne ¢ikarilmasidir. Ancak bu kadin kimligi, toplumdaki farkli
kadin kimliklerinin varliginin 6nemsenmemesine neden olmus ve kadinlar arasinda bir

kutuplasmaya yol agmstir (ilyasoglu, 1996: 319-320).

Kurtulus Savagi’ndan sonra Ankara’da yeni kurulan hiikiimet biitiin diger sivil
toplum kuruluslar1 ve unsurlar1 gibi kadinlarin da gelisimini engellemis, siyasal arayislar
icinde olan kadinlar iizerinde baski kurarak onlarin siyasal taleplerini geciktirmistir.
Kadinlar bu haklart daha 1910°1u yillarda talep etmekteydiler. 1920°1i yillar boyunca talep
etmeye devam ettiler. Bu yonde kampanyalar, sempozyumlar, lobiler ve hatta mitingler
yapmaktaydilar. Bunlara ragmen bu haklar kendilerine ancak 1935 yilinda, yani,
Cumhuriyet’in ilanindan on iki yil sonra verilmistir. Segcme ve secilme haklarimi elde
etmelerinde kadinlarin bu yonde gosterdikleri faaliyetlerin 6nemli bir katkisi olmustur.
Hatta Ankara’da toplanan kadinlar Meclis’e kadar bir yiiriiylis eylemi gergekelestirmis ve
Atatiirk’ten ancak bu yonde s6z aldiktan sonra dagilmislardir. Bu eylemin kadinlarin
secme ve secilme haklarin1 elde etmelerinde son derece etkili oldugu bilinmektedir.
1930’Iu yillarin Tiirkiye’sinde siyasal iktidar karsisinda sesi ¢ikan ve iktidardan talepte
bulunan tek orgiitlii kesim, hatta tek kesim kadinlardi (Caha, 1999: 215-216).

Cumbhuriyet dénemi kadinlarin kamusal yasama dahil olmas1 yoniinde hem gerekli
psikolojik destegi hem de hukuksal diizenlemeleri yaparak kadinlart memleket

kalkinmasina katkida bulunma yoniinde politikalar gelistirmistir (Caha, 1999: 131).

Atatiirk devrimleriyle kadinlar, 1933 yilinda dnce belediye secimlerinde, 1934’te
Milletvekili se¢imlerinde segme ve secilme hakkina kavusmustur. 1926’da kabul edilen
Tiirk Medeni Kanunu ile birden fazla kadinla evlenme hakki kaldirilmis ve o giine kadar

tek tarafli olan bosanma hakki kadina da taninmistir. Velilikte ana ve baba kanun 6niinde
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esit kabul edilmis, evlenmede kadin ve erkege yas sinir1 getirilmistir (Dogramaci, 1982:
87-89).

Cumhuriyet’in ilaniyla beraber Tiirk kadinlar1 iki alanda yeni haklar elde etmistir.
Medeni Kanun’la birlikte gelen yeni sosyal haklar ve segcme secilme hakkiyla gelen siyasal
haklar. 3 Mart 1924’de hilafet kaldirildiktan sonra, 17 Subat 1926°da seckiilerizme en
uygun diistiigii varsayilan Medeni Kanun Isvigre’den terciime edilerek alimmustir. Verilen
haklarla kadinlar, kamusal alandaki erkek agirlikli goriintiiyli degistirecek ve Bati
goriiniimlii bir manzara ortaya ¢ikaracakti. Medeni Kanun’un Tiirk kadinina verdigi haklari
su sekilde 6zetlemek miimkiindiir. Cok evliligin yasaklanmasi, kadina bosanma hakkinin
verilmesi, mirasta erkekle esit kilinmasi, evlilik yasinin sinirlandirilmasi, mahkemede
erkekle esit muamele hakkina sahip olmasi ve evliligin bir memurun nazarinda resmi boyut

kazanmasi (Caha, 1996: 111).

Erkekler tarafindan yapilan bu reformlarin, kadinlarin hak elde etmeleri icin
yapilmadigi, bu haklarin, devlet katindaki donilisimiin bir araci olarak kullanildig1 ve
ozellikle de tek partili donemde kadinlara siyasal haklarin verilmesini, tek partili
idarecilerin diinya {iizerindeki diger tek parti diktatorliiklerinden farklt oldugunu
vurgulamak istemeleri olarak yorumlanmaktadir (Tekeli, 1998: 25). Ancak bu goriise
katilmayanlar, tepeden inme gibi goriinen bu reformlarin, aslinda Osmanl
Imparatorlugu’nun son donemlerinden itibaren basladigini ifade etmektedir (Arat, 1998:

52-53).

Cumhuriyet doneminde kadinlar, ¢ok sayida dernek araciligi ile Bat1 Avrupa’daki
feminist sdylemi Tiirkiye’ye tasimislardir. Ote yandan, kamusal alana agilmak igin
verdikleri miicadelenin yani sira siyasal haklar da talep etmislerdir. Osmanli’dan tasidiklar
enerjilerini Cumhuriyet’in ilanindan sonra CHP’den dnce bir siyasal olusuma doniistiirerek
Kadinlar Halk Firkasi’n1 kurmuslardir. Ancak bu olusuma resmi izin alamayan kadinlar, bu
kez Tiirk Kadinlar Birligi adli giiclii bir dernegin ¢atis1 altinda bir araya gelmis,
seminerlerle, konferanslarla, lobicilik faaliyetleriyle, hatta sokak gosterileriyle se¢cme ve
secilme yoniinde haklar talep etmis ve bu yondeki isteklerini hiikiimete kabul ettirmislerdi

(Caha, 2000: 203-204).
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Cumhuriyetin kurulmasiyla ilk on yil i¢cinde, Medeni Kanunun ¢ikarilmasi ve oy
hakki esitligini saglayan anayasa degisikliginin 1934’te yapilmasi ile kadinlarin yasal
statlileri Osmanliya gore ¢ok daha esit bir konuma gelmistir. Kadinlarin, Cumhuriyetin
kurulusunda cephe ve cephe gerisinde yaptiklart hizmetler yeni devletin yoneticileri
tarafindan gormemezlikten gelinmemistir. Ayni zamanda devlet tarafindan 6n plana
cikarilan Tiirk milliyet¢iligi ideolojisi, Osmanli oncesi Tirk geleneklerinde var oldugu
savunulan daha esitlik¢i cins iligkileri modeline yaslanarak kadinlara ev kadinliginin
disinda, 6zellikle 6gretmenlik gibi mesleklerde seckin bir konum vermistir. Boylece onlara
Osmanli diizeninde aile ve evle siirli kalan yasam modeline alternatif olusturabilecek bir
model sunmaya 6nem vermistir. Karsiliginda kadinlardan, kurulan yeni toplum diizenine
ve laik devlete sadakat bekleyen devlet, kadinlara yurttaghk haklarinin erkeklerle esit
bicimde taninmasi vaadini vermistir. 1935’te “Tiirk kadinlarimin artik erkeklerle esit
haklara sahip olduklar: i¢in” boyle bir orgiite ihtiyaclar1 kalmadig1 gerekgesiyle, o sirada
varligin siirdiiren ve ylizyil baginin kadin hareketinin Cumhuriyetle kopriisiinii kuran Tiirk
Kadinlar Birligi’'ni kapatarak tabandaki bagimsiz kadin hareketine son verilmistir.
Kendilerini bu tarihten sonra ideolojik olarak feminizmden ¢ok farkli Kemalizmle
0zdeslestiren kadinlarin kusagi feminizme sirt ¢cevirmistir. Bunda Cumhuriyetin egitim ve
meslek gibi kanallardan gorece seckin konumlara gelmelerinin de pay1 olmustur (Kayhan,
1999: 50).

Bu doénemin resmi ideolojisi Medeni kanun ve oy hakkiyla kadinlar konusunda
Oylesine bir tarih anlayisi olusturdu ki, kadinlar da Cumbhuriyet’le birlikte kurtulusa
erdiklerine olan inanglariyla kendilerini rejime adadilar. II. Mesrutiyet doneminde hayli
politize olan kadinlar 1935 yilindan sonra sahneden silinerek bunlarin yerini ikame eden
yeni kadin kusagi bu tarihten itibaren Cumhuriyet rejimine karst minnet borglarinm
0demeye koyuldular. Bu konudaki ilk sapma 1970’li yillarin ortalarinda soldaki
kadinlardan geldi. Ancak soldaki kadinlar da kadina degil, sola hizmet ettikleri i¢in
gercekte kadin kimligi konusunda orijinal bir adim atamadilar. Bu konudaki ¢izgiden
gercek anlamda sapmay1 feminist kadinlarla 1980 sonrasinda Islamci kadinlar sagladilar

(Caha, 1999: 217).

Sonug olarak, Cumhuriyetin ilantyla birlikte yeni bir kimlige biiriinmeye baslayan

kadinlar, tek partili rejim de ulusal amaclar cer¢evesinde mobilize edilmis ve muasir
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medeniyet seviyesine ulasma misyonu yiiklenerek modern Tiirkiye Cumbhuriyet’inin
sembolii olmustur. Kadinin s6z konusu aragsallastirilmasinin neticesi olarak da ¢ok partili
dénemden 1970’11 yillara kadar gecen siirede kadin hareketinin pek fazla etkin olmadigini
goriilmektedir. 1970’11 yillarla birlikte kadin hareketinde canlanmalar baslamakta kadin

hareketi sol drgiitlenme tabanli ivme kazanmaktadir.

2.1.2.1. Tiirkiye’de 1980 Sonras1 Feminizm

Tirkiye’de 1980’11 yillar ile birlikte kadin agisindan yeni bir donem baglamistir.
Feminist hareket sag ve soldan bagimsiz olarak kendini gostermis ve farkli kesimlerden
feminist politikalar yeniden tanimlanmistir. Kendilerini yeniden ifade eden feministler
kamusal alanda siyasal eylemlere yoOnelmis ve seslerini duyurmaya baslamislardir.
Cogunlukla is sahibi, egitim goérmiis orta sinif, kentli kadinlar 6nciiliiglinde ortak ¢ikarlara
sahip gelecege yonelik projeler liretilmeye baslanmustir. Yiirtyiisler, dilek¢e kampanyalari
ve farkli yayinlarla seslerini duyuran feministler medya iizerinde de yanki uyandirmislar ve

degisik kesimlerin dikkatini ¢cekmislerdir

Tirkiye’de 1980°li yillarda gelisen sivil toplum cephelerinden birini de kadin
gruplar1 olusturdular. 12 Eyliil askeri miidahalesini takibeden donemde Tiirkiye’de gelisen
ilk ve orijinal hareketlerden birini kadin hareketi iginde 6nemli bir akim olarak 6n plana
¢ikan feminizm olusturulmustur. Askeri yonetim donemi 6zellikle solda yer alan bir grup
kadinin kendi konumlarini sorgulamasina firsat vermis ve solun daginikligi bu kadinlarin
kendilerini yeni bir kimlikle lanse etmelerinin yolunu agmistir. 1980°li yillarin basindan
itibaren yeni bir olusumu teskil eden feminist kadinlar, birka¢ yil sonra kamusal
platformda siyasal eylemlere yonelmis ve seslerini duyurmaya baglamiglardir. 1986 yilinda
“Kadma Kars1 Her Tir Ayrimciligi Kaldirma” amaciyla baglatilan dilekge kampanyasini
bir dizi yeni kampanya ve eylem takip etmis ve bunlar da feminist kadinlarin sesinin
duyulmasinda 6nemli rol oynamistir. Sokak eylemleri, dilek¢e kampanyalar1 ve degisik
kesimler arasinda biiyiik yanki uyandirmistir. Kadin konusu bir anda medyanin, kitaplarin,

dergilerin, arastirmalarin, televizyonun, sanatin, sinemanin ve tiyatronun konusu olmaya

baslamistir (Caha, 2003: 266-267).
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Kadin Hareketi’nin 1980°li yillarin basinda hiz kazanmasi su sekilde

aciklanmaktadir (Kilig, 1998: 352):

e Feminizm ac¢isindan Tiirkiye'nin Batiya gore bes ya da on yillik bir gecikme
yasamasi, feminist eylemlerin goriiniimlerinde de farklilagmalar yaratmistir.
Batidaki 1960 ve 1970’lerde yasanan feminist hareketlerinin etkisi Tiirkiye’de
ancak 1980’lerde goriilmeye baslanmistir. Dolayisiyla da bu donemde
Tirkiye’de yasanan kadin hareketinin, Batinin  “ikinci dalga” olarak
nitelendirilen feminist séylem ve eylem bi¢imlerinden 6nemli dl¢iide etkilendigi
sOylenebilmektedir.

e Tirkiye'de 1980’lerin bagindan itibaren siyasal, ekonomik ve toplumsal yasamda
ortaya cikan degismeler feminist hareketleri de etkilemistir. 1980 Askeri
Darbesinin biitiin siyasi yapilanmalarla birlikte 06zelikle de Marksist sola
getirmis oldugu yasal sinirlama ile feminist hareketlerin 6nii ag¢ilmigtir. 1980
oncesi giiclenen sol yapilanmalarinin giindeminde ger¢ek anlamda bir “kadin”
sorunsali yer almamakla birlikte, kadin sorunu smif iliskileri baglaminda
degerlendirilmekteydi. Askeri darbenin de etkisiyle par¢alanma yoluna giden sol
orgiitler i¢cinde yer alan kadinlar, sorunlarini ve kendi taleplerini ifade etmislerdir
(Berktay, 1995: 316). Toplumsal ve siyasal yasama etkin olarak katilmayan
kadinlar, 80’lerden sonra kitlesel olarak bir kadin hareketi yaratma yoluna
gitmiglerdir. Boylece 1980'li yillar, Tirkiye’de kendilerini ilk kez “feminist”
olarak adlandiran Orgiitlenmelere tanik olmustur. 1981 yilinda kiiciik gruplar
halinde toplanarak biling yiikseltme ¢aligmalari yapmaya baslayan feministler,
1982 yilinda kadin sorunlarmin tartisildigi  bir sempozyum yapmay1
basarmislardir. 1984 yilindan itibaren de dernek, vakif ve sirketler kurarak
orgiitlenmeler olusturmuslardir.

e Bu donemde Bat1 dilini bilen, egitim gormiis, kendi basina yasayan ve calisan,
ekonomik Ozgiirligli olan ve feminist hareketten etkilenen kentsel kadin
tipolojisinin olugsmasi da kadin hareketinin gelismesinde etkin olmustur.

e Kemalist reformlardan yararlanarak iyi egitim gormiis kadinlarn, akademik
hayata dahil olmalar1 ve kadin ¢alismalarinin baglamasi feminist hareketlerin de

baslamasini saglamistir.
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e 1980’li yillarda ortaya c¢ikan kadin hareketi, Kemalist gelenegin bir uzantisi
seklinde yorumlanmaktadir. Bu donemde giindeme gelen kadin hareketi,
Kemalist reformlarin 6nderliginde gerceklesen Batililasma siirecinin bir parcasi
olarak degerlendirilirken, bu reformlarin olanaklarinin bir sonucu olarak da

algilanmaktadir.

Birbirlerinden bagimsiz olan kadin orgiitleri 1988’de yayimlanan “Kadin Kurtulus
Bildirgesi” ile bir araya gelmislerdir. Bu bildirgeyi yayimlayan kadinlar, 1989°da
Ankara’da “l. Feminist Hafta Sonu”nu diizenlemislerdir. 1990’11 yillara gelindiginde ise
Tiirkiye’de feminist hareket icerisindeki ilk farklilagmalar ortaya cikmistir. Feminist
hareketin hem orgiitsel hem de mekansal anlamda ¢esitlilik kazanmasi giindeme gelmistir.
80’li yillarda kitlesel eylem ve protesto agirlikli kadin hareketi, 1990’11 yillarda orgiitlenme

cabalarmin agirlik kazandigi bir donem olma 6zelligini tasimaktadir (Ecevit, 2002: 90).

1980 sonras1 Tirkiye’sinde kadinlar farkli degerler dogrultusunda oOrgiitlenme
yoniinde bir gelistirme kaydettiler. Kadinlar salt kadin haklar1 i¢in orgiitlenerek bir takim
haklar1 manipiile etmeye c¢alistilar; ancak bu yondeki oOrgiitlenmeler kadinlari fakli
alanlarda hak talep etmeye yoneltmistir. Gerek degisik feminist gruplarda yer alan, gerekse
Islami kesimdeki kadinlar arasinda ¢ok sayida dernek, vakif, platform vb. gibi olusumlar
ortaya ¢ikt1. Orgiitlenme konusu da sivil toplumun olmazsa olmaz kurallarindan birini
olusturmaktadir. Dolayisiyla kadinlar orgiitliilik konusunda da sivil toplum olugumuna

katkida bulundular (Caha, 1999: 219).

1990’11 yillarda feminist hareket bigim degistirerek yayginlik kazanmistir. Feminist
hareketin yayginlagmasi, hem olumlu hem de olumsuz 6zellikler tasimaktadir. Bu hareket
icerisinde yer alan grup ve kisilerin sayisinin artmasi yoniinden olumlu bir nitelik olarak
karsilanirken, bunlar arasindaki iletisimin giderek zayiflamasi olumsuz bir nitelik olarak
degerlendirilmektedir. 90’11 yillardaki feminist hareket, coskulu kitlesel bulugsmalarin ve
protestolarin yasanmadigi, genelde etkisini yitirmis bir donem olarak kabul edilmektedir
(Ecevit, 2002: 92).

Kadin hareketi icinde yer alan kadin gruplarinin bir sivil toplum cephesi olarak

oynadigr rolii toplumsal gruplar iizerindeki etkisinde goriilmektedir. Kadin gruplarmin
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faaliyetleri, soylemleri ve talepleri kadin konusunu basta Islami ve sol kesim olmak iizere
bircok kesimin giindemine sokmaya basarmistir. Degisik kesimler yayimlarinda bu konuya
egilmenin yam1 sira, degisik dernekler altinda Orgiitlenerek kadin konusunu farkli
baglamlarda tartismis ve bu konuyla ugrasmislardir. Sekiiler feminist hareket i¢cinde yer
alan kadin gruplan seslerini; Kadinca, Sosyalist Feminist Kaktiis, Feminist, Kim gibi
dergilerle duyururken; Islami kesimde kadin konusuyla ilgilenen ve tirajlar1 elli binleri
bulan dergiler yayinlanmaya baslamistir. Bu kesimde sayilar1 on binleri bulan Kadin ve
Aile, Bizim Aile ve Mektup tiirlinden dergiler, kadinin geleneksel ev kadinlig1 roliinii
pekistirici soylemleri islerken, 1990’l1 yillarin ortasina dogru sesini duyuran Kadinin
Kimligi gibi dergiler, kadinin modern kamusal yagsamda yerini almasina doniik bir sdylem
gelistirmis ve kadimi kamusal alnin bir aktérii durumuna getirmeye g¢abalamistir (Caha,

203: 267-268).

1990°da feminist hareket, kent merkezli hareket olmaktan c¢ikarak, temelde
toplumsal cinsiyeti sorgulayan, yerel kadin sorunlarini da giindeme getiren birgok sivil
toplum oOrgiitlenmesiyle iilke geneline yayilmistir. Bu atmosfer i¢inde Diyarbakir’da
kurulan Ka-Mer (Kadin Merkezi), temel insan haklarimi savunan ve bu haklarin, 6zel
yasamlarinda, kadinlar i¢cin de gegerli olmasi gerektigine inanan, irk, din, dil ve cins
ayrimciligina, her tirlii siddete, hiyerarsiye karsi olan, kadmnlar arasi dayanigma ve
paylasimi ilke edinen bir kadin kurulusu olmustur (Akkog, 2002: 209). Hiyerarsiyi
reddeden, esit emek, esit soz hakki politikasini benimseyen Ka-Mer, bu amag
dogrultusunda iletisim, kadina yonelik siddet, kadinin insan haklari, anayasal haklar,
medeni kanun, aile i¢i ve aile dis1 siddet, cinsellik, kadinin ekonomik haklari, toplumsal
cinsiyet rolleri, kiz ¢ocugunun egitimi ve ayrimcilik konularinda tiim kadinlara yonelik
grup calismalart yapmustir. Calismalar sonucu kadinlardaki degisiklikleri Akkocg sOyle
ifade eder: “Birey olduklarini hissediyorlar. Haklarini1 6grenip, haklari olani alabilmek igin
ugras vermeye basliyorlar. Siddetin kapsamini tanimlhiyorlar. Yasadiklar1 siddete karsi
durmaya baslhiyorlar. Daha iyi iletisim kurabiliyor, is hayatina atiliyorlar” (Akkog, 2002:
210).

Bunun yaninda Ka-Mer 1997°de Mor Cati Kadin Sigmagi Vakfi ile goriigmeler

yaparak, siddet yasayan kadinlara destek olmak igin “Acil Yardim Hatti” g¢aligmasini

baslatmistir. Bagvuran kadinlara, psikolojik, hukuki ve is danismanlig1 destegi saglamstir.
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Ayrica Acil Yardim Hatti’na basvuran siddet yasamis kadinlarin, daha rahat bir ortamda
goriismelerini siirdiirmeleri i¢in, ¢ocuklarin1 birakabilecekleri ¢ocuk evi projesi de hayata

gegirilmistir (Akkog, 2002: 214- 215).

1995 yilinda temelde Giineydogulu kadinlarin sosyal hayatin icinde daha aktif ve
tiretken bir sekilde yer almalari i¢in faaliyet gosteren CATOM (Cok Amacli Toplum
Merkezleri) agilmistir. Hedef kitlesi geng kizlar ve kadinlar olan CATOM’larda temel ilke,
kadinlara ne yapacaklarin1 degil, hangi kosullarda neler yapabileceklerini gdstermektir.
CATOM’ larda egitim, saglk, gelir getirici faaliyetler, sosyal destek ve kiiltiirel-sosyal
etkinlikler olmak iizere bes temel alanda ¢alismalar yiiriitiilmektedir (Agik, 2002: 295).

1993 yilinda kurulan Kadmmn Insan Haklari-Yeni Coziimler Vakfi, gerek
Tiirkiye’de gerekse uluslar arasi diizeyde kadinlarin insan haklari konusunda faaliyet
gosteren bir sivil toplum orgitiidiir. Kadinlarin 6zel ve kamu alanlarinda karar alma ve
yonetim mekanizmalarinda erkeklerle esit kosullarda aktif katilimlarini desteklemek,
demokratiklesme siirecinde gerekli donanimi edinmelerini saglamak ve yeni ¢Oziimler
tiretilmesine 6n ayak olmay1 amacg edinen vakif, kadinin insan haklar1 {izerine arastirmalar
yapmakta, egitim ¢alismalar1 diizenlemekte ve lobicilik faaliyetleri yiirtitmektedir. Vakif,
1997-98°de aile ici siddetin dnlenmesine yonelik 4320 sayilt Aileyi Koruma Kanunu igin
kampanya, 2000-2001°’de Medeni Kanun kampanyalarini koordine etmistir. 2000- 2004
arasinda, Tiirkiye’de kadinin insan haklar1 agisindan ¢cok 6nemli kazanimlarla sonuglanan
Kadin Bakis Acisindan Tiirk Ceza Kanun Reformu i¢in 6n ayak olmus ve ulusal
kampanyay1 koordine etmistir. Yine 1998 ve 2004°’te BM CEDAW Komitesi’ne Tiirkiye
icin raporlar sunmustur. Ortadogu, Giiney Asya ve Uzak Dogu’daki kadin oOrgiitleri
arasinda bir dayanigma olugmasina 6n ayak olan vakif, kadinin toplumsal konumu, aile i¢i
siddet, Miisliiman toplumlarda kadin ve cinsel haklar konusunda aragtirmalar ytirtitmiistiir
(Ilkkaracan, 2004: 88). Boylelikle kadin meselesinin farkli cografyalardaki yansimasini
karsilagtirmal1 bir bakis agisiyla ele almistir. Uluslararasi igbirliginden almis oldugu gii¢ ve

mesruiyetle kadinlarin taleplerinin ulusal diizeyde ilgi gérmesini saglamistir.
Sonug olarak, 1980’li yillarda feminizm uyanis donemine ge¢mistir. Bu donemde

feministler YAZKO tarfindan ¢ikarilan haftalik Somut Dergisinde bir sayfa ¢ikarmaya
baslamislardir (Caha, 1996: 145). Universiteli geng kizlarin da katilimiyla feminizm bir
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hareket olarak yayilmaya baslarken kadin konusu da kitaplarin, arastirmalarin, dergilerin,
yayinlarin konusu olmaya baslamistir (Caha, 1996: 146). Bu gelisimlere paralel olarak
Tiirkiye’de yine bu dénemde sosyalist, liberal, radikal ve Islamc1 feministlerden soz edilir
olmustur. Biling yiikseltme toplantilar1 gibi faaliyetler ile bir araya gelen kadinlar birey
olarak farkliliklarinin bilincine varmislar ve kendi kimliklerinin feminist sdylevlerini ifade
etmeye baglamiglardir. Bu yillarda ortaya g¢ikan sehirlesmeyle beraber mesleki agidan
farklilagsma niifus yogunlasmasi feminizm i¢in elverisli ortami olusturmustur. Liberal
feminizm bu sekilde Tiirkiye’de dogmus ve 1982 yilindan sonra kadimnlar goriislerini

kamuoyuna agiklama cesaretinde bulunmuslardir.

2.1.2.2. Giiniimiiz Tiirkiye’sinde Feminizm

Feminist hareketler 1980 sonrasi Tiirkiye'sinde kii¢iik entelektiiel bir grup olarak
ortaya c¢ikmis, 90'larda ise Islami hareket ve Kiirt hareketi iginde politiklesmis kadinlar
feminizmi etkilemistir. Giliniimiiz Tiirkiye’sinde toplumsal cinsiyete iligkin duyarliligin
arttigin1 ve artik kadinlarin kendi inisiyatifleri dogrultusunda hareket edebilecekleri 6zgiir

bir platformun olustugu sdylenebilir.

Bir sivil toplum cephesi olarak kadinlar, 1980°li yillarin baglarindan itibaren
baslayan siirecte devleti kendi taleplerine karsi hassas bir noktaya getirmis olmakla
birlikte, devletin 6ngdrdiigli bir kadin kimliginin aksine, kendi kimliklerini kendi
referanslar1 dogrultusunda sekillendirmis ve otonom, farklilagmis bir sosyal olusumu teskil

etmiglerdir (Caha, 2000: 270).

2000’11 yillara gelindiginde kadin orgiitleri sayisindaki artis devam etmistir. Kadin
orgiitlerindeki sayisal artis ve giderek Tirk toplumunda kadin haklarina karsi artan
duyarliliga paralel olarak kadinlar lehine 6nemli adimlar atilmistir. Bu adimlarin basinda
yasal alandaki diizenlemeler gelmektedir. Anayasada gerekli revizyonlar yapilarak kadinla
erkegin esitligine iliskin vurgular gii¢lendirilmistir. Isvigre Medeni Kanunu yerine, kadinla
erkegi hem ailede, hem de toplumsal alanda esit goren yeni bir Medeni Kanun yapilmis ve
kadinla erkege esit muameleyi ongéren yeni bir Ceza Kanunu yapilmistir. Bunlara
ilaveten, Belediye Yasasi’nda gerekli diizenlemeler yapilarak siddete maruz kalan

kadinlarin devlet korumasi altina alinmasi saglanmistir. Yine aile ile ilgili yapilan
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diizenlemede kadinin siddete maruz kalmasini 6nlemeye yonelik diizenlemeler yapilmistir.
Kadinlara yonelik olumlu adimlarin atildigi alanlardan biri de siyasetteki temsilde
goriilmektedir. Tiirkiye’de kadinlarin Meclisteki sandalye sayis1 2007 yilina kadar yiizde
4.5’1 gegememistir. Ancak kadinlar 2007 yilindan sonra bu oranin iizerine ¢ikmisg, bugiin

i¢in yiizde 14.2 oraninda Mecliste temsil edilir hale gelmistir (Altuntas, 2013: 382-383).

Gilintimiiz Tirkiye’sinde kadin konusunda ¢aligmalar uluslararasi siirece bagl
olarak da gelisim goOstermektedir. Tirkiye, 3232 sayili Yasa ile onaylanmasi uygun
bulunan Birlesmis Milletler Kadimnlara Karst Her Tiirlii Ayrimciligin  Onlenmesi
Sozlesmesini (CEDAW) 1985 yilinda imzalamistir (RG. 18898). BM 4.Diinya Kadin
Konferansi sonucunda kabul edilen Pekin Deklarasyonu ve Eylem Planini da Tiirkiye
cekince koymadan imzalamis bulunmakta ve cinsiyet esitligini saglamaya yonelik bir
“esitlik ¢erceve yasas1” cikarmayi taahhiit etmektedir. TBMM, 4770 sayili “Kadinlara
Kars1 Her Tiirli Ayrmmeciligin Onlenmesi Sozlesmesine Iliskin Ihtiyari Protokoliin
Onaylanmasinin Uygun Bulundugu Hakkinda Kanun”u kabul etmistir (RG. 24034). 8
Eyliill 2000°de New York’da imzalanan sézkonusu ihtiyari Protokol’iin 1. maddesi
uyarinca Taraf Devlet, “Kadinlara Karsi Ayrimciligin  Onlenmesi Komitesi”nin,
Protokoliin 2. maddesinde diizenlenen yetkisini tanimaktadir. Buna gore, “Komite”, Taraf
Devletin yargilama yetkisi altinda bulunan bireyler veya bireylerden olusan gruplar
tarafindan ya da onlar adina, S6zlesmede yer alan haklardan herhangi birinin Taraf Devlet
tarafindan ihlali sonucu magdur kalindigi iddiasi ile yapilan basvurulari incelemekle

yetkilidir.

Diinya Ekonomik Forumu’nun Kiiresel Toplumsal Cinsiyet Ugurumu Raporu’na
gore Tirkiye diinyada toplumsal cinsiyet ugurumunun en derin oldugu iilkelerden biridir.
Bu raporda iilkeler, toplumsal cinsiyet ugurumuna gore; “ekonomik katilim ve firsatlar,
egitime erisim, siyasal giiclenme, saglik ve hayatta kalabilme” gibi dort temel kriter esas
almarak siralanmaktadir. Raporda {ilkelere O ile 1 arasinda bir puan verilmekte, puan 1’¢
yaklastikca ucurum kapanmakta, 0’a yaklastikca derinlesmektedir. Tiirkiye’nin bu

siralamadaki konumu, 2006-2010 yillar1 arasinda soyle seyretmistir:
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Tablo 1: Tiirkiye’nin Kiiresel Toplumsal Cinsiyet Ucurumu Raporu’na Gore

Konumu
TOPLAM ULKE TURKIYE’NIN .- P
YIL SAVISI PUANI TURKIYE’NIN SIRASI
2006 115 0.585 105 (En Derin 11. Ulke)
2007 128 0.5768 121 (En Derin 8. Ulke)
2008 130 0.5853 123 (En Derin 8. Ulke)
2009 134 0.5828 129 (En Derin 6. Ulke)
2010 136 0.5876 126 (En Derin 11. Ulke)

Kaynak: Diinya Ekonomik Forumu, Kiiresel Toplumsal Cinsiyet Ugurumu Raporu 2010
raporlarindan  derlenmistir.  http://www3.weforum.org/docs/WEF GenderGap Report
2010.pdf, (Erisim Tarihi: 22.10.2012).

Tiirkiye anayasasinda 2004 yilinda yapilan degisiklikler ile kadin ve erkegin esit
haklara sahip oldugu Anayasa'nin 10. maddesine yapilan su degisiklikle vurgulanmaktadir:
“Kadinlar ve erkekler esit haklara sahiptir. Devlet, bu esitligin yasama ge¢mesini
saglamakla yiikiimliidiir.” Yeni bir medeni kanun (2001), is kanununda yapilan
degisiklikler, aile mahkemelerinin kurulmasi1 (2003) ve yeni bir ceza kanununun
olusturulmas1 (2004) kadinin statiistinde kapsamli degisiklikler getirmistir. Bunlar,
cokesliligin kaldirildigi 1920'lerden beri bu konuda gergeklestirilen en etkili reformlar

olmustur.

Kadinin toplumsal, ekonomik ve siyasal konumunu etkileyen ve belirleyen en
onemli degiskenlerden biri egitimdir. Bu nedenle is ya da meslege dayali her tiirlii sosyal
smiflama, egitim degiskenini de kapsar. TUIK’in “Adrese Dayali Niifus Sistemi’nde
ayrintili verileri esas alindiginda Tiirrkiye’de kadinin egitim durumu sayisal olarak su
sekilde tanimlanabilmektedir. 15 yas ve iizeri kadin niifusunun %14.7’si okuma yazma
bilmemektedir. Kadin niifusunun; %35.1°1 ilkokul %3.8’1 ortaokul veye dengi okul, %16’s1
lise mezunudur. Kadin parlamenterlerinin %60°lik dilimini olusturan iiniversite mezunlari,
kadin niifusunun %>5.3’1inii, kadin parlamenterlerin %16’lik dilimini olusturan yiiksek
lisans mezunlar1 kadin niifusunun %0.4’iinii, kadin parlamenterlerinin %18’lik dilimini
olusturan doktora mezunlar1 kadin niifusunun %0.1’in1 olusturmaktadir. Goriildiigii lizere
kadin parlamenterlerinin egitim diizeyi Tiirkiye’deki genel kadin niifusunun egitim

diizeyinin ¢ok {izerinde bulunmaktadir (Altuntas ve digerleri, 2012: 273). Sayisal veriler
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yorumlandiginda kadimin konumunun hala giinlimiizde istenildigi yere gelmedigi ve

feminist miicadelenin hala devam etmekte oldugu gozlemlenebilir.

Bugiin gerek feminist ve Kemalist kadinlar, gerekse Kiirt ve Islami kimlikteki
kadinlar kadina yonelik bazi sorunlar konusunda ortak bir tutuma sahiptir. Tore cinayetleri,
aile i¢i siddet, taciz, egitimden yoksunluk, aile zoruyla evlilik, kii¢iik yasta evlendirme gibi
sorunlarla her kesimden kadin gruplarinin yogun bi¢cimde miicadele ettigini sdyleyebiliriz.
Degisik kesimden kadin gruplar1 2000’11 yillarda harekete gegirilen “Haydi Kizlar Okula”,
“Baba Beni Okula Gonder” gibi kampanyalara kendi cephelerinden destek saglayarak kiz
cocuklarmin okullasmasina katkida bulunmustur. Bu hususu dikkate aldigimizda su
degerlendirmeyi yapabiliriz: Tiirkiye’de farkli kadin gruplart kendilerince bir takim
sorunlar1 Onleyerek bu sorunlar ilizerinde durmalarma ragmen; hepsinin bazi sorunlar
lizerinde ortak bir tutuma sahip oldugun sdylenebilir. Farkli cepheden kadinlar bu

sorunlarla bazen farkli, ama bazen de benzer taktik ve stratejilerle miicadele etmektedirler

(Altuntas, 2013: 384).

Kisaca, Tirkiye’deki kadin hareketleri, diinyada gelisen feminist anlayislar
tanidikca Kemalist modernlesme anlayisindan uzaklasmakta, boylece tiim kadinlar1 tek bir
kimlige ve kurtulus regetesine mahkum etme tutumunu bir kenara birakmaktadir. Bu
yoniiyle degerlendirildiginde Tiirkiye’deki kadin hareketlerinin de postfeminizmin ¢ekim
alanina girdigini sdylemek yanlis olmayacaktir (Altuntas, 2013: 385). Giinlimiizde artik
kadinlar birey olarak farkli olduklarinin bilincine varmakta, kadin olmaktan ¢ok kimlik
farkliliklar iizerine inga edilen kadin olma duygusunu paylasmaktadirlar. Islami hareket
icinde politiklesen kadinlarin kitlesel varligi feminist hareket agisindan 6nemli esiklerden

birini teskil etmesi de buna 6rnek gosterilebilmektedir.

2.2.2000’li Yillarda Kadinlar Aras1 Farklilik Tartismalari

Iki binlerdeki yeni dalga feministler, kimlik, simf etnik aidiyet, cinsel ydnelim
farkliliklarin g6z ardi edilmedigi bir feminizm talebiyle ortaya c¢ikmaktadirlar. Kiirt
kadnlar ve Tiirk kadinlar, Islami ve Laik kadimlar, yoksul kadilar ve yoksul olmayanlar,
lezbiyen kadinlar ve heteroseksiiel kadinlar ayn1 ezme ezilme iliskisi i¢inde degil, farkli

bicimlerde tahakkiime tabi olmaktalar. Feminizm bu farkliliklar1 yok saymak yerine,
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bunlarin altin1 ¢izmek ve bu farkliliklar: da igeren yeni bir feminist algiyla ortak hedeflerde
miicadele etmek istemektedir. Bu yiizden ilk feminist dalgay1, on yi1l 6nce Batida oldugu
gibi Batili anlamda evrenselci, kimliklere kars1 duyarsiz, orta sinif olmakla

elestirmektedirler.

Kadinlarin dinamik bir siire¢ i¢inde kiiltiirel ve diger kimlikleriyle birlikte varlik
bulmasinin iki 6nemli sonucu ortaya ¢ikmaktadir: Kadimnlar bir taraftan ait olduklar
kategorilere dahil olmaktan kaynaklanan digsal kaynakli dezavantajlar ve baskilar
yasarken, bir taraftan da ait oldugu kategorinin kadina yiikledigi farkli kadinlik durumlari,
konumlar1 ve ezilmislik bigimlerini yasamak zorunda kalmaktadir. Boylece kadinlar hem
ait olduklar1 kategori i¢cinden hem de ait olmadiklar1 kategoriden dolay1 bir hiyerarsi ve
hegemonik sdylem icinde konumlandirilmakta ve c¢oklu magduriyet yasamaktadir

(Altuntas, 2012: 30).

S6z konusu ¢oklu magduriyet, kadinlar arasinda oncelikle ait olduklar kiiltiiriin
dayattig1 mikro ataerkil yap1 ile savasma durumu yaratmaktadir. Tiirkiye 6rneginde, Islam
kimligi ile eklemlenen kadinlar, kadinin imam, miiftii olmasi; ¢ok eslilik, imam nikahi,
camilerin esit bir sekilde kadinlara acilmasi, zina gibi tartismalar ile Islami ataerkil yapinin
(oryantalizme diismeden) elestirilmesini saglamaktadir. Kiirt kimligi ile eklemlenen
kadinlar ise, baslik parasi, berdel, tore cinayetleri, kiiclik yasta evlilik, kizlarin
okutulmamas1 gibi uygulamalar basta olmak {izere asiret yapisirim ataerkil dayatmalarina
kars1 miicadele vermektedir. Alevi kimligi ile eklemlenen kadinlar da, 6zellikle kadinin
evliligi sona erdirme-bosanma hakki konusunda Alevi inanci iginden seslerini yiikseltmeye
baslamistir. Benzer elestirileri bagka mikro baglamlarda da gérmek miimkiindiir (Altuntas,

2012: 30).

Bu baglamda, 1995 secimleriyle Tiirkiye'nin siyasal ortamindaki belirleyici
rollerini ispatlayan Kiirt sorunu ve siyasal Islam, tiim toplumsal muhalefetle birlikte kadin
hareketinin tartismalarinin da giindemini belirleyen temel aktorler haline gelmistir. Siyasal
Islam’n en 6nemli mevzi savasi olarak kabul ettigi tiirban sorununa yaklasim1980’lerin
feminist hareketinin ayrimlarindan ¢ok daha fazla farkli kurumsal ve politik ayrimlar
ortaya c¢ikarmistir. Diger taraftan Tirkiye’deki kadin hareketinin ve feminist hareketin

diger bilesenleriyle yan yana geldiklerinde, Kiirt kadin ve Miisliman kadin olmaktan
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kaynakli ezilmisliklerin yeterince dikkate alinmadigi elestirisi de s6z konusudur. Bu
anlamda Tiirkiye’de de, siyah kadinlarin Amerika’da yasadiklar1 farklilagsma/6tekilesme

olgusu yaganmaktadir (Acker, 2001).

Kadinlar arasindaki farkliliklar yalnizca politik, sinifsal ya da kiiltiirel kaynakli
degildir. Toplumsal yasam tecriibesinden kaynaklanan farkliliklar da Onemli
konumlanmalar ve magduriyetler yaratmaktadir. Suclu kadin, hayat kadin1 ya da lezbiyen
kadin olmanin da kadinlar acisindan Onemli toplumsal sonuglar yarattigi ve farkl
ikincillestirme ve baski sekilleri ile sonuglandigi goriilmektedir (Altuntas, 2012: 19).
Farklilik s6z konusu olunca oOncelikle kadinlarin yasadiklari tecriibelerinden hareketle
kendilerini erkekten tecrit edici bir dile ihtiyaclar1 olmaktadir. Buradan hareketle kadin
bedenini, kadinlig1 ve kadina 6zgii eylemleri (dogurma, ¢ocuk biiylitme vb.) olumlayarak
ise girisilmektedir. Yani bir bakima kendilerini kendi zaviyelerinden yeniden
yorumlamaktadirlar. Erkekten farkli bir varlik ortaya koymaktadirlar. Bu nokta ise Tiirk
feministlerinin kabul edemeyecekleri bir husus olmaktadir. Ciinkii Tiirk feminist
gruplarimin ayirt edici sdylemlerinden biri erkekten ayrilma degil, onunla biitiinlesmektir.
Bagka bir deyisle erkekle aralarindaki engeli ortadan kaldirmaktir. Boyle olunca bu
kadinlar i¢in kadin kurtulusu ve kadin haklar1 gelip cinsellikle odaklagsmaktadir. Oysa
postmodern feministlerin sorunu 6ncelikle bu olmamakta, kadin onlara 6ncelikle yasadig:
baglam i¢inde kadin olmaktadir. Bu noktada Tiirkiye’de feminist gruplarin degil, kamusal
yasama girme miicadelesi veren Miisliiman kadinlarin postmodern feminizmle daha rahat

bir bag kurabilecekleri diigiiniilmektedir (Caha, 1999: 223).

Bu baglamda Tiirkiye’ de yukarida agiklandigi gibi kadin farkliliklar1 konusunda
belirgin 6zellik tagtyan Kiirt kadinlar ve Islamci kadilar énemli birer drneklerdir. islamci
ve Kiirt kimliginin kamusal imajinda kadinlar 6nemli bir yer isgal eder. Kadinlar, hi¢bir
sey yapmalarina gerek kalmadan salt kamusal alandaki sembolik goriiniirliikleriyle her iki
ideoloji/toplum projesinin de propagandasini gergeklestirmistir. islamc1 ve Kiirtgii ideoloji
Tirkiye’de toplumu doniistiirme amacindaki projeler olarak yiikselmistir. Genis bir
yelpaze olusturan Islamcilar temelde toplumu Islami degerlere gore yeniden doniistiirmek
batidan farkli, 6zgiin bir medeniyet anlayis1 gelistirmek cabasindadir. Kiirt hareketi ise,
Kiirt kimligi temelinde bir Kiirt toplumunu yaratmaya g¢aligmistir. Tipki erken donem

cumhuriyet ideolojisi (Kemalist ideoloji) gibi. Cumhuriyet ideoloji, toplumu bati modern
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degerlere gore doniistiirerek batili bir medeniyet projesi olusturma ve bati ile eklemlenme
amacinda olmustur. Sonug olarak, her ii¢ ideolojide de, toplumun degisimi-doniistiiriilmesi
cabasi vardir ve bu baglamda kadinlar O6nemli simgesel aktorler olarak erkeklerin
arkasindaki (yaninda degil) yerlerini almistir. Bagortiilii kadin, tiilbentli kadin, tayyorlii
kadin bu simgeselligin yansimas1 olmustur. Boylece kadin, her ii¢ ideolojide de toplumu
yapilandirmada bir simge olarak aragsallastirilmis ve kadinin konumu pragmatik bir nitelik

tasimustir (Altuntas, 2012: 69-70).

Sosyal hareketlerin temel catisma alani kimliklerdir. Kimlik ekseninde meydana
gelen ¢atisma ve kimliklerin yeniden kurgulanisi bir takim yeni sosyal hareketler meydana
getirdigi gibi ayn1 zamanda bu sosyal hareketlerden de etkilenmistir. Bir bagka ifadeyle
soyleyecek olursak, kadin hareketleri, Islami hareketler gibi degisik akimlarin dislanmis
kimlikleri, politik olarak goriinlir ve kamusal alanda kabul edilebilir kilmak i¢in vermis
olduklar1 kimlik eksenli miicadele yeni sosyal hareketleri meydana getirdigi gibi, bu
hareketlerin dinamizminden de biiyiik 6l¢ciide de etkilenmislerdir (Ozel, 2007: 66). islamc1
feminizmin bir kimlik olarak sahiplenilmesinde sorunlar (kabul etmeme) olmakla birlikte,
bu kavramin Islam kiiltiirii i¢inde gelisen yeni bir kadin sdylemine isaret etmektedir (Giig,

2008: 654).

Giliniimiizde din s6z konusu siirecte kimliklerin yeniden yorumlanmasi ve
konumlanmasinda elde hazir bulunan koklii ve tamamlanmis bir unsur olarak Onem
kazanmaktadir. Birey s6z konusu boyutuyla dini yeniden kesfetmekte ve 6znel bir anlam
yiikleyerek mesrulagtirmakta, kendine ait yapmakta ve giincel hayatta varligim farkli bir
sekilde siirdiirmek ic¢in bir kimlik olarak yeniden inga etmektedir. Bu siire¢ kadinlar

acisindan Ozellikle dikkat ¢gekmektedir (Altuntas, 2012: 3).

Kiirt ve Islamci ideoloji icinde aragsallasan kadinlar, bireysel ve Kkiiltiirel
kimliklerini kesfederken diger taraftan kendi kadin kimliklerini de gelistirmislerdir. Bu
baglamda Tiirkiye genelinde kadin gruplarma en carpic1 rnegi Kiirt ve Islamci kadinlar
olusturmaktadir. S6z konusu gelismede giliniimiizde yasanan ¢ok kiiltiirliiliik ve kimlik

tartismalar1 da etkili olmustur.
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UCUNCU BOLUM

3. iISLAMI FEMINiZM

3.1. Islami Feminizmin Kavramsal Cercevesi

Kamusal alanda ve 6zel alanda varolma miicadelelerini modern toplum icinde
sosyal ve siyasal giindeme farkl1 talepler ile tastyan Islamc1 kadin hareketi 6zellikle 1980°1i
yillar itibar1 ile giic kazanmaya baslamistir. Kadinlarin islamci hareketlere katilimi zaman
icinde, kendi kimliklerini kanitlamaktan &te insan haklar1 miicadelesinin daha genis
kapsamli ele almmasi boyutuna gegmistir. Yasam tercihlerinde Islami hassasiyeti ile
hareket eden oncili kadinlar giderek insan haklar1 konusunda da etkin hale gelmislerdir.
Basortiilii kadin Islam’in simgesi haline getirilirken, bagértiilii kadin yakin zamana kadar
cagdaslasma siirecinde modernligin 6niinii kapatan bir simge olarak tartisiimistir. Islamci
kadinlarin Oncii yazarlar1 da bu tutum karsisinda siiregelen yillarda karsi sodylevlerini

gelistirmis ve ¢ogu da Islamc1 feminist olarak tanimlanmistir.

Terim olarak “Islami feminizm” in uluslararasi literatiire girisi 1990’11 yillarda
olmustur (Bardan, 2002). Terimin oryantalist bir bakis agisi yansittigini soyleyerek
reddedenler olsa da, tartisilmaya devam edilmektedir. Islami feminizm en genel tanimiyla,
kadinin din ve gelenek i¢indeki durumunu elestiren, toplumsal cinsiyet esitligine 6nem
veren, dini yorumlarin ataerkilligini basta Kur’an-1 Kerim ve diger dini metinleri referans
gdstererek sorgulayan bir soylem olarak tanimlanabilir (Giig, 2008: 654). islami feminizm,
Islami kaynaklarm kadmlar tarafindan ve kadinlarin lehine yeniden yorumlanmasini

savunmaktadir (Bora, 2008: 65).

Islami feminizm reform yonelimli bir dini feminizm olup, farkli toplumlardaki
Miisliiman kadinlar arasinda biiytimiistiir. Bu egilim bagslica, yiiksek egitim diizeyine sahip
orta sinif kadinlar arasinda ortaya ¢ikmaktadir. Bu kadinlar Orta Dogudaki daha onceki

sekiiler, liberal, sosyalist yonelimli bir¢ok kadin haklar1 ve feminizm Onciisiiniin aksine



dini yonelimlerinden kopmak istememekte ve Islam’1 kendi etnik, kiiltiirel ya da hatta

ulusal kimliklerinin bir unsuru olarak kabul etmektedir (Tohidi, 2004: 280).

I[slami feministlere gore Islam dini, ataerkil zihniyetle g¢evrelenen erkekler
tarafindan esir almmistir. Bunlara gore Islam, kadinlari ikincil pozisyona sokan
yorumlardan ozgiirlestirilebilir (Gokirmak, 2005: 109). Ayrica Islami feminizm, Islam
tilkelerinin geri kalmishigmnin nedenini “kadinin geri kalmishigi”na baglamaktadir. Bu
yaklasim, entelektiiel Miisliman erkeklerde ve tartigmalara katilabilen kadinlarda
savunmaci bir yaklasim dogurmustur. islam’in aslinda kadinlara haklarimi verdigi ancak
toplumsal adetlerin bu haklarin uygulanmasimi engelledigi yaklasimi ise bu siirecin
iriiniidiir. Bu bilincin gelisiminde erkek diisiintirlerin de etkisi olmustur. Bu Miisliiman
diistintirlerden ilki Arap Feminist olarak adlandirilan Kasim Emin’dir. Emin’in 1899’da
basilan, kadinlarin egitimini, ¢ok esli evlilik, bosanma yasalarinda diizenlemeyi ve pecenin
kaldirilmasmi savunan “Tahrir’iil Mer’e” (Kadinlarin Ozgiirlesmesi) adli eseri Islam
tilkelerinde kadin hareketlerine yon vermesi bakimindan Onemlidir. Ayni sekilde Halil
Hamit’in “Islamiyet’te Feminizm yahut Alem-i Nisvanda Miisavat-1 Tamme” (Islamiyet’te
Feminizm veya Kadinlik Aleminde Tam Esitlik) adli kitab1 da feminist ozellikler

gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir (Giirhan, 2011: 115-116).

Kadmlar Islam’in &znel bir yorumu ile giincel hayati birlestirerek kendi alt
kiiltiirlerini olusturmaktadir. Bu siirecte kadinlar, 6znel Islam anlayis1 cercevesinde, dinin
erkek soylemine karsi “din asil boyle diyor” deme giiciinii kendinde bulmaktadir. Ciinkii
dini bilgi, kadinlarin kimliginde bir durus, ozgiiven ve kesinlik saglamakta, erkek
sOylemine karsi alternatif sunma imkan1 vermekte, boylece kadinlarin iktidara sahip olma
ya da en azindan iktidar1 paylagsma firsati sunmaktadir. Bu durumun en Onemli

sonuglarindan biri inancin-Islam ’in_feminen bir boyut kazanmasidir (Altuntas, 2012: 8).

Bu goriislerden beslenen kadin disiiniirler zamanla kendilerine 6zgii bir sdylem
insa etmislerdir. Bu sdylemin hizi yeni bir yiizyilla girerken, ozellikle uluslasma
siireclerinde azalmis olsa da tamamen ortadan kalkmamustir. Bilhassa 1980°1i yillara
gelindiginde, Miisliiman {ilkelerdeki kadinlar i¢in paralel gelismeler yasanmistir. Bu
tarihlerden itibaren Miisliman kadinlar hem i¢inde bulunduklar1 siyasi-sosyal yapilari

sorgulamaya hem de gelenek ve dinlerinde kendilerini rahatsiz eden meseleleri ele almaya
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baslamiglardir. Ancak bu noktada Onemli bir hususa isaret etmek gerekir. Miisliiman
kadinlar bazi1 ortak sorunlar ile yiizlesirlerken yasadiklar1 topluma goére degisen 6zgiil
sorunlar nedeniyle farkli tecriibelere de sahiptirler. Bu durum, Islami feminist sdylem
altinda birlestirilen yaklasimlarin tek bir ¢izgide devam etmedigini anlamak acisindan

onemlidir (Giig, 2008: 653).

80°li yillarda Islamciligin sdylemleri Iran Islam Devrimi’nin inanistyla bulusurken
halkg1, antiemperyalist bir duyarlilikla, modernizme dayali kalkinma ve gelismeye, yani bir
bakima pozitivist ilerleme anlayisina da atifta bulunmaktadir. Islami hareket, geleneksel
dokuda kadin aleyhine yerlesmis kabullerin etkisine ne kadar agik olursa olsun, kadinla
erkegi aym1 amag¢ etrafinda bulustururken dikkate aldigi sebeplerle ve ayetlere
gondermelerde bulunan “yol arkadasligi” vurgusuyla “feminist” bir karakter ortaya
koymaktadir (Aktas, 2012: 98).

Tiirkiye’de ise modernlesmeci, ilerlemeci ve bunlarin izlerini tasiyan soldaki ve
sagdaki politik programlarda bu konu “kadin sorunu” olarak giindeme gelmis ve
kalkinmiglik ve gelismislik meselesi g¢ercevesinde kadinin statiisiinii yiikseltmek esas
olmustur. Terimleri ve cercevesi, cogunlukla erkekler tarafindan tanimlanan bu
modernlesmeci zihniyete gore kadinlar diizeltilmesi gereken bir “sorun” olarak ele alinmis,
toplumun geri kalmishig1 adeta kadinlarin cehaletine baglanmustir (ilyasoglu, 2013: 34). Bu
baglamda basortiisii Miisliiman kadinin simgesi haline getirilirken, basortiilii kadinlara da
cagdaslasma siirecinde modernligin oniinii kapatan bir anlam yiiklenmistir. Islamc1
kadinlarin 6ncii yazarlar1 da bu tutum karsisinda siire gelen yillarda bu misyona karsilik

kendi taleplerini olusturmuslardir.

Modern zamanlarda ortiinme hareketi egitimli, kentli ve militan Miisliiman kadin
imajin1 kamusal alana tasimis ve siyasi bir edimci olarak onu goriiniir kilmistir. Kadinlar
yiiksek egitime ve Islami siyasete katilarak mesruiyet ve goriiniirlik kazanmustir.
Islamcilik yoluyla kadmlar kendi geleneksel yasam rollerini terk ederek, kisisel
yasamlarini bir se¢im meselesine doniistiirerek, profesyonel ve siyasi kariyerler elde etmis,
ama ayn1 zamanda Islami ahlak, Islami yasam bigimi ve Islami cemaat kavramlarini hayata

gecirme misyonunu da sorgusuzca tistlenmistir (Gole, 2013: 32-33).
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Sonug olarak, 1980’lerde daha c¢ok kurum dis1 alanlarda gelisen ve 1990’larda
kurumsal alanlarda gelismeye baglayan feminizm, inan¢ etrafinda farklilasmis kadin
gruplarmin Islam’m kadinlik durumuna getirdigi kapsayici ve birlestirici yaklagim icinde
bir konumlanma ile kendilerine ait alan olusturma talebinde bulunan kadinlarla yelpazesini
Islami feminizm olarak genisletmistir. Islami feminizm dogusunda Islam’daki kadmn
roliiniin yorumlanmasinda erkeklerin s6z sahibi olmasi, Kur’an-1 Kerim’in ‘erillestirilmesi’
ve toplumsal gelenek ve adetler etkili olmustur. Islami feminizmin 6ncii isimlerinin ve
savunduklar1 feminist sdylemin aciklanmasia gegmeden dnce kadinin Islamiyet’teki yeri

hakkinda bilgilere yer verilecektir.

3.2. islam’da Kadin

Arap toplumu, Islam dininin i¢inde dogup yayildig1 bir ¢evre olmasi ve kadin
konusunda ilk Islami yorum ve uygulamalar1 sekillendirmesi bakimmdan 6nemlidir.
Kadinlarin o dénemde erkek merkezli cahiliye toplumu i¢inde ikinci derecede bir yeri
vardi. Bunda gogebe bir hayat siirmenin de rolii vardir. Zorlu ¢6l sartlarinda sik sik yer
degistirmek durumunda olan ve diger kabilelerle miicadele ederek ganimet elde etme
mecburiyetinde bulunan gogebe kabilelerin yasantisinda savasan siniftan olmayan ve daha
cok tiiketici olarak goriilen kadin ikinci derecede bir role sahip olmustur. Bu konum
itibartyla kadin hayati onemsiz hale gelmistir. Kiz ¢ocuklarin ailenin ve kabilenin
imkanlarin1 tiiketmesinin Oniine ge¢cmek icin nadiren de olsa kendi ailesi tarafindan

oldiirtilmesi de bunun bir kanitidir (Aydin, 2001: 86).

Diger taraftan Arap insan1 kiz ¢ocugunun dogmasini ugursuzluk saydigi i¢in, bazi
kabileler kiz cocugunun dogumundan utan¢ duymakta ve onu diri diri topraga
gobmmekteydi. Bu yanlis diisiinceye gore Allah, bir aileye kiz ¢cocugu nasip etmisse, o
Allah’mn bir gazabi olarak algilanirdi. Hatta hamile bir kadmin dogumuna yakin
zamanlarda gozlerinin Oniline bir ¢ukur kazilir, eger dogan c¢ocuk kiz ise bu g¢ukur o

cocugun mezari olurdu (Agaoglu, 1959: 26).
Ayrica, kadmin namusu ve sagligi da disiiniilmezdi. Bir kadin on kisiden az

olmamak iizere birgok erkekle evlenebilirdi. Kadin dogan c¢ocugu bunlardan sevdigine

verirdi. Erkek de bunu kabul ederdi. Bunun disinda erkek soylu bir nesil elde etmek i¢in
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kadin esinin bagka kadinlarla birlikteligine izin verirdi. Cahiliye c¢aginda erkeklerin
kadinlarin1 karsilikli olarak degistirme adetleri de vardi. Cahiliye c¢aginda biiyiik ogul
babasinin §liimii halinde iivey anas ile evlenebilirdi. Islam dini cahiliye dénemindeki Arap
toplumunda kadina genis olgiide 6zgiirliikk kazandirmistir (Cubukgu, 1973: 37). Ve yine
Islam dini, Islam ©ncesi Arap toplumundaki kadinin sosyal, ekonomik ve hukuki

konumunda 6nemli degisiklikler yapmistir (Aktas, 1991: 252).

Islami diisiinceye gore; Islam dini, kadma en biiyilk degeri vermis ve onun
namuslu, temiz, haysiyetli ve serefli bir tarzda yasamasini saglamistir. Islam nazarinda
kadin, sefkat, merhamet, hiirmet duyulmasi ve nezaket gosterilmesi gereken asil ve nezih
bir varliktir. Peygamberin, kadinlarin narin, nazik ve kibar olduklarina isaretle, onlarin hig¢

kirilmamas1 ve incitilmemesi gerektigini tavsiye ettigi sdylenmektedir.

Islam dininin kadma verdigi deger ve énemi Hz Muhammed su sdzleriyle ifade
etmistir: “Kadinlara hayir ve iyilik tavsiye edin (onlarla giizel ve nazik iliskiler kurarak
gecinin). Zira kadin egri (nazik) bir (kaburga) kemiginden yaratilmistir... Onu
dogrultmaya kalkarsaniz kirarsiniz. Kendi haline birakacak olursaniz egri kalir.” (Buhari)
“Miimin hi¢bir erkek, miimine higbir kadina kizip kin beslemesin. Zira erkek kendi esinin
huyunu begenmezse, baska bir huyunu begenip hosnutluk gosterebilir.” Bunlarla da
kalmamig Veda Hutbesinde 124 bin Miisliiman’in sahsinda biitiin insanliga kadin haklarina
temasla su sozleri telaffuz etmistir. “Ey insanlar kadinlariniz {izerinde hakkiniz,
kadinlarinda sizin iizeriniz de haklar1 vardir”. “Miiminlerin iman yoniinden kamili ve
ahlaki en giizel olani, onlarin da en seckin ve hayirlilari; Kadinlara karsi en iyi, nazik ve
kibar davranan kimselerdir” ifadesiyle konunun 6nemini vurgulamistir (Dikmen, 2012:
12).

Kur’an-1 Kerim’de, 176 ayeti bulunan Nisa (Kadinlar) Suresi’nin yer almasi
Islam’in kadin konusuna ciddiyetle egildiginin bir delili olarak kabul edilmektedir. Islam’
da kadin haklarim1 savunan kesim, bu iddialarini desteklemek i¢in Kur’ani-1 Kerim’e ve

hadislere basvurmaktadirlar.

Ayette net bir sekilde goriilmektedir ki kadin ve erkek her bakimdan esittir. Iste bu

bakis agis1 Islamiyet’in kadin ve erkege bakis acisidir. Islam’in, bir insan olarak erkege
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tanman temel insan haklarin1 kadina da tanimistir. Buna gore; hayat hakki, miilkiyet ve
tasarruf hakki, kanun Oniinde esitlik ve adaletle muamele gorme hakki, mesken
dokunulmazligi, seref ve onurun korunmasi, inan¢ ve diisiince hiirriyeti, evlenme ve aile
kurma hakki, 6zel hayatinin gizliligi ve dokunulmazIigi, ge¢im teminati, siyasi haklar gibi
temel haklar bakimindan kadinla erkek arasinda hicbir fark bulunmamaktadir (Giirhan,

2010: 72).

I[slam’in ilk yillarinda, Hz. Peygamberin egitim-6gretim icin kadimnlara ayrica
zaman ayirdigi, durumu miisait olan kadinlarin, Cuma ve bayram namazi da dahil olmak
lizere biitlin namazlara katildiklari, Miisliiman kadinlarin Hz. Peygamber’in evine giderek
onunla sohbet ettikleri, kadinlarin Hz. Peygamber’le ¢cok rahat konustuklar1 ve ¢okga soru
sorduklari, kamu hizmetlerinde gorev aldiklari, savaslarda tibbi hizmetler, lojistik destek
ve carpigsmaya katilma gibi aktif gorevlerde bulunduklar rivayet edilmektedir. Gortildigu
gibi, Islam kadin1 hayatin disinda birakmamus, aksine hayatin merkezine koymustur. Yine
Veda Hutbesinde, Hz. Peygamberin iizerinde en ¢ok vurgu yaptig1 hususlardan birisi de,
insanm can ve mal emniyetinden sonra kadin haklar1 olmustur. Bat1 diinyas: ile Islam
diinyasinin toplumsal gergekleri birbirinden ¢ok ayr1 yapida olmasina ragmen kadin haklari
konusunda hemfikirdirler. Kadinin Bati’da ihtilaller, toplumsal ¢alkantilar iginde
kazanilmis haklarina karsin, islam dininde, ilahi iradeye teslimiyet ortami ve baris ortami

icinde kadina verilen haklar vardir (Giirhan, 2010: 72).

Islam dini, yalnmz hukuksal, ekonomik, siyasal ve toplumsal alan1 degil 6zel yasami
da diizenler. Ancak s6z konusu diizenlemeler kadin bedeninin ve sosyal hareketliligin
kontrol edilmesini de kapsar (Usiir, 1989). Fasli feminist yazar Fatima Mernissi, Islam’da
kadinin Ortlinmesini, kadina toplumsal diizeyde atfedilen giic ve tehlikeden hareketle
aciklar. Buna gore, Bat1 kiiltiirlinde cinsel esitsizlik, kadinin biyolojik anlamda daha asag:
bir konumda olmasindan kaynaklanmir. Ancak Islam, kadm dogustan asagi konumda
gdrmez, aksine Islam, kadinin giiglii ve tehlikeli oldugu varsayimi iizerine kurulmustur.
Kadin bedeninin 6rtiilmesi anlayis1 kadin bedeninin fiziksel varliginin her parcasina kadar
duyarli-giiclii bir varlik olarak algilanmas: ile ilgilidir (Ilyasoglu, 1994: 61-67). Boylece
bireysel diizeyde dogas1 geregi zayif oldugu i¢in korunmasi gerektigi kabul edilen kadin,

toplumsal diizeyde, sahip oldugu cinsel ¢ekicilik nedeniyle giiclii ve tehlikeli olarak
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goriiliir. Bu nedenle de kadina yonelik 6zel diizenlemeler yapilmasi ve kontrol edilmesi

gerektigi vurgulanmistir (Altintas, 2012: 70).

Sonug olarak Islam dininde kadinin yeri ¢ok genis olmakta birlikte siire gelen
zaman i¢inde geleneklerin de etkisiyle Islam iginde kadmin konumu degismistir. Giiniimiiz
Islamc1 kadm yazarlar Islam’in kadina verdigi degeri tekrardan geri almak amaciyla
sdylevlerde bulunmaktadirlar. Islamci kadmnlar Islam dini igerisinde erkek egemen

yorumlara kars1 ¢ikmakta, islam i¢cinde kadinin konumunu yeniden tartismaya agmaktadir.

3.3. Islamc1 Kadin ve Feminist Soylem

Islamec1 kadin gegmeden once her ikisi de sosyal birer olgu olan Islamcilik ve
Feminizm kavramlar1 kisaca karsilastirilacaktir. islamcilik da feminizm gibi sosyal bir
hareket alan1 icermektedir. Her iki alanda ivme kazanan ve ortak bazi hedeflerde birlesen

hareketler Islamc1 kadin profilinde yeni bir alt kimlik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Islamcilik terimiyle genelde Miisliiman iilkelerde 1970’lerin sonunda ortaya ¢ikan
ve 1980’lerde Iran devrimi sonrasinda Islam Cumbhuriyeti’nin kurulusunun etkisiyle
radikallesen hareketler kastedilmektedir. 1990’lar boyunca bu hareketler farkli ulusal
ortamlarda farkli tarihsel yollar ve farkli katilim seyirleri izlemistir. Bunlar su sekilde
siralanabilir; Iran’da toplu bir kitle hareketinin sonucu olarak ortaya ¢ikan Islam devrimi
(1979) ve onun giiniimiizdeki rutinlesmesi ve kurumsallasmasi, Tiirkiye’de Islamc1 bir
partinin (Refah Partisi) se¢imler yoluyla iktidara yilikselmesi (1996); Misir ve Tunus’ta
Islame1 hareketlerin siyasal olarak baski altinda tutulmasi ve Cezayir’de siyasal alanda
ortaya ¢ikan bir aciklifin kesintiye ugramasindan (1992) sonra gelisen toplumsal
parcalanma ve terdrizm. Sayilanlar, Islamciligin i¢inde sekillendigi son derece farkli
siyasal ortamlara verilebilecek orneklerdir. Islamciligin goériiniimleri son derece gesitli,

zamana ve ulusal ortamlara bagl olarak degismektedir (Gole, 2011: 20).

Feminizmin temel argiimani ise kadmlarin kadin olarak farkliliklarimi ve bu
farkliliklardan kaynaklanan hak ve c¢ikarlarini bir cinsiyet grubu olarak savunmaktir.
Ancak giintimiizde kimlik\farklilik, ¢ok kiiltiirliiliik tartismalar1 iginde kadinlarin tiirdes bir
yap1 sergilemedigini ve farkli 1k, dil, mezhep, siif, etnik grup gibi alt kategorilere dahil
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oldugu ve farkli yasam deneyimlerine sahip oldugu goriilmektedir. Kadin artik giiniimiizde
yalniz kadin kimligi ile degil, diger farkliliklariyla da bir biitiin olarak algilanmaktadir
(Altuntas, 2012: 87). Bu farkliliklar i¢inde kendini gésteren 6nemli kadin gruplarindan biri
de Islamc1 kadmlardir. 1980’lerden itibaren Islamci kadin hareketinin oncii isimleri bu
farkliliklar ¢ercevesinde 6zel ve kamusal alanda var olma ve kendini gosterme taleplerini

gerek yazilarinda gerekse soylevlerinde dile getirmeye devam etmektedir.

Kadmlar kimliklerini feminizmle vurgularken Islamcilar da kendi kimliklerini
Islamcilikla vurgulamaktadirlar. Hem feminizm hem Islamcilik verili kategorilerin,
belirlenmis kadin ve Miisliiman kimliklerinin sorunsallastirilmasina isaret etmektedir.
Feminizm, “insan” kategorisinin evrensel ve Ozgiirlestirici iddialarin1 sorgular ve bunun
yerine kadinin farkliligini 6ne siirer. Buna miikabil Islamcilik da Islami farklihg: dislayan

“Bat1 modernliginin” evrensellik iddialarini sorunsallastirir.

Kendilerine &zgii tesettiir bigimiyle Tiirkiye’deki Islamci kadinlar, bir kadmn
kimliginin kurucu oOgesi olarak, Islam’in kadmlik durumuna getirdigi kapsayici ve
birlestirici yaklasim i¢inde bir konumlanma, kendi atfettikleri bir “farklilik” ve kisisel alan
talebini boyutlandirma egilimindedirler (Ilyasoglu, 2013: 51). Nora Seni’ye gore,
Batililasma siireci i¢inde, reformistler ve muhafazakarlar kendi konumlarinmi kilik kiyafete
atfedilen simgesel degerler tartigsmasiyla iliskilendirerek sunmuslar ve kadinin kiyafeti
Batililasmaya kars1 veya taraf olmanin bir simgesi, amblemi haline gelmistir (Ilyasoglu,
2013: 69). Bir yanda Cumhuriyet’e atfedilen modernlik, ¢agdaslik degerleri ve buna uygun
diisen bir kadin kimliginin “esas” kabul edilmesi; bunun karsisinda gericiligin, ¢agdas
Cumhuriyet’in temellerini sarsan bir tehlikenin, irticanin simgesi olarak “bagortiisii”

ideolojik kutuplasmanin argiimani1 olmustur (Ilyasoglu, 2013: 20).

Kendilerini Islam’a nispet eden kadinlar; kadm erkek arasindaki Peygamber &ncesi
hakkaniyetsizligin yeniden {retilmesini reddetmektedirler. Cinsiyet¢i bir kimligin
olusturdugu ¢eperleri dar bularak askin bir tekamiil siirecine talip olan Miisliiman kadinlar,
eril otoriteden, diinyevi olmakla sinirlanmaktan, hatta kendi nefislerinin kolesi olmaktan
ozgiirlesmeyi hedeflemektedirler. Esit ve miistakil insanlar olarak, cinsler arasi iistiinliik

hiyerarsisi olmadan, kararlarin1 kendileri verebilen sosyal ve siyasal insan statiileriyle var
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olmak, Peygamberle biatlesen kadin ve erkeklere eklenmek istemektedirler (Ramazanoglu,

2012: 51-52).

Aktas’a gore; Islam toplumlarinda oldugu gibi Bati toplumlarinda da, kamusal
alanda var olma miicadelesinin, bagortiilii geng kizlara ve kadinlara kendi kimliklerini
tanima ve tartisma yoniinde bir ivme kazanmistir. Mevcut egitim modeli ve resmi
sOylemler agisindan “basortiilii 6grenci” paradoksal bir kisilikti, bu nedenle de varlik
alanina anlagilmaz ve olumsuz, hatta karanlik anlamlar gonderilerek tanimlanmak ve
belirlenmek istenilmistir. Basortiilii  6grenci  annesi gibi  giyinmemekte ya da
yasamamaktadir. Modern hayata doniik taleplerine karsilik, alisilagelmis modern kadin
tipolojisinin de disinda, buna karsilik Miisliiman kadinin kisiligi ve konumu agisindan
gelenegi hayata tasiyan, gelenege hayatsal bir katkida bulunan bir yerde durmaktadir. Bu
yeni ve farkli goriinim nedeniyle basortiilii 6grenciler, “yesil komiinist”, “sikma bas”,

“kara Fatma” gibi adlar ve yakistirmalarin yaninda “feminist” ya da “tiirbanli feminist”
olarak da adlandirilmiglardir (Aktas, 2007: 209-210).

Tuksal’a gore de; Miisliman kadin ve modern kadin, birbirinin 6tekisi olarak
kurgulanan ve konumlandirilan iki rol modeli durumundadir. Kizlarin tesettiirleriyle de
olsa {liniversiteye gitmesinin bir tiir modernlesme olarak degerlendirilmesi, tesettiirlii kizlar
da dahil olmak iizere her kesimi sagirtmistir. Zaman igerisinde tesettiirlii dindar kadinlarla
diger kadin gruplar1 arasindaki duvarlar biiylik 6l¢iide yikilmakta; birbirleri karsisinda
“oteki” olarak konumlanan\konumlandirilan kadinlar, bu belirlenmisligi asarak, hem
siyasal alanda parti faaliyetlerinde, hem de sivil toplum alaninda ortak c¢aligmalar

gerceklestirmektedirler (Gole, 2011: 221-222).

Erarslan’a gore ise; Islamci kadm hareketliliginin siyaset dilini, kisa ve yakin
vadedeki zaman algis1 iginde belirleyen sartlar; aym1 zamanda bu hareketi bireysel
feminizmden ayiran bir 6nem arz etmektedir. Islamc1 kadilarda var olan “nihai genis ve
kusatici-list gelecek zaman” algis1 “kader” inanci ve bilgisi igindeki anlamina vurgu
yapmaktadir. Islami duyarliligi olan kadinlarm, zamam dogrusal ve ¢izgisel manada ve
stirekli gelismeye ayarli bir rekabet 6lgegi olarak algilamadiklar: da bir énemli gergektir.
“Hayrin Allah’tan geldigi” bilgisiyle, basarisizlik gibi goriinen seylerin, bir imtihandan

ibaret oldugu bilgisinin zaman zaman Islamci kadmlari asir1 kaderci ya da
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basarisizliklarina ilahi bir kilif arayarak hayati gecistirmeye calisan kadinlar haline
doniistirmektedir. Islamci kadinlara gére; basarmin olup olmadigini belirleyecek olan,
Yaratic’dir ve bu belirleme zamanlar iistii bir gelecek zamanda anlamini bulacak ve yine
onlara diisen, genis ve gelecek zamanlardaki insanligin hizmetine hibe edilen bir ¢abadan
ibaret olacaktir. Bu baglamda modern siyasetin bir tiirli anlayamacagi-kabul de
etmeyecegi bir “Allah r1zas1” kavrami bulunur ki; bu Islame1 kadinlarm eylem\reaksiyon
momentini kuran bir anlamdir. Yani, yapilanlar belki bugiin itibariyle bir basar1 getirmese
de Allah rizas1 i¢in yapilmis olmasi seklinde bir feragattir. Bu feragat, ahlaki ve idealist bir
adanmislig1 beraberinde tasidig1 asikar olmaktadir. Siyaset yapan diger kadinlar agisindan
Islamc1 kadinlarin “amatdr ve civar etkinlikler” diizeyinde algilanmasi sebebi de bu

olmaktadir (Erarslan, 2004: 821-823).

Feminist teorinin en 6nemli argiimanlarindan birisi, kadin kategorisinin kendini
yeniden anlamlandirma imkan1 veren anlam olanaklar1 gelistirmesi bdylece daha giiclii bir
faillik hissini miimkiin kilmak i¢in cabalamasi gerektigini vurgulamasidir. Miisliiman
kadinlarin da bdyle bir siire¢ yasadig1 ve Islam inanci ile kendini ve gevresini yeniden
anlamlandirdigi ve bir fail olarak konumlandigi goriilmektedir. Kadinlar arasindaki
Islam’mn vyiikselisi, kadinlarin kendilerini yeniden anlamlandirma, kim olduklar1 ve
diinyadaki yerlerinin yeni\yeniden kesfi ¢abasi olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Daha da
onemlisi, kurulu sdylemin hegomanyasina meydan okuyan bir kadmlik imgesinin
olusturulmasi ¢abasi dikkat ¢ekmektedir. Miisliman olmaya, basim1 kapatmaya ya da
yasamda Islami degerleri temel almaya karar vermek, kadinlarin otonom fail olma ve
ozerklik duygusu kazanmalarm saglamaktadir. Islam, kadinlarin kendilerini yeniden var
etme, tanimlama ve goriiniir kilmanin, kendi kararlarini veren 6zne olmanin yolu olarak

karsimiza ¢ikmaktadir (Altuntas, 2012: 233-234).

Sonug olarak; egitimli geng¢ kesimin daha agirlikta oldugu Miisliiman kadinlar giin
gectikce daha fazla sdylem ile simdiye kadar ki kadin hareketine Islami yorum ve
uygulamalar ile farkli bir boyut kazandirmaktadir. Toplum i¢inde kadinin her agidan yerini
sorgulayan ve yeniden yapilandiran feminizm, islami duyarliliga sahip, manevi inanci ile
her tiirlii yasam alaninda var olan ve bu inancin gereklerini uygulayan kadin profili ile
kendi icinde bir alt baslik olusturmaktadir. Islami duyarliliga sahip bu kadimnlar her ne

kadar genel degerlendirildiginde feminist soylem olarak adlandirilsa da kendi i¢lerinde bu
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adlandirihis sekline karsi ¢ikmakta hatta kabul etmemektedirler. Bu durum da ge¢misten
gelen toplum iginde feminizmin “erkek diismanlig1” hatta “radikal bir baskaldir1” olarak
algilanmas etkilidir. islamc1 kadinlar tartisma alanlarini sadece erkek-kadin tartigmast ile
sinirli tutmamakta, kendileri bunun da Otesine geg¢ip sosyal, siyasal ve insan haklari

konusunda da tartisan fikir iireten bir kesim olarak dikkat cekmektedir.

Misliman kadinlar i¢inde bulunduklar1 gelenek ve dinlerindeki yerlerini
sorgularken diger taraftan sosyal ve siyasal yapi igindeki yerlerini de sorgulamaya
baslamislardir. Bu sorgulama alani icinde Islami feminist olarak adlandirilan kadm
yazarlardan bazilari, gerek feminizm kavraminin batidan ithal edilmis bir kavram olmasi
gerekse kavramin sahip oldugu olumsuz anlamlar nedeniyle kendilerinin feminist olarak
nitelendirilmesine kars1 ¢ikmaktadirlar. Bu amagla konunun sonraki kisimlarinda Islami

feminizmin Oncii yazarlari ve bu tanimlamaya yaklasim bi¢imleri incelenecektir.

3.4. Islami Feminizmin Oncii Yazarlar1 ve islami Feminizme Yaklasimlari

18. ylizyildaki felsefi tartismalar, kadin diinyasinda gelismelere ve modern feminist
diisiincenin dogusuna katki saglamistir. 19. Yiizyilda sistemlesen feminist sdylem bati-disi
toplumlar1 6zellikle de Islam kiiltiir cografyasmi etkilemistir. Kadm sorunu diisiince
hayatindaki gelismelere paralel olarak milliyet¢i hareketlerin ve uluslagma siirecinin de
onem vermesiyle giiniimiize kadar gelmistir. Bugiin tartisilmakta olan Islami feminizm,
I[slam iilkelerinde modernlesme cabalarina katilan entelektiiel kadin ve erkeklerin
diisiincelerinden kaynak almistir. Islam Kkiiltiirii icinde gelisen “kadin bilingliligi”

Miisliiman kadinlar1 toplum i¢indeki yerlerini sorgulamaya yoneltmistir.

Badran’a gore kendini Islamc1 feminist olarak gorsiin ya da gdérmesin Miisliiman
kadinlar, islamc1 feminist sdylemin iiretimine, farkli islam anlayislar: ile katilmaktadirlar.
Ona gore, Islam toplumlarindaki Islam ve feminizm, kadin ve Islamci hareketler
hakkindaki tartismaya katilan herkes bu sdylemi iiretmektedir. Buna gore, Islami feminist
soylem, iireticilerini, bu kavram telaffuz edenleri ya da kullananlari, Islami feminist
etiketini ya da kimligini kabul eden etmeyen herkesi kapsamaktadir (Badran, 2002,
http://weekly.ahram.org.eg/2002/569/cul.htm).
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Islamc1 Feministlerin Islam diinyasindaki iddialarina karsilik tesvik ve tasvipten
tenkitlere kadar degisen bir dizi tepki olusturmustur. Islamci feministlerin iddialarinm
“gercek” Islam'in anlasilmasi yoniinde 6nemli bir katki olarak gorenler oldugu gibi bu
harekete kars1 duranlar ve elestirenler de olmustur. Bu elestirilerin temel basliklar1 en genel
hatlartyla yine Badran’a gore su sekilde siralanabilmektedir (Badran, 2002,
http://weekly.ahram.org.eg/2002/569/cul.htm).

e Feminizmin bati kaynakli bir diisiince ve hareket olmasi dolayisiyla Islam
toplumlarinin gergegiyle ve Islamiyet’in temel kaideleriyle uyusmamast,

e Feminizmin farkli bir sosyal, kiiltirel ve sinifsal c¢evrenin kadinlarinin
taleplerine yanit vermek iizere ortaya ¢ikmig olmasi,

e Ortacag Hiristiyanliginin kadina yonelik bakis agis1 ve siddetli uygulamalarina
karsilik Islamiyet’in kadina verdigi deger ve haklarin bu tip bir hareketin Islam
topraklarinda yayilmasina imkéan vermeyecek kadar ¢ok olusu,

e Bati Emperyalizminin Misliimanlar arasindaki dayanismayir yok etme
amaclarina hizmet etmekte olusu,

e Islamci Feministlerin Kur'an ve Hadis perspektiflerinin ve kullandiklart
yontemin kendi Kutsal Metnini incelemekte kullandigi ve temelinde yine sekiiler
bir perpesktifin oldugu pozitivist, rasyonalist, tarihselci yaklagimlar1 barindirdig:

ve dolayistyla Islamiliginin tartismal1 olusu.

Badran’1n ifade ettigi gibi kendini Islamc1 ya da Islami feminist olarak kabul eden
veya etmeyen tiim Miisliiman kadinlar Islami feminist sdyleme katkida bulunmaktadirlar.
Calismanin bu boliimiinde kendini feminist olarak goren ve gormeyen yazarlara ve

fikirlerine yer verilmistir.

3.4.1. Kendini Feminist Olarak Goren Yazarlar

Virginia Commonwealth Universitesinde Islam Calismalar1 alaninda profesdr olan
Amina Muhsin Wadud, Islami feminizm disinda Miisliiman feministler adi1 altinda baska
bir tamimlama kategorisi gelistirmektedir. Bunlar, erkek ve kadin arasindaki esitlik
vurgusunu gii¢lendirip yiiceltmek yerine, Islam’in yeniden yorumlanmas: gerektigi fikrini

savunmaktadir. Miisliiman feministler, Islam dininin kadin sémiiriisii ve ataerkil dizgenin
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giiclii oldugu bir toplumsal formasyonda dogdugunu, Kuran’in bu toplumu tanimladigini
ve bu yiizden de olusan hiyerarsik siniflamayi1 anlayici bir farkindalikla toplumsal

hayattaki pratiklere bakmamizi 6nermektedir (Ingiin, 2005: 108).

Amina Muhsin Wadud kendisini Islami feminist olarak tanimlamakta ve Kuran’in
kadin bakis agisiyla yeniden okunmasi gerektigini ifade etmektedir. Amina Wadud kadin
bakis agistyla Kuran’1 yeniden yorumlarken, Kuran’in modern ¢agda yasayan kadinlar i¢in
“anlaml1i” olacak bir okumasini yapmayir amag¢lamaktadir. Bunun icin Oncelikle
‘geleneksel’ tefsirlere karsi ¢ikmaktadir. Geleneksel tefsirleri, temelinde hermendtik bir
ilkeye dayanmadiklar1 i¢in ayetleri gelisigiizel yorumladiklari, hepsinin sadece erkekler
tarafindan yazilmis olmasi, kadinlara ve onlarin deneyimlerine yer verilmemis olmasi

nedeniyle elestirmektedir (Wadud-Muhsin, 2005: 20).

Muhsin Wadud, kullandigr bu yeni metodla geleneksel basma kalip tefsirlerin
bazilarina karsi ¢ikarak bugiine kadar cinsiyete dayali (gendered) olarak algilanan bazi
meseleleri cinsiyetsiz (notr) terimlerle ortaya koymaktadir. Bugiine kadar evrensel kabul
edilmis bazi meselelerin sinirliliklarini ve yedinci yilizy1l Arabistan’ina 6zgii olduklarim

ortaya koymaya ¢alismaktadir (Wadud-Muhsin, 2005: 22).

Wadud’a gore, Kuran’in toplumda davranislart etkileyen bir katalizor gibi hareket
etme amacii gergeklestirebilmesi igin her sosyal ¢evre dnce Kuran metninin temel ve
degistirilemez ilkelerini anlamali ve ancak bundan sonra kendi essiz diisiince tarzlarina
uygulamalidir. Degisen ne metin ve ne de metnin ilkeleridir, fakat belirli bir insan
toplulugunda, metnin ilkelerinin anlagilma ve yorumlanma kapasitesi ve 0zglnligi
degismektedir. Ayrica Wadud’a gore, Kuran’in tek bir yorumunun oldugu iddias1 da
metnin genisligini sinirlamaktadir. Kuran, evrensel olarak tiim inananlara faydali olma
iddiasin gergeklestirebilmek i¢in sayisiz kiiltiirel durum ve sartlara uyum saglayacak denli
esnek olmalidir. Bu nedenle onu sadece belirli bir kiiltiirel perspektife sahip olmaya
zorlamak, uygulamasini ciddi sekilde sinirlamakta ve Kitabin kendi beyan ettigi evrensel

gayeye de ters diismektedir (Wadud-Muhsin, 2005: 25).

Wadud, “Kuran ve Kadin” adli eserinde Kuran’in biitiin ayetlerini yorumlamamus,

sadece kadinla ilgili ayetleri yorumlamistir. Kitabinda insanin yaratilisi, kadimin bu
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diinyadaki konumu ve bu diinyada yaptiklarimiza karsilik olarak ahirette verilen ceza ve
miikafatin esitligi ve kadin hak ve gorevleri ile ilgili ayetleri yorumlamistir (Giirhan, 2011:

121).

Kendini Islamc1 feminist olarak nitelendiren bir diger yazar ise Margot Badran’dir.
Badran (2009)’a gore islam ve feminizm arasindaki iliski daima gerilimli olmustur. Bu
gerilim her iki perspektifin savunucular tarafindan da beslenmektedir. Islamim, temelde
kadin erkek esitsizligine dayandigini savunan ve ¢ok esli evlilik, drtiinme gibi Islam
pratiklerini feminist bir hareketin 6niindeki en temel engeller olarak gorenler, feminizmi ve
Islam’1 yanyana gelmesi imkansiz iki farkli perspektif olarak degerlendirmektedir. Bunun
tam tersi Islamcilar ise Islam’da kadin erkek esitligi sorunu olmadigi savindan yola
¢ikarak, feminizmin Islam’in 6ziine zarar verdigini savunmaktadir. Boylece “feminizm ve
Islam yanyana gelemez” argiimanini bagka bir boyutuyla islamcilar da destekemektedir

(Yilmaz, 2011: 108-109).

Ortadogu’daki-6zellikle Misir’daki-Miisliiman kadinlar tizerine birgok arastirmasi
bulunan Margot Badran, uzun yillardir yazdigi cesitli kitap ve makalelerle temelde
yukarida deginilen varsayima itiraz etmektedir. 1991 yilindan 2007 yilina kadar yaklagik
16 yil i¢cinde Miisliiman kadinlar iizerine yaptig1 ¢aligmalardan sectigi makaleleri bir
kitapta toplayan Badran, son kitabi ile Islamci feminist kadinlar hakkinda bugiine kadar
tirettigi yazilart derli toplu sunmaktadir. 2009 yilinda yayinladig: “Feminism in Islam” adli
kitabinda Badran, feminizm ve Islam kavramlarinin birbirine zit olmadigimi savunurken;
Islam’in diger dinlerle karsilastirildiginda kadm-erkek esitligine “Tanrmin sozii” olarak
deginen tek din olmasina ragmen bugiin bunun tam tersi bir algilayisin egemen olmasini
“ironik” olarak degerlendirmektedir. Islamci feminist kadinlarin itirazin1 tekrar ederek
Badran da, Miisliiman iilkelerdeki kadinlarin olumsuz kosullarda yasamasinin nedeninin
I[slam’dan degil, bu iilkelerde egemen olan patriarkal yapilardan kaynaklandigini

belirtmektedir (Y1lmaz, 2011: 108-109).

Son kitabinda Badran, 6ncelikle Misir lizerine yaptig1 ¢alismalara yer vermektedir.
Misir’dan baslayarak Tiirkiye, Malezya, Yemen gibi farkli 6rneklerle de Miisliiman
kadinlarin aktivistlesme siirecini ve feminizmle iliskilerini agiklamaya caligmaktadir. 14

makalenin bulundugu kitap 6ncelikle Misir’daki feminizm hareketi, ayrica da Miisliiman
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kadinlarin feminizm ile iligkisi iizerine detayli bir profil sunmaktadir. Badran’in
kitabindaki makaleleri yatay olarak kesen argiimanlar Islamci feminist tartismalar ve bu
tartismalara ilgi duyanlar acisindan ¢ok dikkat gekicidir. Margot Badran temelde Islamci
feminist hareketi “kiiresel bir sdylem” olarak tanimlamaktadir. Islamci feminizmi,
Miisliiman iilkelerdeki kadinlarin baglattigi, ama bugiin diinyanin geri kalaninm1 da etkileyen
hatta belki de feminizmin yeniden tanimlanmasina neden olabilecek giiclii ve kiiresel bir
sOylem olarak degerlendirmektedir. Yazar Hiristiyan olmasina ragmen, kendisini de

Islamc1 feminist olarak tanimlamaktadir (Y1lmaz, 2011: 108-109).

Badran’m bu baglamda Islamci feminizme atfettigi en 6nemli deger, Islam’in
reforme edilmesi bakimindan Islamci feministlerin bugiine kadar birakti1 ve bundan sonra
birakacag: etkilerdir. Islam’da reformun feminist bir perspektiften asil Islamci feminist
kadinlar tarafindan gergeklestirildigini savunan Badran, bu ¢abay:1 Islam’1 déniistiirmek

degil tam tersi Islam’1n 6ziine donmek olarak tanimlamaktadir (Badran, 2009: 324-325).

Kitabinda Ortadogu’daki feminist hareketi “Sekiiler feminizm” ve “Islamci
feminizm” olmak fiizere kendi iginde iki gruba ayiran Badran, sanildiginin aksine bu iki
feminist hareketin birbirine zit olmadigin1 ¢ogu noktada birbiri ile kesistiklerini hatta
birbirlerini beslediklerini ifade etmekte. Diger taraftan etkisi ve arglimanlar1 bakimimdan
Islamc1 feminist hareketi, sekiiler hareketten daha radikal buldugunu, Islamci kadmn
hareketinin kadin-erkek esitligi baglaminda Ortadogu’nun eril yapisinin ¢oziilmesine daha
onemli katkilar sagladigini iddia etmekte. Islamci feminizmin Ortadogu feminist
hareketine en 6dnemli katkisinin da, sekiiler feminizmin yapamadig1 6zel alan ve kamusal
alan ayrimm ortadan kaldirmasi olarak tanimlamakta. Ayrica kitabinda Badran, Islamci
feminizmin daha evrensel bir dil iiretmesi bakimindan da, milliyetgilik ile baglarini
koparmakta giicliik ceken sekiiler feminizmden daha ileride oldugunu iddia etmaktadir. Bu
noktada ¢ogu tartismada giindeme gelen Islamci feminist kadinlarin kendilerini “feminist”
olarak tanimlamaktan ¢ekinmeleri mevzusuna Badran da deginmekte, Oncelikle higbir
hareketin 6nce tanimlanip, sonra baslamadigina dikkat ¢cekmektedir. Badran’a gore, “bazi
hareketler taraftarlari tarafindan, bazi hareketler de baskalari tarafindan tanimlanir; islamci
feminist hareket de bagkalari tarafindan tanimlanmig bir harekettir” (Badran, 2009: 325).
Badran, feminizmin batil1 bir hareket olarak goriilmesi ve Miisliiman toplumun geleneksel

yapisinda tahribat yaratacagim diisiinmeleri nedeniyle Ortadogu’daki Islamci kadinlarin
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hareketlerini ya da kendilerini “feminist” olarak tamimlamaktan g¢ekindiklerini tespit
etmekte. Fakat, bu ¢ekincenin hareketi disaridan takip edenler agisindan onlar1 “feminist”
olarak tanimlamaya engel teskil etmedigini de ayrica belirtmektedir (Yilmaz, 2011: 108-
109).

Sonug olarak Badran, artik daha tekil bir feminizm degil farkliliklara daha agik
hatta daha mubhalif bir feminizm tanimi yapmak gerekliligine inanmaktadir. Bu anlamda
Islamec1 feminist kadinlarin feminizme katkisini ¢ok onemsemektedir. Diger taraftan,
Islamc1 feminist kadinlarin hem modernizmi tanimlamak hem de Islam’1 reforme etmek
acisindan dikkate deger bir hareket olduguna da isaret etmektedir. Badran, bu ii¢ boyutuyla
Islamc1 feminist hareketin 6niimiizdeki yillarda ¢ok daha radikal bir etki yaratacagini

ongormektedir (Yilmaz, 2011: 108-109).

Kendisini Islamc1 feminist olarak nitelendiren bir baska yazar ise Hidayet Sefkatli
Tuksal’dir. Tuksal, Islami feminizm yeni bir kavram olmadigini, bu akimi baslatanin da
kendisi olmadigin1 sdylemektedir. Kendisini dindar bir insan olarak tanimlayan yazar,
‘kadin haklar1 savunucusu’ seklinde tanimlamakla birlikte feminist oldugunu da dile
getirmektedir. Tuksal, 2000°’li yillara aitmis gibi duran ‘Islami feminizm’ akiminin
Osmanli zamaninda basladigin1 diisiinmektedir. O’na gore, Bati’da esitlik arayisim
dillendiren birinci dalga feminizm, yabanci dilde okuyup yazan Osmanli kadinlarini da
etkilemistir. Tuksal, o donemde kadinlarin dinle iliskilerinin ¢ok saglikli olduguna ve
Islam’dan  ayr1  bir kadin  hareketi  diisiiniilmedigine  dikkat  ¢ekmektedir
(http://derkenar.wordpress.com/2006/12/17/islami-feminizm-adi-var-kendi-yok/).

Hidayet Sefkatli Tuksal, Tiirkiye ve hatta Islam diinyasinda ender rastlanan bir
calismanin sahibi bir ilahiyatcidir. Tuksal, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nde
1998’de tamamladig1 doktora tezinde Hz. Muhammed’e atfedilen rivayetlerde kadin
karsithigini ele almistir (http://www.milliyet.com.tr/ozel/islam/).

Hidayet Sefkatli Tuksal’in feminist yazindaki ilk eseri Islam gelenegindeki
ataerkilligi sorguladigi “Kadm Kargit1 Sdylemin Islim Gelenegindeki Izdiisiimleri” adli
kitaptir. “Cumbhuriyet'in  kurulusundan itibaren bir kesim yonetici elit tarafindan

sekillendirilen Tiirk modernlesmesi projesinde “batili/ modern/ gelismis kadin” imajinin
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karsisinda; dogulu kimliklerini, yerel ve dinsel hassasiyetlerini koruyan dindar kadinlarin
“Oteki  kadin” olarak konumlandirilmasina odaklanan c¢alismalar”  yapmustir.
Muhafazakar/dindar ¢evrelerdeki kadinlarin bir araya gelerek 1995 yilinda olusturdugu
Baskent Kadin Platformu’nun kurulus calismalarinda etkin rol alan Tuksal, donem
baskanlig1 sistemiyle c¢alisan kurulusta iki donem baskan olarak gorev almistir

(http://panel.stgm.org.tr/vera/app/var/files/h/i/hidayet-sefkatli-tuksal.pdf).

Tuksal’a gore, ozellikle sag partilerin se¢gmenleri arasinda basortiilii kadinlar 6nemli
bir segcmen tabani olusturmalarina ragmen, bu kadinlar siyasette hala goriiniir degildirler.
Buglinkii haliyle muhafazakar politikalar i¢in kadinin dindarligi, ona bigilen edilgen,
boyun egen rolle uyumlu goriilmekte, “dindar kadinlar da” ataerkilligin baskici1 kodlar1
altinda yasamaktadir. Kendilerine dayatilan bu rol cercevesinde dindar kadinlardan, az
konusan, yerini bilen, ¢ok talepkar olmayan, esine saygili, 1yi bir ev hanimi, kocasina ve
yaslilara saygili, sevecen bir anne, genelinde destekleyici kadinlar olmalar1 beklenmektedir

(Ilyasoglu, 2013: 9-10).

Baskent Kadin Platformu’nun kurucularindan ve o©nemli sozciilerinden olan
Hidayet Sefkatli Tuksal, bu platformunda temelinde oldugu gibi, kadin ve erkek esitligi
miicadelesinden ziyade kadimlar i¢in ‘hak ve adalet’ miicadelesi ilkesi dogrultusunda,
kadin haklar1 i¢in miicadele veren diger kadin gruplari ile dayanisma i¢inde kadin

haklarina yonelik eylem ve gosterilere destek vermektedir.

Hidayet Sefkatli Tuksal ve Platform’dan diger kadinlar, bu giin dindar kadinlarin
yasantilarint tuhaf bir konumda siirdiirdiiklerine inanmaktalar. Sistem bagortiilii kadinlari
yok saymaya ve dislamaya basladiginda, kendi kesimlerindeki bazi erkeklerin de ayni
tutumu gosterdiklerine isaret etmektedirler. Bu erkekler, bagortiilii kadinlarin kendi
imajlarma ve kariyerlerine zarar getirebilecegini diisiinmektedirler. Onemli bir sayiya
ulagmis olan kadin grubunun, dindar kesimden de olsa bu tiir kanaatlara sahip erkeklerle
ittifak icinde olmadigina ve aslinda bu durumun kadinlar1 daha da olgunlastirdigina, kendi
ayaklar tizerinde durmanin geregine ve bilincine yol actigina isaret etmektedirler. Platform
icinde kadinlarin kadin hareketinin tarihi ve sorun alanlarina iliskin i¢ egitim ve okuma
calismalarinda kullanilan kaynaklar, feminist literatiirden Ornekler de dahil, genis bir

yelpazeyi kapsamaktadir (ilyasoglu, 2013: 11).
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Tuksal, kadin hareketi icinde dislanan dindar kadinlarin sesi olma ve kadin
hareketinin diger kesimleriyle koprii kurma islevinin sozciilerinden olmasiin yaninda
kamusal alanda statiilerini gelistirmekte muhafazakarligin engel oldugu durumlarin ortadan
kaldirilmas: i¢in gerek yazilariyla gerek faaliyetleriyle caligmalar yapan Oncii yazarlar

arasinda yer almaktadir.

Gazeteci, yazar ve kdse yazar1 Nihal Bengisu Karaca da Islami Feminist sdylevin
ileri gelen isimlerindendir. Karaca’ya gore, dini bilgiyi kendisine Allah’in baktig1 yerden
bakabilen bir yiiksek g6z gelistirebilme yolunda kullanan kadin, bu goz esliginde tedbiri
elden birakmayan bir hayat bilgisiyle agacaktir kendi yolunu. Ve yine kadinlar, “Allah’tan
baskasina kul olmama’ ilkesi ile berraklasan bir varlik tasavvuru ile, kurallarini erkeklerin
belirledigi bir camianin “Allah’a kul olmay1 engelleyen” olgular1 atmakla kendi yollarimi

bulacaklardir (Gole, 2011: 233).

Karaca, kadinin durumunun Islamiyet’in geldigi ilk donemlerde kazandig: statiiniin
Otesine gecememis oldugunu, hatta zaman zaman gerisine de diistiigiinii belirtmektedir. Bu
geri diismede Islamiyet’in kadin konusu ile ilgili yorumlarma, Islamiyet’ten onceki
dinlerin yorumlarindan, mitolojik sdylencelerden, kadinin “birdenbire” kazandig1 apansiz
statli ve haklar zincirinden “iirken” Arap toplumlarinin iirettigi masallardan miirekkep bir

kollektif suurun karigmis oldugunu séylemektedir (Karaca, 2012: 24-25).

Yazar, kadin hareketine yaklasimini Taraf gazetesinde verdigi roportajda sodyle

belirtmektedir;

Kendimi tamamen feminist 6gretinin uzaginda konumlandiran biri degilim. Klasik eski
feminist Ogreti “dinler ataerkil sdylemi gii¢lendirmislerdir o yiizden kadinin yaninda
degildir” diyor. Katherine Young “bu bir kolaycilik, bundan vazgegelim”, Denise
Carmody’se “kadin veya erkek bir yaraticiya inanmanin bdyle kutsal bir deneyimin iginden
gegmenin de esitleyici bir yani var, bunlar1 da artik dikkate almaliy1z” diyor. Ben bunlarin
yaninda duruyorum. Kadmin manevi deneyimini asagilamayan, din arkaiktir ve ‘her tiirden
kadm hareketi aydinlanma felsefesinden sonra kadinlara bahsedilmis bir seydir’ demeyen,
kat1 ve kolayc1 ayrimi benimsemeyen bir hareketin iginde olurum. Zaten dyle bir diisiince
izereyim

(Taraf Gazetesi, Ayca Orer ile sdylesi, 19.02.2008).

Yine yazara gore; “basortim beni kapali ve mahrem alana 6zgiilemez, bilakis

kamusal alana daha rahat katilabilmem i¢in Ongoriilmiis bir diizenlememdir” demek,
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mevcut ev ici rollere bir serh diismek anlamina geldiginden, Islam’in geleneksel yorumunu
benimsemis muhafazakar egilimleri rahatsiz etmektedir. Bu rahatsizlik salt erkek
kiskangligindan kaynaklanmamaktadir. Zira, bir kadinin ¢alismasini, evin gecimine katkida
bulunan maddi bir gii¢ haline getirmesini savunmak, ev i¢i dengelerin de degismesini talep
etmekle ayn1 seydir. Meydana gelebilecek bosluklarin Islam’in yasanilabilir, hayata
gecirilebilir olma 6zelligini sekteye ugratabilecegi endisesi hakikidir, fakat bu endiseyi
bertaraf etmek i¢in gereken feragati siirekli kadindan beklemek sahih olmadigi gibi
gercekei de degildir (Gole, 2011: 230). Karaca, tesettiirlii kadinlarin riikiisliige mahkum
edildigini ve tesettiirlii kadinin sik ve bakimli olmasinin gayet dogal oldugunu belirtmekte,
kadinlarin sadece giyimle degil, kiiltiir-sanat-edebiyatla da kendini gelistirmesi gerektigini

savunmaktadir.

Sonug olarak, Islami feminist yazarlar, Islami séylemi kullanarak kadin haklarmi,
sosyal adaleti savunmakta, Islam 6gretileri baglaminda sdylem iiretmekteler. Bir taraftan
kadimin 6zgirliigii icin verilen miicadele diger taraftan kadinin 6zgiir se¢imi olan dinini
yasama bigimi i¢in verilen miicadele de, her iki hareket ortak bir nokta olan Islami
feminizm adi altinda toplanmaktadir. Bu miicadeleyi veren yada savunan yazarlar da bu
isimlendirmenin ¢ok da zararli bir olgu olmadigini kabul ederek kendilerine Islami
feminist denilmesinden rahatsizlik duymamaktalar hatta kendilerinin birer Islami feminist

olduklarini sdylemektedirler.

3.4.2. Kendini Feminist Olarak Géormeyen Yazarlar

Fatima Mernissi feminist bir sosyolog, Bati Avrupa'da taninan 6nemli bir Arap
entelektiielidir. Mernissi Islam diisiincesinin tarihi gelisimi ve modern tezahiirlerinin
analizini yaparak Islam'da kadmin roliinii arastirmistir. Hz. Muhammed'den aktarilan
rivayetleri derinlemesine arastirarak ona atfedilen bazi hadislerin sahihligini (gegerliligini)
reddetmigstir. Kadimin ikincil konumunun sebebi Mernissi’ye gore Kur'an'da degil
Islamiyet'tedir. Mernissi'nin ilk kitabi “The Veil and the Male Elite: A Feminist
Interpretation of Islam”, peygamberlerin hanimlarinin roliiniin tarihi bir incelemesidir

(http://www.pazartesidergisi.com/pdf/81.pdf).
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Fatima Mernissi (2003: 37), kadin cinselligine iliskin iki farkli anlayisin oldugunu
soylemistir. Ilki, kadinlarin tecrit edildigi ve denetim altinda tutuldugu toplumlarda, drtiik
anlayisin bulundugu ve bu anlayisin kadin cinselligini aktif olarak kabul ettigidir. ikincisi
ise kadinlarin davraniglarinin denetim ve baski altinda tutma gibi yontemlerin olmadig:

toplumlarda kadin cinselligi pasif olarak kabul edilmektedir.

Kadinin mahrem olan disinda goriiniirligl, erkeklerin  bakislarina maruz
kalabilmesi, Islami kiiltiiriin damgasmni vurdugu toplumlarda diizeni tehdit eden, “fitne”
unsuru olarak algilanmistir. Fatima Mernissi’nin ileri stirdiigli gibi, toplumsal dirlik kadin
cinselliginin kontrol edilmesi ve kadinin “kapatilmasi” ile saglanmaktadir (Aydin, 2003:

64).

Mernissi, ataerkilliin giiclinii yitirmesine yol acan siireglerin her toplumda ayni
bicimde yasanmadigim1i ve Ozellikle ilk ataerkillik tohumlarinin atildigi Ortadogu
tilkelerinin bir kisminda canliligim1 korudugunu ifade etmektedir. Ancak ona gore
giiniimiizde bekaretin kadinin toplumsal cinsiyetinin énemli bir unsuru oldugu ve siki
kontrol altinda tutuldugu, namus cinayetlerinin de daha sik goriildigi tlkeler ve
topluluklarda ¢esitli yapisal degisimlere ugramistir. Bir taraftan kiz ¢ocuklarmin egitim
olanaklar1 artarken, aileyi gecindirmenin zorlastigi ekonomik kosullarda, kizlarin da
calismaya baslamasi bakireligin kontrol edilmesini zorlastirmaktadir (Mernissi, 2000: 211-

214).

Diger bir yazar, Nevval El-Saadavi, 1931'de Kahire'ye yakin kiigiik bir kdyde
diinyaya gelmistir. Geleneklere bagl bir ailenin ii¢li oglan, altis1 kiz, dokuz ¢ocugu icinde
kizlarin en biiyiigiiydii. 1955'te Kahire Universitesinin psikiyatri béliimiinden mezun olan
Nevval El-Saadavi, meslegi dolayisiyla fiziksel ve psikolojik sorunlarini yakindan
inceleme imkani buldugu kadinlarin patriyarkal, sinifsal ve emperyalist zuliim altinda
ezildigi diistincesindedir. 1972'de yayimlanan ve Misirli feministler'in el kitabi olan,
“Kadin ve Cinsellik” adli ¢alismasi, resmi makamlarca sakincali bulunarak yasaklaninca,
Nevval El- Saadavi Saglik Bakanligi'ndaki gorevini kaybetmistir. 1973-76'da Misir'da,
hastane ve hapishanelerdeki kadinlarla ilgili arastirmasini, “Kadinlar ve Misir'da Nevroz”
baslig1 altinda yaymlamistir. Misir'da basilmasi yasak oldugu i¢in kitaplarint 6teki Arap

iilkelerinde yayimlamak zorunda kalir. Arapca yazdigi roman, arastirma ve denemeleri
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cesitli yabanci dillere cevrilmis olup,”Havvamin Gizli Yizii” ve “Arap Diinyasinda
Kadinlar” da oldugu gibi, kiiciik kizlara yonelik saldirganlik, kadin siinneti, fahiselik,
cinsel iligkiler, evlenme-bosanma ve koktendinci Miisliimanlik gibi konular islemektedir

(http://www.pazartesidergisi.com/pdf/75.pdf).

Nevval el-Saadavi, kadin haklarinin savunucusu bir yazardir. Saadavi, sadece Arap
kadinlarinin esit haklara sahip olmasi i¢in verdigi miicadeleyle degil, Filistin topraklarinin
Israil giiclerince isgali ya da ABD'nin Irak't bombalamasi gibi olaylara karsi tutumuyla da

oteden beri Misir'daki muhafazakar ¢evrelerin tepkisini ¢gekmistir.

Nevval el-Saadavi, giiniimiizde artik toplumdan topluma degisen gorece nitelikler
olarak goriildiiglinii, bu sebeple “insan iggiidiileri” deyimi yerine “insan motivasyonlari”
ifadesini kullanmay1 tercih edenlerin arttigini sdylemistir. Saadavi’ye gore, kadinlara ya da
erkeklere 0zgii oldugu sanilan egilimler, belli bir kadin veya erkek dogasindan

kaynaklanmamakta; ¢evre ve sosyallesme siireglerince belirlenmektedir (Saadavi, 1991:

102-103).

Saadavi’'nin de belirttigi gibi, toplum, biyolojik cinsiyeti, kiiltiirel diizlemde
“toplumsal cinsiyete” doniistiirerek kadinlig: ve erkekligi olusturmaktadir. Insanlar, eril ya
da disil olarak dogarlar, ama kabul edilmis cinsiyetlerle, kadin ve erkek olarak, sosyal

acidan yaratilirlar (Hartmann, 1981: 11).

Tiirkiye’de de kadinlar {izerine diisiinen, konusan ve yazan dindar kadinlarin bir
cogu ‘feminist’ olarak tanimlanmak istememektedir. Onlar i¢in Islami feminizm kavranu
trkiitiici bir kavramdir. Savunduklar1 fikirler salt erkek ve kadin arasindaki esitlik
vurgusunu gii¢lendirip yiiceltmek yerine, Islam’in yeniden yorumlanmasi gerektigi
arglimanin1 savunmaktadir. Nazife Sisman bu terkibin ‘stratejik bir boyutu’ oldugunu
diistiniirken, Yildiz Ramazanoglu, Tiirkiye’de bu tanima uyan bir dindar kadinin

olmadigin1 savunmaktadir.
Amine Wedud’un 1992 yilinda ‘Kur’an ve Kadm’ kitabim1 Tiirkge’ye ¢eviren

Nazife Sisman, o yillarda ‘temkinle’ yaklastigi ‘yeniden yorumlama’ mevzuunu bugiin

‘tehlikeli” addetmektedir. Sigsman’a gore, “Miisliiman kadinlarin 6zgiirlesmesi i¢in ‘kadin

71



bakis agisi’ndan bir Islami yoruma ihtiyac oldugu iddias1 ¢ok yaygindir. Bu hem Islami
ilimlerin metodolojisi agisindan sorunludur, ¢iinkii i¢tihadin sihhatine yeni bir sart eklemis
olmaktadir, hem de Miisliimanlarin kiiresel kiiltiire hakim olan birtakim degerlerle ¢atisma
yasadiklarinda, ‘pece’nin ‘pence’ye teslim olmasi gerektigini, yani hakim kiiltiire uygun
yeni bir Islam anlayis1 “liretmek’ gerektigini ihsas ettirmektedir.” Sisman’a gére, bas1 acik
namaz tartismalarinin arka planinda da kiiresel cinsiyet kiiltiiriiyle uyumlu bir Islam
anlayis1 iiretme politikasmnin etkisi vardir. ‘Kiiresellesmenin Pengesi, islam’in Pegesi’nde
adl1 kitabinda ‘Islam’in yeniden yorumlanmasi’ni sorgulayan Sisman, “Bu gériis hem bir
dayatmanin sonucu hem de Islam diinyasinin temel dayanagi olan dini zemini tahrip etme
girisimidir” demektedir (http://derkenar.wordpress.com/2006/12/17/islami-feminizm-adi-

var-kendi-yok/).

Nazife Sisman, ‘kadin ve siyaset’” konulu bir panelde yasadiklarini soyle

anlatmaktadir:

Kadin haklarin1 savunan bir hukukcu adeta sirtimi sivazlayarak ‘Siz de bir feministsiniz.’
demisti. Temel durus olarak feminist kimligi kabul edemeyecegimi ifade etmek iizere
sarfettigim biitiin ciimleler, bir iltifat karsisinda tevazu gosterdigim seklinde yorumlanmis
ve “Yok, yok siz bir feministsiniz’ seklinde bir mukabele ile kargilanmisti.

Sisman, kimi zaman bu 6nyargiya hak verdigini sdylemekte, feminist terminolojiyi
kullanmadan kadin konusundan bahsedilmenin zor oldugunu belirtmektedir. Ancak yine de
2002 Abant platformunda hi¢ hazzetmedigi ‘Islamci feminist’ terkibiyle gazetelere
taginmasini anlamakta zorlandigini ifade etmektedir. Kendisi yine bu durumu su sekilde
ifade etmistir; “Kadinlik tizerinden bir kimlik ve temsili kabul etmedigimi ifade etmis
olmama ragmen  ‘feminist’ adi altinda degerlendirilmekten kurtulamamistim.”

(http://derkenar.wordpress.com/2006/12/17/islami-feminizm-adi-var-kendi-yok/).

Sigsman, feminizmi ortak bir kadinlik durumu ftzerinden konusan, evrensellik
iddiasinda bir ideoloji olarak yorumlamakta, bu ideolojinin cinsellik siyaseti ve kadinlar ile
erkekler arasi miicadele olarak gdzlemlemektedir. Islam’mn kadinlar1 baski altinda tuttugu
bilinci ve yillardir siire gelen “Islam kadinlar1 eziyor” bilincinin nedeninin Islam degil
siiregelen gelenekler oldugunu savunmaktadir. Miisliman kadin imgesinin giinlimiiz

siyaset alaninda taraflar arasinda kullanildigin1 ve kadin haklar1 boyutunu asarak bir
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ideoloji halinde tartisildigini, bu durumunda “tevhid” inanci geregi inanan Miisliiman

kadinlar1 rahatsiz ettigini belirtmektedir.

Avukat Sibel Eraslan, Islami kesimdeki caligmalar1 ‘kadin hareketi’ degil, ‘kadin
hareketliligi’ seklinde tanimlamaktadir. Ona gore ‘kadin hareketi’ kadimnin ¢evresel
sorunlartyla ilgilenen, gelenekleri olusmustur, politik bir ylizii ve devamlilifi olan bir
harekettir. Hareketlilik ise, ihtiya¢c oldugunda ortaya ¢ikar, reflekslere dayalidir ve en
onemlisi kendinden daha kapsamli bagka bir hareketin altinda yer almaktadir. Boylesine
hassas bir ayrim, Sibel FEraslan’i ‘Islami feminizm’ terkibini kullanmaktan da
uzaklastirmaktadir. “Islam kelimesiyle feminizm kelimesi birbiriyle ¢atisir.” diyen Eraslan,
bu tanimla, kadin bedeni iizerinden yiiriitiilen ii¢lincii diinya iilkelerini modernlestirme
cabasi arasinda bir ilinti kurmakta; Afganistan ‘burka’, Kuzey Afrika ‘hayk’, Irak ‘hicab’,
[ran ‘cador’ ve Tiirkiye ‘tiirban’dan vazgegmeden ozgiirlesme siireci tamamlanmis
sayllmayacagimmi  savunmaktadir  (http://www.aksiyon.com.tr/aksiyon/haber-12517-34-

islam%C3%AE-feminizm-adi-var-kendi-yok.html).

Erarslan gore; Islamci kadinlarin, okuma, egitim ve istihdama ydnelik talepleri,
ortiliic kiz o6grencilerin direnisleri, sivil toplum oOrgilitlenmeleri, yazin seriivenleri ve
yazmayla ¢ok iliskilendirdikleri var olus Oykiileri, daha da ardindan siyasi partiler igindeki
calismalar1 da hepsi birlikte, nema paylagmak talebinden hareketle, siyasal talepleridir
(Erarslan, 2004: 820). Kendini aktif siyaset i¢inde ifade etmeye ¢alisan dindar kadinlar,
Refah Partisi zemininde, kiiskiinleri, ayrilik¢r ve gerici olarak nitelenen “6tekileri”,
“insanlik ve kadinlik onuruna layik goriilenlerle” beraber “yurttag” metaforu iginde
konusmaya ve birbirlerini dinlemeye c¢agirmislardir. Basortiili 6grenciler kitlelere
ulasmada anahtar olarak algilanmis ve toplumsal baris1 saglamada sans olarak

goriilebilmekteler (Ramazanoglu, 2000: 213).

Erarslan, Islami feminist adlandirmasindan uzak durmakta cilinkii basortiisiinii
siyasal bir olgu degil de Allah’a kars1 bir sorumluluk olarak gérmektedir. Dini inanglarini
yasamak isteyen kadimlar ve dzgiirliikleri i¢in ¢abalayan kadinlarin ortak noktasinin Islami
feminizm olmadigini ileri slirmektedir. Ona gore, feminizm sosyal bir olgu iken bagortiisii

ve dini inanglar sosyal degil vicdani degerlerdir. Dini hassasiyete sahip kadinlarin egitim

73


http://www.aksiyon.com.tr/aksiyon/haber-12517-34-islam%C3%AE-feminizm-adi-var-kendi-yok.html
http://www.aksiyon.com.tr/aksiyon/haber-12517-34-islam%C3%AE-feminizm-adi-var-kendi-yok.html

ve c¢alisma hukuku miicadelesine kendini adamis olarak belirten Erarslan, kamusal alanda

var olma miicadelesini feminist soylevlerle ifade etmedigini belirtmektedir.

Erarslan kendisinin basin1 6rtme eylemini soyle agiklamaktadir;

Basimu 6rtme eylemini, dindar birinin agape ile eros, ask ile tutku arasinda yasayabilecegi
tim gelgitleriyle sinamis biriyim. Bir taraftan hem Allah’a verdigim s6z ve onun
gerektirdigi fedakarlik ve sabrin ¢ok da fark edilmese de aslinda transandantal agk boyutu
(AGAPE), diger taraftaysa onuruna ¢ok diiskiin bir hukuk¢u ve kavgal giiriiltiilii sokagin
hep icindeki basarisiz bir devrimci-direnig¢inin akil almaz tutkusu (EROS), i¢inde ayni
anda akarken, kutsalini unutmus yitirmis biri miyim diye disiiniiyorum... (Go6le,2011;

209).

Yine Erarslan’a gore, ister sanatkar, ister meslek sahibi, ister sivil toplum Orgiit¢iisii
olsun, Islamc1 kadinlarin, ortaya ¢ikis orijinlerinde, goriiniirliik miicadelelerinde, kilik
kiyafetleriyle ilgili olarak yasadiklar:1 sorun ve yasaklamalar hep itici gii¢ ve baglangi¢ hizi
olmaktadir. Bu ger¢ek zaman zaman Erarslan’1 daraltmakta ve diisiince ufku lizerinde bir
yuk agirhigi olusturdugunu ve diisiinen bir insan olarak, sadece kilik kiyafeti {izerinden
savunmalar yapmak zorunda biraktirilmanin da bu agirligi olusturdugunu diistinmektedir

(Erarslan, 2004: 821).

‘Islamc1 feminist’ kavrammin ‘ithal’ olduguna inananlardan biri de yazar Cihan
Aktas’tir. Aktag’a goére, kadin olarak yazdiginizda, kadin olarak yazma konumunuzu
kurcalandiginizda, kadin olarak kadma taninan yeri sorguladiginiz durumda ‘““feminist”
olarak suglanilmaktasiniz. Boyle bir suglama, biitiin ist’ler ve izm’ler gibi kadin varligina,
eylemlerine yabanci ve digsal bir anlam yiikleyerek damgalanmaktadir. Aktas, “Basortiilii
feminist” gibi bir sifati reddetme egilimindedir; hem boyle bir sifatin varligini
daraltacagina dair diisiinceleri hem de her farkli soru ve sorguyu Bati’dan yiikselen
ideolojilerin ve akimlarin catist altinda simiflama aligkanligina koydugu mesafe
nedeniyledir. Boyle bir isimlendirmeye koydugu tepki, {ist kimligini Misliiman olarak
gorme konusundaki hassasiyetiyle de ilgilidir. Diger taraftan, hakim medyada Miisliiman
kadina dair olusturulan olumsuz tasvirler nedeniyle ve bu tasvirleri yalanlayan Aktas’in
konumu, siirekli isimlendirmelere muhatap olmayir neredeyse kaginilmaz hale

getirmektedir (Aktas, 2007: 132-133).
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Aktas “Iktidar Parantezi” adli kitabinda basortiisii iizerine sunlar1 ifade etmektedir;
“80’li yillarda tiniversitelerdeki yasaga karsi direnmek i¢in Beyazit Meydani’na toplanan
basortiilii 6grenciler, muhafazakar yazarlar tarafindan ‘miicahide degil, serire’ olarak
suglanirlardi. Laisist segkinler ve uyumlu gazete okurlar1 da basortiili 6grencilerin dis
giicler tarafindan parayla tutulmus ajanlar oldugunu 6ne siirerlerdi. Bu iki yanli zanlara
karsilik bagortiilii 6grenciler iiniversite bitirip diploma almasalar bile direnisleri ve
sOylemleriyle, muhalif duruslartyla alternatif bir kamusalligin yollarim1 agtilar, kapilarini
zorladilar. Komplo teorilerinin daraltmaya c¢alistigi bu alanda bazen farkli kesimlerden
beklenmedik sekillerde destek gordiiler, bununla birlikte zaman zaman muhafazakar
zihniyete sahip kesimlerden gelen ortami germe suglamasiyla da bir bocalamaya diistiikleri

oldu” (Aktas, 2011: 154).

Aktag’a gore, Miisliman kadin modernistlerden gelen “tesettiirden kurtarilma”
baskis1 karsisinda sdylemler diizeyinde siirekli karakter degistirmektedir (Aktas, 2012:
109). Islami inancin dogrulari ve kabulleri temelinde anlamlandirilan bir kimlik olan
Islame1 kadm kimligi Aktas tarafindan ¢ok yonlii ele alinmaktadir. Buna gore Islame1 bir
kadinin kendi kimligini savunmasinin sadece bir feminist sdylem ile agiklanamayacagini
cok daha fazla sdylemleri ve hareketleri i¢inde barindirdigini belirtmektedir. Yazar
kendisini, sadece kadin meseleleri konusunda degil, biitiin ezilme durumlar1 baglaminda
sorumlu olmaya ¢alisan Miisliiman bir yazar olarak nitelendirmekte ve “dinci feminist”
yaftasini kendisine yapistiranlara karsi ¢ikmaktadir. Feminizmi genel anlamiyla erkek-
kadin ¢atismasi olarak nitelendirip bundan uzak oldugunu belirtmektedir. Kendisine illaki
bir tanimlama yapilacaksa da “dindar Miisliiman” ya da “Islamc1” olarak adlandirilmasinin

daha anlamli oldugunu yazilarinda sik sik dile getirmektedir.

Aktas, kamusal alanda basortiisii, dindar kesimler ac¢isindan da kadin konusundaki
yaklagimlarini gozden gegirmelerini gerektiren yeni bir olgudur der. Ona gore, basortiisii
yasaklari i¢in baslangicta One siiriilen ‘basortiisii kadinlarin okumasi ve bir meslek sahibi
olmasina engel olan seriat kanunlarinin imgesidir’ seklindeki mantik pratikte gegerliligini
yitirmektedir. Buna karsilik yasaklarin devaminda 1srar edilmesi, karsi elestirilere ivme
kazandirirken, Islami kesim tartigma giindemine ‘Islam’da kadinin haklari’ konusunu
giderek daha da genisleyen boyutlariyla 6nemli bir madde olarak da almislardir. Din adina

Miisliiman kadmlarin kamusal alanda yer almalarina iliskin olumsuz gériisler ise, Islam’m
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kadina tanidig1 haklarin kaynaklara donerek cevaplandirilmasi egilimini giiclendirmistir.
Bu gelismeler Islami hayat tarzina iliskin olarak gerek talepleri, gerekse itirazlar1 bulunan

kesimlerde, kadin ve tesettiir konusunda alisilagelmisten farkli bir sdylemin olusmasini

etkilemektedir (Aktas, 2004: 829-830).

Kendini feminist olarak gdrmeyen Islamci kadimlara gore, feminizm kavrami
batidan ithal edilmis bir kavram olup, Islam inanci ve Tiirkiye baglamindaki kadin
sorunlarin1 kapsayici bir anlam tagimamaktadir. Bu kadinlar feminizmi genel anlamiyla
kadin-erkek iligkilerinin diizenlenmesi veya mutlak esitlik saglanmasi icin yapilan
miicadele olarak nitelendirmektedirler. Islamci kadinlara gére yapilan bu nitelendirme,
kendi sOylemlerine yetersiz kalmakta ve savunduklari, miicadele verdikleri degerleri
icerisine almamaktadir. Sadece Miisliiman kadin olarak adlandirilmak isteyen islamci
kadin yazarlar, kadin-erkek esitligi, kadin haklari, kadinin toplumdaki yeri gibi feminist
kavrama ait degerlerin yaninda her tiirlii ezme-ezilme, insan haklar1 konularinda da séylem
gelistirdiklerini hatta miicadele verdiklerini belirtmektedirler. Bu baglamda, kendilerini

Islami feminist yazar olarak degil, Miisliiman yazar olarak belirtmektediler.

Sonug olarak, ister kendini feminist olarak gorsiin yada gérmesin kadin kimligi
ingas1 konusunda tartismaya katilan kadin yazarlar, Islamc1 feminizmin kadin ¢alismalari
alanina oldukca katkida bulunmuslardir. Kadinlarin, daha cinsiyet esitlik¢i ve kadin dostu
Islam dinini yeniden bu ydnde yorumlama ve tanimlama c¢alismalar1 giderek Islami
kaynaklarin daha ¢ok ele alinip incelenmesi ve yorumlanmasina olanak tanimistir. Boylece
elde ettikleri her bilgi ile daha da giiclenen Islamci kadimnlar gerek 6zel gerek kamusal

alanda seslerini farkli yollarla duyurmaya baglamiglardir.

Kadmlarin kamusal alana katilmasi, erkeklerle birlikte sosyallesmesi, erkeklerle
kizlarin beraber egitim gdérmesi modern yasamin temelini olustururken diger taraftan
modern yasam icindeki bu erkek kadin ortakhigi Islam tarafindan belirlenen toplumsal
orgiitlenme ogretisine ters diigsmektedir. Islamci kadinlar dedigimiz 6ncii yazarlarda
kadmin hem kamusal hem 6zel alanda Islam 6gretilerine ters diismeden kadinin islamiyet
icerisinde Ozgiirlesmesi ve toplumsal yasama birebir katilmasini savunmaktadirlar. Bu
konuyu tartisan ve yazan kadinlar feminist olarak adlandirilmaktadirlar. Diger taraftan

konuyu tartigan Islamci kadinlar oldugu i¢in de Islamci feministler olarak
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belirtilmektedirler. Bu isimlendirme yukarida da belirtildigi lizere ¢ogu yazar tarafindan
kabul edilmese bile sonug olarak toplumsal hareketler adlandirilmasina islami feministler

olarak gecmektedirler.
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SONUC

Kadm-erkek arasinda ki iliskileri, kadinin toplumdaki yerini, kadinlar arasi
farkliliklar1 inceleyen, kadininin her anlamda o6zgiirliiglinii esas alan feminizm tarih
boyunca farkli farkli bigimleri ile giiniimiize kadar gelmektedir. Birinci, ikinci ve tiglincii
dalga olarak ilerleyen feminizm, giniimiizde farklilik tartigmalari ile gorlniirliglini

surdirmektedir.

Birinci dalga feminizm olarak adlandirilan dalga da kadinlar genel olarak Medeni
Kanun talepleri ve siyasi haklar {izerine yogunlagmis, oy, egitim ve miilkiyet haklarinin
talepleri i¢cin miicadele vermislerdir. Bu donem feministler agirlikli olarak orta ve iist
siniftan beyaz kadinlarla sinirli kalmistir. Ayn1 zamanda, birinci dalga feminizmin gelisme
seyri i¢inde kendini diger ilerici hareketlerden yalitan bir bakis agisina hapsolmustur. 19.
yiizyilin son on yillar ile 20. ylizyilin ilk yirmi y1li boyunca kadin hareketi ilgi odagini “oy
hakki” miicadelesine yOneltmis ve bu amag¢ ugruna irk¢i ve gdgmen karsiti goriislere
bagvurmustur. Ikinci dalga feministler ise, yasal haklarla sinirli kalmayip ev islerinin
ortaklagmasi, ailenin sorgulanmasi ve “6zel olan politiktir” sloganinin hem savunma hem
de gercek hayata gecirmede Onclisli olmuslardir. Kadinlarin sahip olduklart en 6nemli alan
0zel alandi ve kadinlar i¢in kamusal alan yasakti. Bu durumda feministler i¢in en biiyiik
miicadele alaninin 6zel alan olmasi sonucunu dogurmustur. Bu donem feministler 6zel
alanin politikasin1 yapmaya baslamislar, kamusal\6zel alan ayrimi tartismasinin tespiti
izerine yogunlasmislardir. Kisisel deneyimler ve farkliliklar ile bir araya gelen kadinlar
“biling yiikseltme” pratikleri ile kadin miicadelesine devam etmislerdir. Ugiincii dalga
feminizm, diinyada 90’larin ilk yarisi, Tiirkiye’de 90’larin sonu itibariyla baslamistir. Bu
donem feministler artik tamamen farkliliklarin dile getirilmesiyle var olmak ve de bu
farkliliklar1 gérmek, ortak noktalar iizerinden siyaset yapmak gerekliligini savunmuglardir.
Ik kez Kiirt kadinlar &rgiitlenmeye baslamis, Miisliman kadmlar kendi haklar icin
miicadeleye girmislerdir. Cesitli escinsel haklar1 orgiitlerinde miicadele veren kadinlar,
feminist hareketle iliskiye gecmislerdir. Sonug olarak, siiregelen tarih icerisinde feminist

akim farkliliklar ¢ercevesinde sekillenmeye devam etmistir.



Tirkiye’de kadin hareketi Osmanli’ya kadar inmektedir. Osmanli kadin hareketi,
Tanzimat fermanmi ve sonrasinda ki Islahat fermanlar1 ile baglayan kadin statiisiindeki
tyilestirmelerle zaman icerisinde salt kadin haklarini savunan derneklerin kurulmasiyla
devam etmistir. Kadinlara egitim olanaklarinin verilmesiyle o zamanin Oncii yazarlar
tarafindan kadin yayinlar1 ¢ikartilmis ve kadimn-erkek esitligi icin miicadele verilmistir.
Tirkiye’de ikinci asama feminist hareket Cumhuriyet doneminde olmustur. Cumhuriyet
donemiyle birlikte gelen ¢agdaslasma projesinde kadinin bu projede yeri aktif olarak
devam etmistir. Cagdaslasma projesinde modernligin simgesi olarak kadin 6n plana
cikarilmis, yeni modern kadin imaji1 olusturulmustur. Egitimli ve profesyonel kadinin
aydin, meslek sahibi modern imaj1 ile topluma sekil verme gorevi verilmistir. Ama yine de,
Cumhuriyet rejiminin yaratmak istedigi yeni Kemalist kadin tiplemesi, egitim almus,
nispeten sosyo-ekonomik diizeyi yiiksek belirli bir kesim tarafindan kabul edilmis, ancak
Anadolu’ya yayilamamigtir (Altuntas, 2013: 379). Feminist akimin ii¢lincii asamasi
Tirkiye’de 1980 sonrasinda baslamistir. Feminist kadinlar sokak eylemleri, basin-yayin,
kampanyalar gibi araglar ile 6zel alam1 sorgulayip kamusal alana agilma konusunda
miicadele etmislerdir. Fakat yine de bu miicadele genis kitlelere yayilamamis belirli
gruplar arasinda kalmistir. 1990’lara kadar siiren bu durum bu dénemden sonra artik kadin
miicadelesinin daha organik ve islevsel hale gelmesine kadar siirmiistiir. 1990°larda birgok
dernek ve merkezler kurulmus, kadin meselesi akademik arastirmalara da dahil edilmistir.
Kadinlar miicadele ettikleri haklarin1 yavas yavas yasal olarak almaya baslamislardir.
2000’11 yillarda ise 6nceki donem feministlerden ayri olarak kadinin “kimlik farkliliklar1”
tizerinde durulmustur. Her bir kadinin ayr1 bir kimlik oldugunu ve i¢inde barindirdigi

toplumsal veya 6zel farkliliklari ile kabul edilmesi gerekliligi tartisilmaya baslanmistir.

1980 sonras1 gelisen feminist hareketler icinde Islami feministler kendi talepleri ile
goriiniirliik kazanmuslardir. Dini inanc1 geregi yasamak isteyen Islamci kadinlarin, 6zel ve
kamusal alanda talepleri ivme kazanmustir. Islamci kadinlar, hem diger kadilara gore
farkliliklarini dile getirirken, hem de Islamc1 kesim icindeki erkeklere karsi da savunmaci
bir durus sergilemislerdir. Islami feministlerin 6ncii yazarlarmn ortak noktada birlestikleri
konulardan biri, Islam’mn 6ziinde kadinlar1 zgiirlestirdigi fakat zaman icerisinde siiregelen
gelenekler ile kadinlarm Islam dinindeki yeri carpitilip ev igine hapsedilmis olmasidir.
Islamc1 kadinlar, Kur’an’in yeniden yorumlanmasini, islamiyet igerisinde ki erkek egemen

sdylemin mesrulugunun yeniden tartisilmasini dile getirmektedirler. Islam’da cinsiyetci ve
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gerici yorumlarin bulunmadigini, aksine kadin haklarmin sanildigindan oldukg¢a fazla

oldugunu savunmaktadirlar.

Islami feminist kadin yazarlarin ortak noktada birlestikleri bir diger konu da;
kadinlarin ortiinerek kamusal yasama dahil olma miicadelesidir. Geleneksel olarak 6zel
alanla 6zdeslesmis Miisliiman kadin bu roliine kars1 gelerek kamusal yasamla biitiinlesme
talebindedir. Islamc1 olmayan gruplar, kadinlarin Islam’a yonelislerine degisik acilardan
bakmaktadirlar. Bu agilardan biri, tesettiirii gelenekselligin devami, “gerikalmiglik” olarak
degerlendiren yorum; digeri ise tesettiirii “irticanin simgesi” olarak goren ideolojik
yorumdur. Bu yorumlara karsi savunma icerisine giren Islami feminist yazarlar, kilik
kiyafetleriyle ilgili yasadiklar1 sorun ve yasaklamalar karsisinda gerek yayinlarinda gerek
sdylemlerinde miicadele igerisine girmislerdir. Islamci kadinlar, modern toplumda kilik
kiyafet iizerinden yapilan siyasetin demokratik bir toplum siirecine uygun diismedigini,
herkesin kendi Ozgiir diisiince ve yasam tarzi ile 0zel ve kamusal alanda var olmasi

gerekliligini savunmaktadirlar.

Genel tanimlamasi ile Islamci kadinlara, feminist literatiirde Islami feministler
olarak tanimlama yapilsa da, bu hareketin nde giden Islamc1 kadin yazarlarindan bazilari
bu tanmimlamay1 kabul etmemektedir. Giiniimiiz Tirkiye’sinde bu tanimlamay1 kabul
etmeyen yazarlar arasinda Cihan Aktas, Sibel Erarslan gibi yazarlar bulunmaktadir. Bu
isimlendirmeyi kabul etmeyen yazarlarin ¢ikis noktasi, feminizm kavraminin batidan ithal
edildigi ve Tiirkiye modelinde bu ithal kavrammn Islamci kadimnlarin goriislerini tam
anlamiyla i¢ine alamamis olmasidir. Onlara gore tesettiir, karsiligini siyasetcilerden, kose
yazarlarindan veya toplumdan degil Allah’tan iimit edilen bir kulluk gorevi olarak
almaktadir. Ve yine tesettiir, islamc1 kadinlar tarafindan kurtarilmay:1 bekleyen bir hak
yada talep degil, Allah rizasina bagl bir ibadettir. Durum bdyle olunca da tesettiir i¢in
verilen miicadelenin ideolojik bir kavram olan Islami feminizm ile adlandirilmasi kendini
feminist olarak kabul etmeyen Islamci kadinlar tarafindan reddedilmektedir. Islamci
feminist olarak adlandirilmak istemeyen yazarlar, kendilerini sadece kadin meseleleri
konusunda degil, biitiin ezilme durumlar1 baglaminda sorumlu olmaya ¢alisan Miisliiman
yazarlar olarak gormektedirler. Feminizmi sadece erkek-kadin ¢atigmasi olarak

gordiiklerinden bu kavramdan uzak durmaktadirlar.
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Sonug olarak, her iki grup Islamci yazarlar islam’da kadin haklarma vurgu
yaptiklar1 ve Miisliman kadinin yasam icindeki hak ve taleplerini gerek oOzel gerek
kamusal alanda dile getirdikleri icin Islamci feministler olarak adlandirilmaktadirlar.
Islamc1 feministlerin ortak ozneleri kadin oldugu ve kadin haklar1 igin miicadele
verdiklerinden feminizm kavrami adi altinda toplanmaktadirlar. Buna karsilik bu
isimlendirmeyi kabul etmeyen Islamci yazarlarin farki ise kadma verilen oOzgiirliik

haklarmin feminizm ile degil Islamiyet’in varolusuyla basladiginin kabul edilmesidir.
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