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ON SOZ

Feminizm kokenleri aydinlanma ¢agina kadar dayandirilabilecek pratikten teoriye doniigmiis
koklii bir kavramdir. Genel anlamda kadinlarin hak ve talepleri i¢in verdikleri miicadeleler biitiinii
olarak tanimlanabilen feminizm kavraminin literatiire girisi 1830°lu yillara kadar uzanmaktadir.
Kadin- erkek arasindaki iligkileri, kadinin toplumdaki yerini, kadinlar aras1 farkliliklar1 inceleyen,
kadininin her anlamda oOzgiirliigiinii esas alan feminizm, tarih boyunca farkli bigimleri ile

giiniimiize kadar gelmis ve ilerleyen siirecte de seriivenine devam etmektedir.

Ik niivelerine 1980°li yillarda Iran’da rastlanan Islami feminizm, dini inanglarina uygun bir
sekilde yasamak isteyen kadmlarin kamu ve 0Ozel alandaki miicadelelerinin ifadesidir. Bu
arastirmanin amaci kadinin giyim- kusamina, sosyal, siyasi ve ekonomik hayatina dair pek ¢ok sav
ortaya koyan ve bu savlar1 dini kaynaklarla destekleyen Islami feminizmin argiimanlarina dair
Dogu Karadeniz Bolgesinde agilmis olan ilahiyat ve Islami ilimler ve islami Ilimler Fakiiltesinde

gorev yapan kadin akademisyenlerin goriislerini degerlendirmektir.

Bu c¢alismanin ortaya ¢ikmasinda ve yiiriitiilmesinde bilgi ve deneyimiyle, biiyiik 6zverisi,
ictenligi ve giiler yiizliiligiiyle bana destek veren, tezin tamamlanmasi i¢in miimkiin olan biitiin
cabay1 sarf eden degerli hocam ve danmismanim Prof. Dr. Mine GOZUBUYUK TAMER’e

tesekkiirlerimi ve minnetlerimi sunuyorum.

Haziran, 2020 Ummiihan KOSE
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OZET

Konusu geregi nitel yontemin tercih edildigi bu arastirma fenomenolojik desende
kurgulanmistir. Bu gercevede amagli 6rnekleme ile belirlenen Dogu Karadeniz Bélgesi’nde ilahiyat
ve Islami Ilimler Fakiiltelerinde gérev yapan sekiz kadin akademisyenle yari-yapilandirilmis
derinlemesine miilakat yapilmistir. S6z konusu akademisyenlerle son yillarin yiikselen
paradigmalarindan biri olan Islami feminizm iizerine gerceklestirilen bu gériismeler betimsel analiz
yontemiyle degerlendirilmis ve genel itibariyle katilmcilarin Islami feminizm ve temel
arglimanlarin1 ne derece tanidiklar1 ve destekledikleri arastirilmistir. Ayni zaman da kadin
akademisyenlerden bugiine kadar yapilmig tefsir hadis ve fikih yorumlarin1 degerlendirmeleri

istenmistir.

Aragtirma verileri neticesinde katilimcilarin da; Islami feminist olarak nitelendirilen yazar ve
akademisyenlerin de belirttigi gibi islam dininde kadin ve erkegin haklar ve dini sorumluluklar
bakimindan ve Yaratici tarafindan muhatap alinma hususunda Islam dinin de esit goriildiiklerini
destekledikleri sonucuna varilmigtir. Ayrica veriler 1s18inda kadmin yaratilisina dair yapilan biitiin
tefsir, hadis ve fikih yorumlamalarinin tarafli oldugu vurgusu da dikkat ¢ekmektedir. Nitekim
arastirma cercevesinde bu yorumlamalarin glinlimiiz sartlarinda miimkiin olan en tarafsiz sekilde
yeniden yapilmasinin kadinlar adina pozitif bir etkisinin olup olmayacagi da tartisilmis ve cesitli

onermeler ortaya koyulmustur.

Sonu¢ olarak; fenomenolojik desende betimsel analiz yontemiyle gerceklestirilen
arastirmanin tamami ve elde edilen tiim veriler incelendiginde kadinlarin yasadigi negatif
durumlarm sorumlusu olarak Islam dinin degil, insanlar ve diisiince yapilarimin goriildiigii hakim
kan1 olarak olusmustur. Ayrica katilimcilarin Islami feminizmi kabul etmemekle birlikte Islami
feminizmin arglimanlart dogrultusunda ¢ikarsamalar ve degerlendirmeler yaptiklari da
goriilmiistiir. Yine de katilimci akademisyenler bu argiimanlari kullanmalarmin onlari Islami
feminist yapmadigin1 6zellikle belirtmis ve kimliklerinin gizliligi hususunda da olduk¢a hassas

davranmuglardir.

Anahtar Kelimeler: islami Feminizm, Ilahiyat ve Islami flimler¢i Kadin Akademisyenler



ABSTRACT

The current study in which is the qualitative method was preferred due to subject, was
designed in a phenomenological pattern. In this framework, a semi-structured in-depth interview
determined by purposive sampling was conducted with eight women academicians who are
working in the faculties of Theology and Islamic Seciences in Eastern Black Sea region. The
interviews which are evaluated by descriptive analysis were about Islamic feminism which is one
of the rising paradigms of recent years, and what extent Islamic feminism and it is arguments are
known and supported by the academicians who were participators. At the same time female
academicians were asked to evaluate hermeneutics, hadith and figh was requested from the female
academics.

As a result of research data it is found that, women and men are seen as equal about having
the rights and religious responsibilities, and also being addressed by the Creator in Islam by the
writers and academicians that are described as Islamic feminists. Additionally, in the light of the
data the emphasis on interpretations of all of the commentaries, hadith and Islamic law about
creation of woman are biased is remarkable. Consequently, within framework of the research, it is
discussed whether it will have an positive impact on women to remake these interpretations as

neutral as possible in today’s conditions and various bidding were presented.

To sum up, when the whole research carried out within descriptive analysis method in
phenomenological design and all the data obtained were examined, prevailing opinion has been
formed that the responsible of the consequences negative situation were experienced by the
women, was people and their intellectual structures not Islam. Moreover, it is obtained that Islamic
feminism was accepted and evaluation and inferences were made in accordance with the arguments
of Islamic feminism by the participators. Moreover, Islamic feminism although isn’t accepting.
Nevertheless participator academicians specifically stated that using these arguments does not
make them Islamic feminists and they were very sensitive about privacy of their identities.

Keywords: Islamic feminism, Theologian women academicians
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GIRIS

Feminizm kokenleri Aydinlanma Cagi’na kadar dayandirilabilecek pratikten teoriye
donlismiis koklii bir kavramdir. Genel anlamda kadinlarin hak ve talepleri i¢in verdikleri
miicadeleler biitiinii olarak tanimlanabilen feminizmin kavramsal olarak literatiire girisi 1830’1u
yillara kadar uzanmaktadir. Kadin-erkek arasindaki iligkileri, kadinin toplumdaki yerini, kadinlar
arasi farkliliklari inceleyen, kadininin her anlamda 6zgiirligiini esas alan feminizm tarih boyunca
farkli farkli bicimleri ile glinlimiize kadar gelmektedir. Birinci, ikinci ve iiclincli dalga olarak
ilerleyen feminizm, giiniimiizde farklilik tartismalar1 ¢ercevesinde goriiniirliigiinii siirdiirmektedir
(Sezgin, 2014: 14).

Esasen, feminizm kavrami, sosyal anlamda her ne kadar kadin haklar1 savunuculugu olarak
nitelendiriliyor olsa da temelde bir adalet arayisidir. Zira hareketin ilk baslangic amaci erkeklerle
esit olmak degil; nefes alan, arzular1 ve emekleri olan kadinlarin hak ettikleri baz1 yasamsal haklar
talep etmeleridir. Bagka bir deyisle, kadin-erkek esitliginden fiziksel esitligin kast edilmedigi, fiziki
farklarin kisilerin anayasal ve toplumsal esitliklerini engellemeyecegini, bir toplumda yasayan
insanlarin cinsiyet farketmeksizin kanunlar 6niinde ve toplumsal hayatta 6zellikle is hayatinda esit
muamele gormeleri gerektigi kast edilmektedir. Oncelikle Avrupa’da beyaz burjuva kadimlarin
baslattigi ve pek ¢ok agir miicadeleler verdigi bu hareket, kendileri iginde farkli bir yasamin

miimkiin olabilecegini goren kadinlarin katilimiyla daha da genisleyen bir adalet arayis1 olmustur.

Feminist hareket, akademik tartismalar ve yasal diizenlemeler yoluyla tiim kadinlarin
sorunlarin1  dile getirmeyi ve onlari Ozgiirlestirmeyi amaglasa da farkli uluslardan, etnik
kokenlerden, siniflardan ve dinlerden gelen kadinlar1 yeterince temsil etmedigi iddiasiyla sonraki
yillarda sert elestirilerin hedefi olmustur. Zira kadinlarin ihtiyaglar1 ve ilk talepleri de yasadiklar
toplumlara ve o toplumlarin kiiltiirlerine gére farkliliklar gdstermektedir. Ornegin; Misir ve Suriye
gibi Miisliiman {ilkelerde kadinlar en basit taleplerle yetinir ve 6zgiirliik olarak kadinlara mahsus
gazetelerin yayimlanabilmesini goriirken, Kuzey Rusya’da kadinlar dncelikli olarak erkeklerle yan

yana ve ayni sartlarda okuyabilmeyi ve ¢alisabilmeyi talep etmislerdir (Yesayan, 2015: 111).

1990’11 y1llar itibariyle de kadinlarin tiirdes bir yapi1 sergilemedigi ve farkli irk, dil, mezhep,
siuf, etnik grup gibi alt kategorilere dahil oldugu ve farkli yasam deneyimlerine sahip oldugu fark
edilmistir. Gliniimiizde kadin artik sadece kadin kimligi ile degil, diger farkliliklariyla da bir biitiin
olarak algilanmaktadir (Altuntas, 2012: 87). Bu farkliliklar i¢inde kendini gosteren 6nemli kadin

gruplarindan biri de Islamci kadinlardir. 1990’lardan itibaren Islamci kadin hareketinin 6ncii



isimleri, bu farkliliklar ¢ergevesinde kadinlarin 6zel ve kamusal alanda var olma ve kendilerini

gosterme taleplerine gerek yazilarinda gerekse sdylemlerinde yer vermeye devam etmektedirler.

[k niivelerine 1980’li yillarda Iran’da rastlanan Islami feminizm, dini inanglar1 geregi
yasamak isteyen kadinlarin kamu ve 6zel alandaki miicadelelerinin ifadesidir. Terim olarak “Islami
feminizm”in uluslararas: literatiire girisi 1990’1 yillarda olmustur (Ozdemir, 2013: 89). Terimin
oryantalist bir bakis acist yansittigini sdyleyerek reddedenler olsa da kapsami {izerine tartismalar
devam etmektedir. islami feminizm en genel tanimiyla, kadimin din ve gelenek icindeki durumunu
elestiren, toplumsal cinsiyet esitligine dnem veren, dini yorumlardaki ataerki etkisini; basta Kur’an-
1 Kerim ve diger dini metinleri referans gostererek sorgulayan bir sdylem olarak tanimlanabilir
(Giig, 2008: 654). islami feminizm; Islam kiiltiirii icinde gelisen bir olguya, Miisliiman kadinlarin
birey olma cabalarina isaret etmektedir. Bu ¢abalarin yansimalari, entelektiiel Miisliiman kadinlarin
din ve gelenek icinde kadinin durumunu ele aldiklar1 calismalarinda da goriilebilmektedir. 20.
yiizyilin sonuna dogru entelektiiel Miisliiman kadinlar, Miisliiman diinyadaki kadin sorununu batili
feminist soylemi de dikkate alarak tartismaya baslamislar ve boylece, Islam kiiltiirii i¢inde feminist
sOylemden dolayli olarak etkilenen yeni bir kadin sdylemi ortaya ¢ikmistir. Ayni zamanda bu yeni
sOylem kadin ¢alismalar1 sahasina katki yapan bir literatiir de olusturmaya baslamistir. Son yillarda,
entelektiiel Misliiman kadmlarin din ve gelenek iginde kadinin durumunu tartisan galismalarinda
dile getirdikleri yaklagimlari Islamci/islami/Miisliiman feminizm olarak adlandirilmakta ve bu

entelektiiel Miisliiman kadinlar da Islami feminist olarak degerlendirilmektedir (Giig, 2008: 649).

Bu arastirmanin amact; kadinin giyimine, sosyal, siyasi ve ekonomik hayatina dair pek ¢ok
sav ortaya koyan ve bu savlar1 dini kaynaklarla destekleyen Islami feminizmin argiimanlarina dair
Dogu Karadeniz Bolgesi’'nde acilmis olan ilahiyat ve islami Ilimler Fakiiltelerinde gérev yapan

kadin akademisyenlerin goriislerini degerlendirmektir.

Bu amagla, calismanin birinci boliimiinde aragtirmanin metodolojisi yer almaktadir. Burada
arastirmanin konusu, amaci, dnemi, problematigi, yontemi, sinirliklari, calisma grubu, veri toplama
stireci, veri toplama teknigi ve veri analiz tekniginden s6z edilmektedir. Arastirmanin ikinci
boliimiinde; 1860’11 yillarda sanayi devrimiyle beraber ortaya ¢ikmaya baslayan kadin hareketinin
iilkemize olan yansimalari, Tiirkiye’de kadin hareketlerinin gelisimi tarihsel siirecte aktarilmaya
calisilmistir. Caligmanin kuramsal kisminin da yer aldigi iigiincii boliimde; feminizm kavraminin
tanimi, diinyadaki kadin hareketinin dalgalar olarak ifade edilen tarihsel siire¢ igindeki seyri,
kadinlarin talepleri, kazanimlar1 ve feminist hareketin ele aldig1 konular ve ideolojik arka planlari
bakimindan yasadigi degisim-doniisiimler bakimindan farklilasan feminist yaklagimlara yer
verilmistir. Ardindan Islami feminizmin temel kavramlari irdelenmis, bu siirecte dne ¢ikan
diisiiniirlerin ve islamc1 feminist yazarlarin -Kasim Emin, Amina Wedud, Fatma Mernissi, Hidayet
Sefkatli Tuksal, vb.- goriislerine yer verilmistir. Sonrasinda ise arastirmanin kuramsal zeminini

olusturan Hidayet Sefkatli Tuksal ve onun konuya dair goriislerine yer verilmistir. Arastirmanin



dordiincii ve son boliimiinde kadin akademisyenlerle yapilan miilakatlar sonucunda elde edilen
veriler analiz edilmistir. Veriler, verilen cevaplardan ve sorulardan hareketle olusturulan on adet
tema altinda yorumlanmustir. Neticede Islami feminizmin farkli gruplarmin basértiisii, kadin erkek
iligkileri ve esitlik/iistiinliikk konular1 tizerine ortaya koyduklari argiimanlarin kadin akademisyenler
tarafindan ne derece desteklendikleri ya da elestirildikleri ve desteklerken/elestirirken hangi

arglimanlar1 kullandiklar1 ortaya konmustur.



BiRINCi BOLUM
1. ARASTIRMANIN METODOLOJISI
1.1. Arastirmanin Konusu

Kadin ve erkek insan varligmin iki temel yapi1 tasidir. Kiiltiirel, dinsel ve geleneksel
yaklagimlarin “kadin”a yiikledigi anlamin siirekli degismesi kadinin sadece bir cinsiyet olarak degil
aynt zamanda toplumsal bir olgu olarak da tanimlanmasina yol agmistir (Agcoban, 2016:
14). Sosyal bilimlerde kadin arastirmalari, siklikla ataerkillik tartigmalari igerisinde feminist
yaklagimlardan beslenmektedir. “Ataerkilligin din ve gelenekten tiiredigi varsayimi, kadinin
toplumsal konumu ve statiisii degerlendirilirken olduk¢a belirleyicidir. Bu kabul ayni zamanda
Dogu toplumlarinda kadinin ikincil planda kalmasinin temel nedeni olarak goriilmektedir” (Sagir
ve Demirag, 2016: 593). Giiniimiizde Miisliiman kadimlarin “statiisiiniin” ve Islam ile cinsiyet
esitligi arasinda var olabilecek uyumun sorgulanmasi, tarih boyunca yapilmis bir hazirligin
iriintidiir (Zahra Ali: 2008: 13).

Diinya niifusunun % 20’den fazlasmin ve Tiirkiye ntifusunun % 99,2’sinin (Tiirkiye’de Dini
Hayat Arastirmasi, 2014: 4) inandig1 Islam’in, kadina bakisini, kadini yerlestirdigi konumu goz
ard1 etmek miimkiin degildir. islamc1 feministler islam inancinin ataerkil yorumlardan aridirilmasi
gerektigini savunmakta, toplumun her alaninda kadin ve erkegin harmanlanmis ya da karsilikl etki
ile zenginlestirilmis yorumlarinin/fikirlerinin yer almasi gerektigini savunmaktadir. islami
feminizm, Islami bir paradigma etrafinda sekillenen feminist bir sdylem ve uygulama olmakla
birlikte tiim varliklariyla kadinlar ve erkekler icin hak ve adaleti saglamayr amaglamaktadir
(Badran, 2017: 37). Islamc1 feminizm, toplumda yer alan tiim dini, siyasi, sosyal, ekonomik vb.
alanlarda (kadin miiftii, kadin Diyanet Isleri Baskani, kadin imam, milletvekili, yoneticilik
makamlari, doktor, hakim vb.) kadinlarinda erkekler kadar yer almasi gerektigini savunmaktadir
(Tanrtverdi, 2015: 70).

Avrupa ve Bati temelli bir ideoloji olan feminizm, muhafazakdr bir baglamda ortaya
¢iktigindan ve kadinlarin hak miicadelelerinin bir takim dini otoriteler araciligiyla 6nii alinmaya
calisildigindan ilk mensuplari dini inanislara mesafeli bireyler olmustur. Dine kars1 gelistirilen bu
mesafe hala daha islam ve feminizm kavramlarmn yan yana kullamilmasi yoniinde zorluklar
olusturmaktadir. Ancak Islam diinyas1 olarak da tabir edebilecegimiz Miisliimanlardan olusan

baglamda da kadinlarin yasadiklar esitsizlik ve asagilanma durumlari1 Bati’dan ¢okta farkli degildir



(Giingér, 2018: 1). Ancak Islam diinyasinin kadin mensuplar1 Batili hem cinslerinin aksine tiim
sorumlulugu dine yiiklememislerdir. Hatta tam tersine gercek Islam olarak tanimladiklari
Islamiyet’in ilk yayilmaya basladigi ve Hz. Muhammed (s.a.v)’in hayatta oldugu doneme ait
Islam’a (dine) sarilmuslar, Islam’1 tamamen kusursuz kabul etmislerdir. Ancak her ideolojinin bir
diismana ihtiyac1 vardir ve Islami feministler icin bu diisman ataerkil zihniyet ve onu destekleyen
gelenekler olmustur. Dolayisiyla dindar kadinlar zaman zaman feminizmle benzer ifadeler
kullansalar bile aralarindaki iliski cogu zaman gerilimli ve mesafeli olmustur (Orhon, 2016: 279).
Mesafeli hatta reddeden duruslardan bir tanesi olarak Fatima Mernissi ve savundugu fikirlerin,
Islami feminizm olarak adlandirilmasi halinde Islami feminist oldugunu kabul eden, tlimli bir
tutum igerisinde olan Hidayet Sefkatli Tuksal gibi birgok akademisyen ve yazar Islami/ Islamc1/
Miisliiman feminizmin ortaya koydugu o6zellikle erkegin kadina iistiinliigii, kadinin toplumsal
hayattaki goriiniirliigi, giyimine ve c¢ok eslilige dair ayetleri ve hadisleri inceleyerek Islam’da

kadin imgesi hakkinda arastirmalar yapmus, yazilar yazmislardir.

Bu ¢alismada da konusu itibariyle, Dogu Karadeniz Bolgesinde yer alan ilahiyat ve Islami
[limler Fakiiltelerinde gérev yapmakta olan kadin akademisyenlerin; erkegin kadina iistiinliigii
(kavvamlik, sahitlik, miras paylasimi), kadinin toplumsal hayattaki goriiniirliigii (egitim, calisma
hayati, yoneticilik) ¢ok eslilik ve kadinin giyimi konularindaki Islami feminizmin literatiir

degerlendirmelerine ve Islami feminizm teorisine yaklasimlarina yer verilecektir.

1.2. Arastirmanin Amac ve Onemi

Bu arastirma ile Dogu Karadeniz Bo6lgesinde agilmis olan ve 6grencileriyle birlikte akademik
faaliyetlerine devam eden Ilahiyat ve Islami ilimler Fakiiltelerinde gorev yapan kadin
akademisyenlerin Islami feminizme yaklasimlarini incelemek amaglanmaktadir. Bu amagla,
llahiyat¢i  kadin  akademisyenlerle islami feministlerin  argiimanlar1  karsilastirilarak
akademisyenlerin Islami feminizm kuramina nasil yaklastiklarini, argiimanlar arasinda benzerlik

olup olmadigini anlamak hedeflenmektedir.

Sosyolojik agidan, genelde feminizme &zelde de islami feminizme iliskin ilahiyat¢1 kadin
akademisyenlerin bakig agisini resmetmek konunun Ozgiin yanimi olusturmaktadir. Ayrica
niifusunun yarisinin kadin oldugu ve yiizde % 90’min1 agkin niifusunun Misliiman oldugu bir
iilkede dinin kadina verdigi deger ve dnemin ortaya konmasi Islam dini acisindan da arastirmaya
deger bir konudur. Ozellikle, 6zel ve kamusal din kavramlarinin tartisildig1 bu dénemde farkli
Islam ve inang algilarinin da ortaya ¢ikmasi dolayisiyla alanda yetkin uzmanlarin goriislerinin bir

arada toplanmis olmasi da tezin diger bir onemli noktasini olusturmaktadir.

Aragtirmanin konusu ve amaci cercevesinde ele aldigimizda; Islami feministlerin savlarin

ortaya koyduklar1 kendi c¢aligmalari ve onlarin caligmalarina dair yapilan igerik analizleri



bulunmasina ragmen hem tiim bu temel savlarmin hemde Islami Ilimlerle ilgilenen kadin
akademisyenlerin Islami feminizme ve argiimanlarma yaklasimlarimin yer aldigi baska bir
arastirmanin bulunmamasi bu arastirmaya 6zgiinlik ve 6nem katmaktadir. Arastirmaya katilan
bireylerin kisisel bilgi ve deneyimlerinin, Islami feminizm hakkindaki diisiincelerinin ve ele alman

konularm Islami feminizm literatiiriine katk1 yapacag: diisiiniilmektedir.
1.3. Arastirmanin Problematigi

Son yillarda en fazla tartisilan meselelerden biri olmasina ragmen, kadin meselesi ile ilgili
yapilmig calismalar kadimin diinyevi ya da dini konumunu yansitmakta yetersiz kalmistir. Bu
durumun nedeni; ¢alismalar da yogun olarak Islam'in kadm yiiksek bir mertebeye oturttuguna,
I[slam diinyasinda kadmlarla ilgili problemler olmadigina, bu problemlerin Bati’da mevcut
olduguna dair savunmaci tutumun ya da tam tersi kadinlarin Miisliiman toplumlarda ¢ok ezilip
asagilandigina, kadina deger verilmedigine dair elestirel tutumun temel alimmasidir. Islam tarihi
boyunca kiiltiirlerin ve geleneklerin etkisi altinda yapilmis olan bir¢ok yorum kadinin birey olarak
degerlendirilmesini engellemistir. Kur’an'da kadinla ilgili baz1 ayetlerin yorumlanmasinda

Kur’an’in gonderildigi toplum ve tarihselligi g6z oniinde bulundurmak gerekmektedir.

Yani bu aragtirmada mesele, baskin feminist diisiince tarafindan dayatilan sorulari
cevaplamak degil, Ilahiyat¢1 kadin akademisyenlerin perspektifinden Islami feminizmin temel
argimanlarini, esitlik sorusunu nasil sorduklarini, onlarin kendi yontemleri, ifadeleri ve
problematikleriyle gormektir. Ayni sekilde, Islami diisiincenin ve Miisliiman kadin ve erkeklerin
feminist doksanin ortaya koydugu (dayattigi) meselelerde nasil konumlandigimi ifade etmekten
ziyade, Islami (dini) ¢er¢evede ve Islam’in &nemli bir sembol oldugu baglamda, cinsiyet esitligi
meselesine dair bir diisiincenin ve tavrin nasil diisliniildiiglinii, ifade edildigini ve gelistigini
gostermektir. Dogu Karadeniz Boélgesinde agilmis olan ve Ogrencileriyle birlikte akademik
faaliyetlerine devam eden Ilahiyat ve islami ilimler Fakiiltelerinde gorev yapan kadin
akademisyenlerin Islami feminizme iliskin goriislerinin degerlendirilmesini odagma alan bu

calismada asagidaki sorulara cevap aranmustir:

1- islami feminizmin temel argiimanlar1 nelerdir ve katihhmcilar bu argiimanlara ne dlgiide

katilmaktadir?
Katilimcilar;

2- Islam"'n ilk donemlerinde ve tarihsel siirecte kadin imgesini nasil degerlendirmektedirler?
3- Kur’an'da kadin ile ilgili zikredilen ayetleri nasil yorumlamaktadirlar?
4- Degisen toplumsal kogullarda bu ayetlerin yeniden degerlendirilmesinin kadin algisi

izerindeki etkisine dair nasil bir goriise sahiptirler?



5- Kadin erkek esitligi baglaminda tefsir, hadis, fikih literatlirinde kadina dair yapilan
yorumlari nasil degerlendirmektedirler? (Fikih literatiirii kadinlarla ilgili ne tiir konulara

yogunlagmistir? Tefsir kaynaklarinin analizini nasil degerlendirmektedirler? vb).

1.4, Arastirmanin Simirhhiklar:

Arastirma Dogu Karadeniz Bolgesinde acilmis olan ve 0Ogrencileriyle birlikte akademik
faaliyetlerine devam eden Ilahiyat ve Islami ilimler Fakiiltelerinde gorev yapan kadin
akademisyenleri kapsamaktadir. Artvin Coruh Universitesinden 1, Rize Recep Tayyip Erdogan
Universitesinden 2, Trabzon Universitesi’'nden 2 ve Giresun Universitesinden 3 kadm
akademisyen ile smirlidir. Arastirma fenomenolojik desenle tasarlandig1 igin katilimcilarm Ilahiyat
ve Islami ilimler Fakiiltelerinde gorev yapmalar1 ve gerek calisma konular1 gerek ilgileri itibariyle
bu alanda bilgi sahibi olmalar1 gerekmektedir. Bu sebeple katilimcilar ilahiyat ve islami ilimler
Fakiiltelerinde gorev yapan kadin akademisyenlerden secilmistir. Calismanin verileri Ocak-Mart
2020 tarihleri arasindaki verilerle sinirlidir. Konu olarak Islami feminizm ile sinirlandirilmustir.
Aragtirmada elde edilen verilerin gecerliligi katilimcilarin sorulan sorulara dogru sekilde cevap

verdigi varsayimina dayanmaktadir.

Arastirmanin sinirliliklart segilen konunun ortaya ¢ikardigr zorluklart igermektedir. Yapilan
miilakatlarda katilimcilarin bir¢ogu tedirginlik iceren tutumlar sergilemiglerdir. Bu duruma
ozellikle konuda feminizm ve Islam kelimelerinin yan yana gelmesinin farkli taraflara
¢ekilebilecek bir yaninin olmasi sebep olmustur. Bu nedenle; miilakat talebi birgok akademisyen
tarafindan reddedilmistir. Diger taraftan Mart ayinda 4 akademisyenle daha yapilmasi planlanan
goriismeler tiim diinya genelinde yayginlasan ve {ilkemizde de siki tedbirlerin hayata gegirilmesine
neden olan Korona Viriisii sebebiyle iptal edilmis, ancak yaslar1 26 ile 48 arasinda degisen 3
arastirma gorevlisi, 3 O6gretim iiyesi ve 2 Ogretim gorevlisi olmak {izere 8 akademisyenden elde

edilen verilerle aragtirma sinirli kalmustir.

Sahaya gidilmeden iiniversitelerin web sitelerinden elde edilen verilerde, Ilahiyat ve Islami
[limler Fakiiltelerinde gérev yapan 41 kadin akademisyen (Tablo: 1) tespit edilmis olmasina
ragmen gorevlendirmeler ve yeni bir emeklilik dolayisiyla aktif olarak belirtilen tiniversitelerde
gorev yapan 26 kadin akademisyen tespit edilmistir. Tespit edilen 26 akademisyenin bir boliimii
ozellikle arastirmanin temel teorisi olan Islami feminizmin genel toplumsal algis1 ve teoriye dair
kendi sahsi mesafelerinden dolay1 katilmakta tereddiit etmistir. Bunun yaninda bazi akademisyenler
de aragtirma kapsaminda yer alan sorularin akademik alanlar ile iligkili olmamas1 ya da sorulara
doyurucu cevaplar vermek i¢in aragtirma yapmalar1 gerektigi ve zamanlari olmadig1 gerekgesiyle
aragtirmaya katilim konusunda tereddiit etmislerdir ya da katilmamislardir. Bir akademisyen ise

kendi ¢alismasi i¢in yurt disinda oldugundan katilamamistir. Ayrica tim katilimeilar kimliklerinin



en ufak bir sekilde belirginlik gostermemesi hususunda hassasiyet gostermisler ve bu hususta bir

katilimer ses kaydi alinmasina izin vermemistir.

1.5. Arastirmanin Yontemi

Arastirmada nitel arastirma yontemi kullanilmistir. “Nitel arastirma, gézlem, goriisme ve
dokiiman analizi gibi veri toplama yontemlerinin kullanildigi, algilarin ve olaylarin dogal ortamda
gercekei ve biitlinciil bir bicimde ortaya konmasina yonelik nitel bir siirecin izlendigi aragtirma
olarak tanimlanabilir.” (Yildirim ve Simsek, 2013: 45) Kisaca iligkilerin, etkinliklerin, durumlarin
ya da materyallerin niteliginin incelendigi caligmalar nitel aragtirmalardir (Biiyiikoztirk ve
digerleri, 2014: 271).

Bu baglamda nitel arastirma, toplumsal hayatta meydana gelen olaylarin ayrintili olarak
incelenmesini igerir. Bu olaylara 6zgilin yorumlar getirmeyi amaglar (Neuman, 2014: 224). Nitel
arastirmacilar, gercekligin insa edilen dogasini, aragtirmaci ve incelenen sey arasindaki iligkinin
detaylarin1 ve arastirma ¢ercevesinde arastirmaciyi sekillendiren, ona yon veren durumsal etkenleri
vurgular. Nitel arastirmacilarin olusturduklari sorularin temel amaci, sorularin yanitlar1 iizerinden
sosyal deneyimin nasil yaratildigini ve anlamlandirildigini ortaya koymaktir (Kus, 2007: 23). Nitel
aragtirmalarinin farkli desenleri s6z konusudur. Bunlar; kiiltiir analizi, fenomenoloji (olgubilim),
kuram olusturma, durum c¢aligmasi ve eylem arastirmasidir. Desen, “aragtirmanin yaklagimini
belirleyen ve gesitli asamalarinin bu yaklasim g¢ergevesinde tutarli olmasina rehberlik eden bir
strateji”’dir (Yildirim ve Simsek, 2013: 75).

Bu aragtirmanin stratejisi ise fenomenolojik desen olarak belirlenmistir. Fenomenolojik desen
“birkac kisinin bir fenomen veya kavramla ilgili yasanmis deneyimlerinin ortak anlamini tanimlar”
(Creswell, 2016: 77). Fenomenolojik desende esas olan bir fenomenin bireylerin zihinlerinde
uyandirdig1 ortak anlamlar1 ve fenomen ile birey arasindaki bagin nasil kuruldugunu ortaya
cikarmaktir (Baker ve digerleri, 1992). Kisaca fenomenolojik desen bireylerin zihin yapilarindaki
gizli (bilingaltinda yer alan) olgular1 ve olgulara dair deneyimlerin dogurdugu ortak algilar1 ortaya
cikarmayr amaglamaktadir (Maanen, 1979). Bu desenin genel veri toplama teknigi ise
miilakatlar/goriismelerdir (Creswell, 2014: 14). Bu fenomenolojik desenin arastirma grubu
genellikle arastirilan olguyu yansitabilecek bireylerden olusturulmaktadir. Bu baglamda din
referansli feminizm kavraminin tanimlanabilmesi, kavramlarin ifade ettigi anlamin anlasilabilmesi
ve katilimcilarm bilgi, ilgi ve deneyimleri iizerinden islami feminizmin dogru okunabilmesi igin

aragtirmada desen olarak fenomenolojik yaklasim secilmistir.



1.5.1. Veri Toplama Siireci ve Teknigi

Arastirmada veri toplamak i¢in yar1 yapilandirilmis goériisme teknigi kullanilmistir. Yari
yapilandirilmis goriisme acik uglu sorular ile goriigmenin ana hatlarinin belirlendigi, izlenilecek
yolu gosteren bir nitel arastirma teknigidir (Demir, 2017: 291). Yapilandirilmis goriisme
tekniginden daha esnek olan bu teknikte, arastirmaci sormayi planladigi sorular1 6nceden bir
goriisme formunda diizenler ancak bu sorular yalnizca gdriigmenin ana hatlarini belirlemek icin
kullanilir. Yani goriismenin akisina miidahale edilebilir ve katilimcinin cevaplarini detaylandirmasi
saglanabilir ya da katilimei bir soruda baska bir sorunun cevabini vermis ise goriismeci o soruyu
tekrar sormayabilir (Tiirniiklii, 2000: 547). Goriismeci/arastirmact goriigmenin ilerleyisine gore
soru ekleme ve ¢ikarma ozgiirliigline sahiptir’. Bu ¢er¢evede arastirmada bes temel soru ve birgok
alt sorudan olusan yar1 yapilandirilmis miilakat formu olusturularak goriismeler yapilmistir.
Miilakatlar, Dogu Karadeniz bolgesinde ac¢ilmis olan ve O&grencileriyle birlikte akademik
faaliyetlerine devam eden Ilahiyat ve Islami ilimler Fakiiltelerinde gorev yapan kadin
akademisyenlerle Ocak-Mart 2020 tarihleri arasinda gergeklestirilmistir. Miilakatlar bizzat

arastirmaci tarafindan yiiz ylize olarak gergeklestirilmistir.

Kendileriyle derinlemesine gerceklestirilen miilakatlarda katilimeilarin bir kismi ses kayit
cihaz1 kullanilmasina izin verirken bir kismi miisaade etmemis ve bu katilimcilarin cevaplar1 kagit
kalemle not tutulmak suretiyle kayit altina alinmistir. Yapilan goriismelerin siiresi 45 ile 90 dakika
araliginda degismistir. Daha sonra kayit altina alinan bu cevaplar bilgisayar ortamina aktarilarak
analize hazir hale getirilmistir. Bilgisayar ortamina aktarilan bu veriler yorumlanarak, analiz

edilmistir.
1.5.2. Veri Analiz Teknigi

Arastirmada elde edilen veriler bilgisayar ortamina aktarildiktan sonra bastan sona okunup
degerlendirilmis ve boylece on farkli tema olusturulmus ve analizler bu bagliklar altinda
yapilmigtir. Temalar daha ¢ok sorular ve verilen cevaplardan hareketle olusturulmustur. Arastirma
stirecinde elde edilen veriler betimsel analiz teknigiyle yorumlanmistir. Betimsel analizde farkl
katilimcilarm ayn1 soruya verdikleri cevaplarin verildikleri sekliyle alintilanmasi esastir. Sistematik
bir betimsel analizde alinan biitiin cevaplar oncelikle diizenli bir metne donustiiriilir ve alinan
cevaplar belirli ¢ergevelerde olusturulan temalar lizerinden siniflandirilarak yorumlanir (Demir,
2017: 313). Arastirma fenomenolojik bir desende yiiriitiildiigii i¢in analizlerde betimsel teknik esas
alimmistir. Betimsel analizde veriler bastan belirlenen temalara gore diizenlenebilecegi gibi,

goriisme ve gozlem siireglerinde kullanilan sorular dikkate alinarak da sunulabilir. Bu analiz

! http://tusside.tubitak.gov.tr/tr/yontemlerimiz/Derinlemesine-Gorusme



tekniginde veriler belirli bir mantik gergevesinde ve anlasilir sekilde betimlenir, daha sonra
betimlemeler kolay anlasilir sekilde yorumlanir ayni zamanda vurucu alintilarla bu yorumlar
desteklenir ve neden sonug iliskisi icersinde irdelenen yorumlardan sonuglara ulasilir (Yildirim ve
Simsek, 2000: 159). Daha acik ifadelerle betimsel analiz; hem veri kaynaklart (gbzlem notlart,
goriigme kayitlart...) ve arastirma konusu baglaminda olusturulan temalar iizerinden hangi
katilimecinin hangi tema i¢in ne sdyledigini dogrudan alintilarla yorum yapmadan vermeyi hem de
katilimeilarin ilgili temadaki goriislerini diger katilimcilarin goriisleriyle ve gozlem notlartyla

iligkilendirerek temalar iizerinden analiz yapmay1 amaglayan tekniktir (Giinbay1, 2019).

Betimsel analizde; arastirma sorularindan, arastirmanin kavramsal c¢ergevesinden ya da
goriisme ve/veya gozlemde yer alan boyutlardan yola cikarak veri analizi i¢in bir g¢erceve
olusturulur. Olusturulan cergeveye gore veriler diizenlenir ve kullanilacak dogrudan alintilar
belirlenir. Belirlenen alintilar gerekli tamnimlamalar ve yorumlamalar iligkilendirilerek ¢alismaya
yerlestirirlir (Karatas, 2017: 78-79). Bu calisma kapsaminda da on tane ana tema belirlenmis ve
elde edilen verilere uygun olarak alt temalarla detaylanarak analiz edilmistir. Analiz yapilirken
katilimer gizliligini saglamak adina ilk goriisiilen katilimcidan son goriisiilene kadar K1, ...K8
seklinde siralanmis ve katilimcilarin tecriibeleri hakkinda bilgi vermesi adina katilimcilarin yaslari
da eklenmistir. Sonug olarak katilimcilarin betimsel olarak analiz edilecek verileri K1-26 yas, K2-

36yas seklinde isimlendirilerek tanimlanmustir.

Sonug itibariyle bu arastirmada da katilimcilarin islami feminizme iliskin yaklagimlarmi
degerlendirebilmek adina Islami feminizmin argiimanlari ¢ercevesinde sorular sorulmus,
arglimanlarin degerlendirilmesi ve deneyimlerin aktarilmasi saglanmistir. Daha sonra da elde
edilen degerlendirme ve deneyimler belirlenen temalar lizerinden neden sonug iligkisi igerisinde
irdelenerek bir sonuca ulasilmasi hedeflenmistir. Bu nedenle arastirmanin yapisina en uygun olan,

betimsel analiz teknigi benimsenmistir.

1.6. Cahsma Grubu

Arastirmada nitel yontem kullanilmig, katilimcilara yar1 yapilandirilmis derinlemesine
goriisgme formu araciligiyla sorular yoneltilmis, sonrasinda alinan veriler analiz edilerek
yorumlanmustir. Calisma grubu Dogu Karadeniz Bolgesinde agilmis olan ve 6grencileriyle birlikte
akademik faaliyetlerine devam eden ilahiyat ve Islami Ilimler Fakiiltelerinde gorev yapan kadin
akademisyenlerden olusmaktadir. Bu fakiiltelerden kadin akademisyenlerin se¢ilme nedeni hem
ilmi bilgiye sahip olmalar1 hem de kadin perspektifinden farkli bir bakis agisina sahip olmalaridir.

Dolayisiyla hem onlarm bireysel tecriibeleri hem de kuramsal bilgilerine ulagmak hedeflenmistir.

Sosyolojik agidan genelde feminizme &zelde de Islami feminizme iliskin ilahiyat ve Islami

[limler Fakiiltelerinde gérev yapan kadin akademisyenlerin bakis agisini resmetmek ve bu
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minvalde konuya dikkat ¢ekmek calismanin 6zgiin yanini olusturmaktadir. Ayrica niifusunun
yarisinin kadin oldugu ve yiizde % 90’11 askin niifusunun Miisliiman oldugu bir iilkede dinin
kadmna verdigi deger ve dnemin ortaya konmasi Islam dini agisindan da arastirmaya deger bir
konudur. Ozellikle 6zel ve kamusal din kavramlarmin tartisildigi bu donemde farkl islam ve inang
algilarinin da ortaya ¢ikmasi dolayisiyla alanda yetkin uzmanlarin goriislerinin bir arada toplanmis

olmasi da tezin diger bir onemli noktasini olugturmaktadir.

Aragtirmanin konusu ve amaci cercevesinde ele aldigimizda Islami feministlerin savlarim
ortaya koyduklar1 kendi c¢aligmalari ve onlarin caligmalarina dair yapilan igerik analizleri
bulunmasina ragmen hem tiim bu temel savlarin yer aldigi hem de birebir konunun ilgilileriyle yani
llahiyat ve Islami ilimler alaminda calisan kadin akademisyenlerle gerceklestirilen miilakatlar
sonucunda elde edilen verilerin yer aldig1r baska bir arasgtirmanin bulunmamasi bu arastirmaya

Ozgiinliik ve 6nem katmaktadir.

Bunun yaninda, aragtirmada katilimcilara nitel arastirma yaklagimina uygun 6l¢iit drnekleme
teknigi ile ulasilmistir. Olgiit drnekleme en basit anlamiyla 6nceden belirlenmis bir dizi 6lgiitii
saglayan biitlin durumlarin calisilmasidir. Bu 6lgiit ya da Olgiitler arastirmact tarafindan
belirlenebilecegi gibi daha 6nceden hazirlanmis bir 6lgiit listesinden de yararlanilabilmektedir
(Yildirim ve Simsek, 2013: 140). Bu dogrultuda katilimcilarin Dogu Karadeniz Bolgesinde agilan
Ilahiyat ve Islami Ilimler Fakiiltelerinde aktif gorevine devam eden kadin akademisyenler
arasindan olmasi Olgiitlerinden hareketle, katilimcilar belirlenerek miilakatlar gerceklestirilmistir.
Bu cercevede, Dogu Karadeniz Bélgesinde yer alan 5 iiniversitenin Ilahiyat ve Islami ilimler
Fakiiltelerinde gorev yapan kadin akademisyenlere iligkin bilgiye bolgedeki iiniversitelerin web

sayfalarina girilerek ulagilmistir. Buna iliskin bilgiler asagidaki tabloda sunulmustur.

Tablo 1: ilahiyat ve islami ilimler ve islami ilimler Fakiiltelerinde Gorev Yapan Kadin
Akademisyenler

Sira

No Unvan Bilim/ Anabilim Dah Calistigy Universite Calistigy

Fakiilte

Temel Islam Bilimleri

1 Dr. Ogr. Uyesi Béliimii Ordu Universitesi [ahiyat
2 Ars. Gorevlisi Temel Islam Bilimleri Ordu Universitesi [lahiyat
Boliimii
3 Ars. Gorevlisi Islam Tarihi \‘/'e"Isl'z'lm Ordu Universitesi [ahiyat
Sanatlar1 Boliimii
4 Ars. Gorevlisi Temel Islam Bilimleri Ordu Universitesi Mahiyat

Boliimii

Temel Islam Bilimleri

(Hadis) Giresun Universitesi | Islami Ilimler

5 Dr. Ogr. Uyesi
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Tablo 1: (Devam)

Sira - - SRR . Calistig
No Unvan Bilim/ Anabilim Dah Calistig1 Universite Fakiilte
) Temel Islam Bilimleri ) . ‘
6 Ogr. Gorevlisi (Kur’an-1 Kerim Okuma ve | Giresun Universitesi | Islami Ilimler
Kiraat {Imi)
7 Ars. Gorevlisi Temel Islam_Blhrnlerl Giresun Universitesi | Islami Ilimler
(Hadis)
8 Ars. Gorevlisi Temel Islam Bilimleri Giresun Universitesi | Islami Ilimler
(Tasavvuf)
9 Ars. Gorevlisi Temel Islam Bilimleri Giresun Universitesi | Islami Ilimler
(Tefsir)
Temel Islam Bilimleri
10 Ars. Gorevlisi (Kelam ve itikadi islam Giresun Universitesi | Islami Ilimler
Mezhepleri )
13 | Dr. Ogr. Uyesi felseicdy P n Bilggen (Din Trabzon Universitesi [lahiyat
Egitimi)
o Y Temel Islam Bilimleri k. -
14 Dr. Ogr. Uyesi (Tasavwuf) Trabzon Universitesi [lahiyat
15 | Dr. Ogr. Uyesi ! lslagggiimleri Trabzon Universitesi Mahiyat
(Hadis)
Temel Islam Bilimleri
16 | Ogr. Gorevlisi | (Kur’an-1 Kerimi Okuma ve | Trabzon Universitesi [lahiyat
Kiraat IImi )
«. .. | Temel islam Bilimleri (Arap - o —
17 Ogr. Gorevlisi Dili ve Belagati) Trabzon Universitesi [lahiyat
) Temel Islam Bilimleri ) ‘
18 Ogr. Gorevlisi (Kur’an-1 Kerimi Okuma ve | Trabzon Universitesi [ahiyat
Kiraat Tlmi )
19 Ars. Gorevlisi Temel Islam_Blhmlerl Trabzon Universitesi Mahiyat
(Hadis)
. Islam Tarihi ve Sanatlari - o Lo
20 Ars. Gorevlisi (Tiirk islam Edebiyatr) Trabzon Universitesi [ahiyat
... |Felsefe ve Din Bilimleri (Din Recep Tayyip _—
21 Ars. Gorevlisi Felsefesi) Erdogan Universitesi llahiyat
. . o Recep Tayyip —
22 Ars Gorevlisi Din Sosyolojisi Erdogan Universitesi [ahiyat
N . . Recep Tayyip oo
23 Ars. Gorevlisi Islam Felsefesi Erdogan Universitesi [lahiyat
= . . . |Felsefe ve Din Bilimleri (Din Recep Tayyip oo
24 | Dr. Ogr. Gorevlisi Felsefesi) Erdogan Universitesi llahiyat
o5 Ogr. Gorevlisi Temel Islam Bilimleri (Islam Recep Tayyip flahiyat

Hukuku)

Erdogan Universitesi
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Tablo 1: (Devam)

Sira - - SRR . Calistig
No Unvan Bilim/ Anabilim Dah Calistig1 Universite Fakiilte
« .. | Temel Islam Bilimleri (islam Recep Tayyip oo
26 Ars. Gorevlisi Hukuku) Erdogan Universitesi llahiyat
« .. | Temel Islam Bilimleri (islam Recep Tayyip oo
27| Ars. Gorevlisi Hukuku) Erdogan Universitesi llahyat
« 1. | Temel islam Bilimleri (Islam Recep Tayyip I
28 Ars. Gorevlisi Hukuku) Erdogan Universitesi llahyat
e . Recep Tayyip Lo
29 Ars. Gorevlisi Hadis Erdogan Universitesi [lahiyat
. ... |Felsefe ve Din Bilimleri (Din Recep Tayyip _—
30 | Ars. Gorevlisi Egitimi) Erdogan Universitesi llahiyat
31 Ars. Gorevlisi Temel IsiaiulPiliml e Coruh Universitesi Ilahiyat
(Hadis)
b .. Felsefe ve Din Bilimleri . A
32 Ars Gorevlisi (Dinler Tarihi) Coruh Universitesi [ahiyat
33 Ars. Gorevlisi Temel g8 Biliglent Coruh Universitesi [lahiyat
(Tefsir)
. Temel Islam Bilimleri . o -
34 Ars. Gorevlisi (Kelam ve islam Mezhepleri) Coruh Universitesi [ahiyat
35 Ars. Gorevlisi Tewelislam Bilimleri Coruh Universitesi Mahiyat
(Hadis)
36 Dr. Ogr. Uyesi Temel Islam Bilimleri (Islam Coruh Universitesi flahiyat
Hukuku )
37 | Dr. Ogr. Uyesi Temel Islam Bilimleri (Islam Coruh Universitesi Iahiyat
Hukuku
A Felsefe ve Din Bilimleri (Din L oo
38 Ogr. Uyesi Psikolojisi) Coruh Universitesi Ilahiyat
e Temel islam Bilimleri . . L,
39 Ars. Gorevlisi (Tasavvuf) Coruh Universitesi Ilahiyat
e Islam Tarihi ve Sanatlari . _—
40 Ars. Gorevlisi (islam Tarihi) Coruh Universitesi Ilahiyat
Islam Tarihi ve Sanatlari ) '
41 Ars. Gorevlisi (Tiirk Islam Edebiyat1 ve Coruh Universitesi Ilahiyat
Islam Sanatlarr)

Buna gore ilahiyat ve islami flimler Fakiiltelerinde gérev yapan kadin akademisyenlerden -
Ordu Universitesi’nden 1 dgretim iiyesi ve 3 arastirma gorevlisi, Giresun Universitesi’nden 1
ogretim iiyesi, 1 6gretim gorevlisi ve 5 arastirma gorevlisi, Trabzon Universitesi’nden 4 6gretim

liyesi, 3 Ogretim gorevlisi ve 2 arastirma gorevlisi, Recep Tayyip Erdogan Universitesi’nden 2
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ogretim iiyesi ve 9 arastirma gorevlisi, Artvin Coruh Universitesi'nden 3 dgretim iiyesi, ve 8

arastirma gorevlisi- tespit edilmistir.
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IKiNCI BOLUM
2. TURKIYE’DE KADIN HAREKETLERI VE iISLAMI FEMINiZM KURAMI
2.1. Tiirkiye’de Kadin Hareketleri
2.1.1. Osmanh Son Déonemi Kadin Hareketleri

Tirkiye’de kadin hareketlerinin farkli donemler ve bu farkli donemlere iliskin farkl
sorunsallar cergevesinde ele alimmasi gerekmektedir. Tiirkiye’de feminizmin ya da kadin
hareketinin bir siyasal toplumsal hareket olarak baslangici, her ne kadar 1980 sonras1 déonem kabul
edilse de bu hareketin kokenleri Osmanli’nin son donemlerine dayanmaktadir. Batili feminist
arglimanlar 1s18inda Osmanli’da gergeklesen hareketler “Erken Donem” ya da “Birinci Dalga
Kadin Hareketleri” olarak degerlendirilir (Sezer Sanli, 2014: 99).

Yaprak Zihnioglu (2003: 20- 21) ise Anadolu topraklarinda gergeklesen kadin hareketlerini
birinci ve ikinci dalga feminist hareket olarak nitelemis; birinci dalga hareketini de 1868’de ilk
kadin mektubunun yayinlanmasindan II. Mesrutiyetin ilanina kadar Erken Donem Osmanll
Hareketi-nisvan, II. Mesrutiyetin ilanindan Kurtulus savasi dénemine kadar (1908- 1922) Ikinci
Mesrutiyet Dénemi Osmanli feminizmi, 1923’den 1935’e kadar Birinci Dalga Cumhuriyetgi
feminizm olarak adlandirmistir. 1980 sonrasi donemi de ikinci dalga feminizm hareketi olarak

adlandirmustir.

19. yiizyilda Osmanli Devleti'nde basta siyasal ve sosyal hayatta olmak iizere; egitim, kiiltiir,
hukuk, ekonomi ve diisiince alaninda meydana gelen degisimlerle biiyiikk bir yapisal doniisiim
gerceklesmis, bu degisim ve donilisimden kadinlar dahil olmak iizere, toplumun her kesimi
etkilenmis, sonug olarak kadinlarin sosyal hayat icindeki konumu ve etkinligi artmaya baslamistir.
(Goziibityiik Tamer, 2019:119). Osmanli imparatorlugundaki kadinlar lehine yasanan bu ilk iyi
niyetli degismeler Tanzimat Fermani ile baslayip Mesrutiyet donemiyle devam etmesine ragmen
Osmanli kadinlar igin ciddi diizeyde hak ve &zgiirliikler saglayamamistir (Malkog, 2009: 11).
Yine de tam anlamiyla hak ve ozgiirliiklerin elde edilebilmesi igin Onemli bir umut 15181
dogurmustur. Ozellikle Cumhuriyet 6ncesinde gerceklestirilen Kurtulus miicadelesinde kadinlarin
hitaplariin giiclii olmasinda, bedensel ve duygusal giiglerini ortaya koymalarinda ve Cumhuriyet
doneminde egitimli kadin varliginin bulunmasinda Osmanli’nin son dénemlerinde gerceklestirdigi

kadinlar Iehine degisimlerin etkisi yadsinamaz durumdadir.



Kadinlar i¢in ilk umut 15181m1 yakan Tanzimat Fermani’m izleyen siiregte yapilan yenilikler,
ozellikle Osmanli kadininin hayatinda 6nemli gelismeleri beraberinde getirmistir. Bu yiizyilin
basina degin siyasal, toplumsal ve kiiltiirel yaprya hakim olan geleneksel dinsel icerik, her alanda
etkisini gostermis ve kadimnlarin yasamlar1 geleneksel- Islami ataerkillik igerisinde 6zel alanda
stnirli kalmistir (Cakir, 2010: 99). Ne var ki Bati’da gelisen birinci dalga feminizm, zamanla
Osmanli kadinlarinin tizerinde de etki yaratmig ve onlarda egitim ve siyasal hak talepleri, kamusal
alanda goOriiniirliik, haremden c¢ikma gibi istekler uyandirmistir. Osmanli kadinlari bu hak
taleplerini ve isteklerini iletmek i¢in Batili hemcinsleri ile ortak bir dil kullanmus, 6zellikle kiiltiirel
feminizmin vurguladigi gibi, kadinlarin egitilmesi ve meslek sahibi olmalar1 gerektigi konusunda
caba gostermigtir. Nitekim savaslarin siirdiigii s6z konusu topraklardaki bu kadinlarin baris igin
miicadele etmeleri, s6z hakkina sahip olma konusunda ne kadar istekli olduklarinin da kaniti
sayilabilmektedir (Akkaya, 2016, 66).

Koklii bir gelenek iizerine kurulu Osmanli Devleti’nde modernlesme adina alt yapisal
degisimler II. Mesrutiyet ile agirlik kazanmustir. Ciinkii bu donemde degisim siyaset, egitim,
hukuk gibi pek ¢ok alanda baslamis ve Osmanli kadin1 da bu gelismis degisimlerin meyvesini
toplamaya baslamistir. Tanzimat donemiyle birlikte baglayan egitim hamlesinde kiz ¢ocuklarinin
egitimi, kizlar i¢in okullar acilmasi; kadinlarin toplumsal goriiniirliigliniin arttirilmasinda, sosyal
konumlarinin giiclenmesinde ve seslerinin yiikselmesinde dnemli bir yer tutmaktadir. 1860’lardan
itibaren kizlar i¢in ¢ogunlugu mesleki teknik egitim veren okullar agilmig, Erkek Sanayi Mektepleri

ile ayn1 donemde ise Kiz Sanayi Mektepleri kurulmustur (Goziibiiyiik Tamer, 2019, 125).

Nitekim donemin iktidari ittihat ve Terakki yonetimi de Mesrutiyet’in Fransiz Devriminden
miras aldign “‘Ozgiirlik’’, “‘esitlik’> ve ‘‘adalet’ sdylemlerinin etkisiyle, tiim ozgiirlikler
konusunda oldugu gibi kadin &zgiirliigii konusunda da bir tavir sergilemistir. ittihat¢1 ¢evre kadin
meselesini milli bir mesele olarak gormiis ve toplumsal doniisiimii gerceklestirilebilmesi i¢in
kadinin daha iyi yetistirilmesi ve toplumsal hayatta daha etkin rol oynamasi gerektigini
savunmustur (Oztiirk, 2010: 14). Yani II. Mesrutiyetle birlikte (1908) ivme kazanan modernlesme
hareketlerinin de etkisiyle siyasi ve sosyal yapida gerceklesen doniisiim, laiklesme ve 6zgiirlesme
stirecinde toplumsal geri kalmisglikla kadinin egitimi arasinda bir bag kurulmasina neden olmustur.
Kurulan bu bag neticesinde Bati’y1 yakalamak i¢in kadinlarin e§itimine agirlik verilmistir. Ayni
zamanda, s0z konusu degisim ve doniisim sirecinde kadinlara geleneksellik ile modernlik
arasindaki dengeyi kurma gorevi de verilmistir. Bu ¢ergevede kadinlara yonelik yayinlanan birgok
dergi ve gazete de kadin erkek iliskilerinin geleneksel big¢imleri elestirilmis, kadinin toplumsal
statiisii yeniden insa edilmeye calisilmistir (Yildirim ve Seyhan, 2015: 41). Nitekim kadinlar da
gerceklesen degisimin etkisiyle birlikte ev disinda toplumsal hayatta da yeni statiiler talep etmeye
baslamiglardir. Bu taleplerin iletilmesinde de yine en biiyiik rol basina diismiistiir. Clinkii kadinlar
kah kendi isimlerini kullanarak kah erkek isimlerini mahlas olarak kullanarak duygu ve

diisiincelerini gazete ve dergiler de yazarak ortaya koymaya baslamislardir (Cakir, 1996: 20). ittihat
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ve Terakki Firkasi da Tiirk kadmminin ev digindaki etkinliklerde de yer almasi i¢in ¢abalamus,
ozellikle kadinlarin haklari icin daha yiiksek sesle konusmaya basladiklari bu dénemde, kadinlarin

cikardiklari dergi ve gazetelerin cogalmasina izin vermistir (Oztiirk, 2010: 18).

Kadinlarin kendilerini ifade etme firsati bulduklar1 bu yayinlardan bir tanesi ise; siyaset
disinda kalan tiim konular da yazilar yazarak kadin varligini duyurmay1 amaglayan sahibi dahil
biitiin tiyeleri kadin olan Siikufezar’dir. Bu derginin yazarlar1 ve sahibi ne kocalarinin ismini ne de
mahlas olarak bir erkek ismini kullanarak yazmamuslar, bilakis kendi yalin isimlerini
kullanmiglardir. II. Abdiilhamid’in destegi ile yaymlanan Miiriivvet dergisi de bu yayinlardan bir
digeridir. Bu derginin amaci ise; hem diinya kadinlarmin durumlarindan Osmanli kadinlarini
haberdar etmek hem de onlarin egitimlerine katki saglamaktir. Bagyazari ve neredeyse tiim
yazarlar1 kadin olan Hamimlara Mahsus Gazete isimli yayindaysa kadinlar annelik ve eslik rollerini
reddetmemekle birlikte toplumdaki statiilerini erkeklerle kiyaslayarak sorgulamaktadir (Cakir,
1996: 27- 28). Yaymin yazarlarindan olan Osmanli feminist diisiincesinin en énemli ferdi olarak
nitelenen (Zihnioglu, 2003: 44) ilk kadin romancimiz Fatma Aliye Hanim agik¢a kadinlarin gelisim

gosterememelerinin miisebbibi olarak erkekleri gostermektedir (Cakir, 1996: 28- 29).

Bu erken donemde kadinlarin yasadigi sorunlarin ve neyi, nasil olmak istediklerinin
anlasilmasi, onlarin insan olarak kabul edilmeleri, toplumun {iyeleri olarak egitim almalari, tiim
mesleklere girebilmeleri, toplumsal konumlarinin yiikseltilmesi i¢in ortaya konan tiim faaliyetler ve
¢oziim nerileri “kadinlik mefkuresi” olarak adlandirilmistir (Zihnioglu, 2003: 45). Iste bu kadinlik
mefkiresi baglaminda, donem gazetelerinden biri olan ikdam’da yaz1 yazan Ismet Hakki Hanim,
bir yazisinda Osmanli’da yogun bir anti-feminist grup oldugundan, bu grubun kadinlarin meslek
edinebilecegi alanlar1 6zellikle giizel sanatlarla sinirlandirdigindan bahsetmekte ve kendisinin ayni
fikirde olmadigim eklemektedir. Ona gore; kiz okullarina da fen ve siyaset dersleri konulmalidir
(Cakir, 1996: 33).

Erken Dénem ya da birinci dalga feministler heniiz Osmanli Imparatorlugu'nun ululugu
fikrinden vazgegmemis ve Bat1 karsisinda Tiirkliigiin, Islam kiiltiiriiniin giiciinii kanitlama ¢abas1
icinde olmuslardir (Zihnioglu, 2003: 47). Onlarin asil ¢abalart Osmanli kadinin modernlesmek igin
Batiya ihtiyac1 olmadigini, ihtiyag duyduklar1 her seyin gegmis eski Tiirk kiiltiiriinde ve Islam’da
var oldugunu kanitlamaktir. Bu nedenle; ismet Hakk1 Hanim ve Fatma Aliye Hanim bu diisiince ve
¢abalarinda yalniz degildir ancak destekler oldugu gibi elestiriler de mevcuttur. Hatta kadinlarin bu
diisiinceleri hemcinslerinden de tepki cekmistir. Tepki gosterenlerden bir tanesi de ikbal
Hanim’dir. ikbal Hamim, Kur’an’da yer alan “erkekler kadmlardan daha iistiindiir” ifadesini ileri
stirerek Miisliiman kadinlarin feminist olmasiin dogru olmadigini, kadinlarin viicut¢a ve akilca
erkeklerden eksik oldugunu, kadini erkekle esit tutma ¢abasinin aile ve dolayisi ile toplum diizenini
bozacagimi vurgulamaktadir. Ismet Hakki Hanim ise yaratilis olarak erkeklerin kadinlardan iistiin

oldugu minvalindeki tiim goriisleri kesinlikle reddetmektedir. Ismet Hakki Hanim baska
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memleketlerden basarili, egitimli kadinlardan 6rnekler vererek Osmanli kadinlarinin da heniiz
erkeklerle ayni imkanlara sahip olmadiklar1 i¢in akli olarak onlardan asagi olduklari iddiasinin
dogru olamayacagini vurgulamakta ayni zamanda da feminizmden de bir zarar gelmeyecegini
belirtmektedir (Cakir, 1996: 33- 35).

Osmanli Kadin Hareketinde 6nemli diger bir kanal ise amaclarina gore; yardim, egitim,
kiiltiir, iilke sorunlarina ¢6ziim arayan, feminist, iilke savunmasina ve siyasetine dair kurulan kadin
dernekleridir (Cakir, 1996: 43). Bu derneklerden arastirmanin konusu itibariyle 6énemli olanlar;
kadinin egitimini ve ¢alismasini 6nemseyen, feminist ve siyasal amagl derneklerin faaliyetleridir.
Bu dernekler 6zellikle, Birinci Diinya Savasi donemlerinde yasanan savaslarin getirdigi olumsuz
sonuclarin etkisini azaltmay1 amaclamiglardir. Ciinkii Tiirk kadin kimliginin olusmasinda, birbirini
izleyen savaslar, 6zellikle Balkan Savaslari, 6nemli bir doniim noktasi olmustur. Savasta cephe
gerisinde goniillii hemsirelik yardimini organize eden kadinlar, savasin getirdigi zorunluluklarla
birlikte kendilerini cephede ve cephe gerisinde ev disinda bulmuslardir. Boylelikle, Tirk kadini

savasla birlikte iilke sorunlariyla da biitiinlesmistir (Oztiirk, 2010: 19).

Nitekim Balkan Savaslar ertesinde, 1913’te “Osmanli Tiirk Hanimlar1 Esirgeme Dernegi”
kurulmus ve savag sonucu yoksul ve kimsesiz kalan kadin ve ¢ocuklarin egitimi igin ¢alismalar
yapilmustir. Ozellikle kadinlarin is yasamma girebilmeleri icin ilgili mesleki egitim temel amag
olarak kabul edilmistir. Dernek kadinlara ekonomik gii¢ ve beceri saglayacak is alanlar ile iilkenin
ekonomik gelisimine de katkida bulunmayi amaclamistir. Dernek programi dogrultusundaki
girisimler kisa siirede hayata gecirilmis, Istanbul’un cesitli semtlerinde kadilarm calistig1 subeler
acilmis, buralarda konferanslar verilmis, dernege gelir saglamak amaciyla piyango cekilisleri
diizenlenmistir. Dernegin en 6nemli faaliyetleri ise gogmen ve kimsesiz kizlar i¢in bicki-dikis ve
Tiirk el sanatlarmin 6gretildigi bir “sanatevi”ni agmasi olmustur. Ciinkii dernek faaliyetleri
sonucunda meslek sahibi yapilan Tiirk kizlarinin iirtinleri kurulan “Sefkat Pazari”nda sergilenerek
satiga sunulmustur. Ayrica, bu pazarlarda gogmen Tiirk kizlarinin iirinlerinin yani1 sira pasa
kizlarinin ve hanimlarinin iiriinleri de sergilenmis ve satilmistir. Buna Sisli’de Etfal Hastanesi’nde
kurulan Sefkat Pazari’nda, Cemal Pasa’nin karisina ait el {irlinlerinin sergilenerek satilmasi 6rnek
gosterilebilmektedir (Cakir, 1996: 48- 49).

Tim bunlarin yaninda savaglar sirasinda iiretken erkek niifusun kaybi ya da orduda
bulunmalar neticesinde ailelerde manevi ¢oziilmeler ve iiretim giicli kayb1 meydana gelmistir. S6z
konusu sebepler dénemin iktidari Ittihat ve Terakkiyi iilkedeki iiretimin devam etmesi ve aile
kurumunun korunmasi i¢in kadin konusunda politikalar tiretmeye mecbur etmistir. Bunun en somut
ornegi de Kadinlar: Calistirma Cemiyet-i Islamiyesi’dir (Oztiirk, 2010: 19) Kadinlar1 desteklemek
i¢in kurulan bu dernegin tiim tiyeleri/kurucular1 erkeklerdir. Bu dernegin etkisinde gerceklestirilen
calismalardan bir tanesi Cemal Pasa komutasindaki 1. Ordu’da (Toprak, 1988: 30) ‘“kadin isci

taburlar’” kurulmasidir. Bu taburlara 18- 30 yas aras1 giiclii kuvvetli ve iffetli oldugu mahalli
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mercilerce onayli Osmanli uyruklu kadinlar alinmis ve bu kadinlar geri hizmetle ilgilenmenin
yaninda diger askerler gibi nobet tutmuslardir. Ayrica, aile hayatinin ¢okiisiine karst bu kadinlara
evlilik 6zendirilmis ve evlenmeleri zorunlu kilinmustir (Cakir, 1996: 50- 51). Dénem sartlari
cergevesinde, kadinlarin hayatlarina gecimlerini saglayacaklar1 meslekler sunarak ve aile hayatim
korumak adi altinda onlarin medeni hallerine dair nasihatlerde bulunan bu dernekler bir anlamda
kadinlarin hayat tercihlerine de yon vermistir. Bu yonlendirme tabii ki Osmanli ruhuna uygun

olarak bireyden ¢ok devletin sihhati gozetilerek yapilmistir.

Ancak II. Mesrutiyet donemi kadin derneklerinin belki de feminist olarak tanimlanabilecek
tek dernegi olan Osmanli Miidafaa-i Hukuk-1 Nisvan Cemiyeti (Osmanli Kadiminin Hukukunu
Savunma Dernegi) sahip oldugu yayin organt Kadinlar Diinyasi Dergisi ile kendini kamuoyuna
duyurmus ve sadece kadinlarin menfaatine, kadinlarin sézciiliigiinii tistlenmistir. Bilinglendirme ve
yol gosterme islevleriyle Osmanli kadinina yeni rol kazandirmaya c¢alisan ve kadinlarin harekete
gegmesini saglayan cemiyetin asil gayesi, kadini1 simsiki kusatan geleneklere, kisitlamalara, kadin
erkek esitsizligine, hukuksuzluga, egitimsizlige karsi miicadele etmektir. Bu gaye ile gerek aile
yasaminda, gerekse toplumsal yasamdaki iliskilerde yeni bir diizenlemeye gitmenin gerekliligini
vurgulamaktadir. Mezhep ayrimi gézetmeksizin her Osmanli kadininin asli, ecnebi kadinlarinin da
yardimer liye olabilecegi cemiyet, 28 Mayis 1913’te kurulmustur. Kadinlarin bir kimlik ile
miiracaat edebilecekleri bu dernege giris licreti olarak bir defaya mahsus olmak 20 kurus, aidat
olarak da aylik en az 5 kurus talep edilmistir. Uyelikte aranan en &nemli sart1 kadinlik haklarini
miidafaa etme ve yiikseltme gayesi giitmek olan cemiyet, aile yasaminda kadinla erkegin “seviye-i
irfaninin” miimkiin mertebe birlestirilmesi, esler arasinda uyumun saglanmasi, boganma hakkinin
kadina da taninmasi, ¢ok kadinla evliligin 6nlenmesi, evlenme biciminde degisiklige gidilerek;
goriiciiliik yerine eslerin birbirini gérmesi, tanimasi yonteminin tercih edilmesi gibi taleplerde de
bulunmustur (Cakir, 1996: 58- 59). Bu talepler aslinda II. Mesrutiyet donemi kadinlarinin bir
taraftan 6grenim ve egitim gérme, meslek hayatina yonelme, diger taraftan taassuptan kurtulma
cabalarinin bir yansimasi niteligindedir. Nitekim cemiyetin ¢abalar1 sonug¢ vermis ve Osmanli’nin
savag sartlarindan dolayi biiyiik cogunlugu mesleki ve teknik egitime yonlendirilen kizlari, 1911°de

genel liselere, 1914°te tiniversiteye girmeye hak kazanmiglardir (Goziibliyliik Tamer, 2019:134).

Cemiyet tyeleri kadinlarin aile hayati déhil her alanda oldugu gibi siyasette de basarili
olacagim savunmustur. Nitekim ¢ok uzun yillar toplumsal hayattan soyutlanmis olmalarina ragmen
1900’lerin baginda Tiirk kadininin siyasete ilgisinin hayli gelistigini sdylemek miimkiindiir. Ancak
bu ilgi Turk kadini i¢in bir ilk de degildir ¢iinkii 1900°lerin ¢ok dncesinde de Tiirk kadini siyasetle
ilgilenmistir. Eski Tiirk devletlerinde naibeler oldugu gibi, islam devletlerinde kadim hiikiimdarlar
da vardir. II. Mesrutiyet’in ilaniyla Tiirk kadini, biinyesindeki bu giicii tekrar kesfederek tehditkar
ve eylemci bir tavirla tekrar siyasetle ilgilenmeye baglamistir. Bunun en 6nemli kaniti tavirlarina
meclisin agilis gériismelerini izlemeyi talep etmeleri yani heniiz miidahale edemiyor olsalar da bilgi

sahibi olmak istemeleridir (Cakir, 1996: 58-74). Kadinlarin bu ve benzeri taleplerinden de
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anlasilacag {lizere Tiirk kadin1 bu donemlerde de faaliyetlerini yalnizca edebi ve diisiinsel eserler
iizerinden gerceklestirmemis aktif eylemlerde de bulunmustur. Kadinlar s6z konusu eylemlerinde
mevcut esitsizlik ve haksizliklarin yaninda erkek meslektaglariyla da mesleklerinde hak ettikleri
degeri gorebilmek adina miicadele etmiglerdir. Nitekim 1872-1907 yillar1 arasinda Osmanl
Devleti’nde orgiitlenen 50 grevin 9’u kadinlarin ¢alistigi is kollarinda yapilmis ve donemin 6nemli
sendikal miicadele 6rneklerinden biri olan Feshane Grevi de 50 kadin is¢i tarafindan orgilitlenmis
ve yiirlitiilmiistiir. Buna ragmen kadinlar sendikal 6rgiitlenmeler icerisinde de erkeklerle miicadele
etmek zorunda kalmistir (Cakir, 1996: 13).

Sonug olarak, Osmanli’nin son yiizyil1 6nemli kadin hareketlerine sahit olsa da, 19.yiizyilin
basinda siyasal, toplumsal ve Kkiiltiirel yapiya hakim olan geleneksel dinsel igerik, her alanda
etkisini gostermis, kadimlarin yasami, geleneksel-islami ataerkillik icinde 6zel bir alanla siirh
kalmigtir (Cakar, 2010: 99). Ancak yine de Tiirkiye’de kadin hareketleri adina gerek basin gerekse
dernekler ve sendikalar araciligiyla Onemli adimlar atilmis, kadinlar da uyuyan biling
uyandirilmigtir. Tiirk kadin1 bir ve birlik olmay1, hakkim1 gasp edinin kim oldugunu kavrayarak
ondan geri almaya cabalamay1 Ogrenmistir. Kimi yazar ve diisiiniirlere gore kadinlarin kendi
adlarma olusturduklart bu biling Cumhuriyet doneminde ulusal miicadele ve kalkinma bilincine
donistiiriilerek baskilanmistir. Kimi yazar ve diislinilirlere gore ise; Osmanli doneminde gelisen
bilincinde etkisiyle, Cumhuriyet déneminde Tiirk kadin1t modern diinya igerisine girmis ve ¢agdas

bir Tiirk kadin1 olarak hem kendi hem de ulusu adina miicadele etmeyi gérev edinmistir.

2.1.2. Cumhuriyet Donemi Kadin Hareketleri

Bir 6nceki boliimde bahsedilen bilgiler 1s18inda, Yaprak Zihnioglu (2003)’nun Birinci Dalga
Cumhuriyetgi feminizm olarak adlandirdigi Cumhuriyet donemi kadin hareketlerinin temellerinin,
Tanzimat sonrasi (Erken donem) donemin “kadinlik mefkiiresi” kavramina ve II. Mesrutiyet
donemi kadin hareketlerine dayandigin1 sdylemek miimkiindiir. Bahsi gecen Kadinlik mefkiresi
kavrami; kadinlarin, insan addedilme, sivil yasama katilabilme, toplumun tyeleri olarak kamu
alaninda yer alma, toplumsal konumlarimin yiikselmesi taleplerini ve ¢6ziim Onerilerini kisaca
kadinlarin kendileri i¢in tahayyiil ettikleri yasam sekillerini ifade etmektedir. Osmanli toplumunda,
bu kadinlik mefkiresinin savunucularinin Onciiliigiinde baglayan Erken Doénem (1868-1908)
Osmanli Hareket-i Nisvani’nin da ivme kazandirdigi kadin uyanig1 ve hareketlenmesi zamanla
giicli bir akima doniismiistiir. Nitekim Cumhuriyet'in kurulus yillarina gelindiginde bu akimdan
etkilenen yeni kusak feministler siyasal/i¢timai/iktisadi haklar, tam vatandaslik haklar1 ve siyasal
giice katilim talepleriyle orgiitlenmisler ve Cumhuriyet'in ilkelerine dayanan kadinlarin siyasal ve
toplumsal haklara kavugmay1 amaglayan, kendilerini cumhuriyet¢i olarak tanimlayan giiglii bir
kadin muhalefeti olusturmuslardir (Zihnioglu, 2003: 21- 22).
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Bu konuya dair diger bir goriis ise; Tiirkiye’de cumhuriyet dncesi baglayan devlet destekli
kadin hareketlerinin; Cumhuriyet Dénemi’nde de devlet destekli olarak devam ettigi ancak bu sefer
bagimsiz bir kadin hareketi olusturmak icin degil; resmi devlet politikasini kadinlar iizerinden
yaymak tizerine kurulu neredeyse bir devlet feminizmi oldugu seklindedir (Celik, 2009: 141).
Bahsedildigi gibi bir devlet feminizmi s6z konusuysa dahi 29 Ekim 1923 yilinda cumhuriyetin
ilani, toplumsal, ekonomik, siyasal, hukuksal alanlarda koklii degisikliklere neden olmus ve

kadinlarin 6zgiirliiklerine kavusmasinda da rol oynamistir (Goziibiiyiik Tamer, 2018).

Amac1 kusursuz esit bir toplum insa etmek olan (Gokge, 2011: 34) yeni Cumhuriyet rejimin
mensuplari/taraftarlar1 Batili, modern bir yapiya sahip olduklarimi kanitlamak ig¢in, kadinlarin
toplumsal yasama ve kamusal alana katilmalarimi desteklemistir (Ozdamar, 2009: 33). Tabiri
caizse, kurtulus ve kurulus siireci igerisinde yasamin her alaninda yer alan kadinlar Tiirkiye
modernliginin birer vitrini olarak goérmiis ve Cumhuriyet rejiminin 6nemli neferleri olarak
gorevlendirmistir. Ozetle, bu kadinlar1 Islami ataerkil bir yap: iginden ataerkil bir ulus-devlet
pratigine gecirmis, onlar1 batililasma ve modernligin dengeleyicisi olma gérevinden tasiyicisi olma
roliine tasimistir (Ozdamar, 2009: 34). Sonucta da Cumhuriyet’in modern yiizii olan kadimlar hem
anne hem de rejimin tasiyicisi ve toplumun rol modeli olmak gibi bir yiikii sirtlanmak zorunda
kalmigtir. Kadinlar her ne kadar toplum igerisine batili giysileri ile ¢iksalar da gelecekteki aile
yapisinin temelini korumak adina cumhuriyetin dogurgan, sadik, 6zverili anneleri olma roliinden
vazgegememislerdir. Nitekim vazgecememeleri i¢inde Onlerine hem rasyonel, modern ve bilimsel
olan hem de ev ile sosyal hayati birbirinden ayirabilen maharetli Batili kadinlar 6rnegi ulasilacak
hedef olarak sunulmustur (Gokge, 2011: 36).

Toplumdaki diger kadinlara rol model olma gorevi bigilen egitimli cumhuriyet kadinlarinin
bir kism1 bu rolleri kabul etmistir. Diger bir kismi ise basta bahsedildigi gibi kendilerine verilenle
yetinmemis ve temelleri saglam, daha gergek haklar talep etmislerdir. Tiirkiye Cumhuriyeti'nde
kadinlarin haklarimi kazanmak i¢in c¢aba harcamadiklarina ya da Kurtulus Miicadelesi’ndeki
katkilarindan dolayi, onlara haklarinin erkekler tarafindan hediye edildigine dair ifadeler g¢ogu
zaman dile getirilmistir. Ancak, Tiirk kadin1 haklar1 ve dogrulari i¢in her daim var oldugu toplumun

varligin tehdit etmeyecek sekilde savagmustir.

Nitekim Cumbhuriyet Donemi’nde, kadinlar sosyal alanlarda da erkeklerle esit haklara sahip
olabilmek i¢in ¢aba harcamiglardir. Bu ¢abanin en dnemli neferi, liderligini yazar ve Ogretmen
Nezihe Muhittin’in yaptigt Tiirk Kadin Birligi Kadinlar Surasi’nda kurulan “Kadinlar Halk
Firkas1”dir. Firka hiikiimete verdigi beyannamede kadinlarin memleketin her yerinde siyasi, sosyal
ve ekonomik olarak hizmet ettigini, ancak bu hizmetin gerekli mevkiler tarafindan goriilmedigini
ve toplumun saadeti i¢in kadinlardan olugan gruplarin iilke hayatinda etkin bir giic olmasi
gerektigini vurgulamistir (Toprak, 1988: 30). Her ne kadar firka olarak adlandirilsalar da mevcut

hiikiimet kendilerini resmen tanimadig i¢in, siyasi bir nitelik elde edememisler ve 7 Subat 1924’te
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“Tiirk Kadinlar Birligi” adiyla tekrar sahneye ¢ikmislardir. Siyasal haklarin er ge¢ kazanilacagina
inanan birlik, kadinlarin diisiinsel ve sosyal alanlarda yetistirilmesi, dul, kimsesiz kadinlara yardim
edilmesi, fakir cocuklarin okutulmasi ve cesitli konularda konferans verilmesi gibi hedefler
belirlemistir (Toprak, 1988: 30, Uzun, 2017: 75). Ancak 1924 yilinda Tiirkiye Biiyiik Millet
Meclisi (TBMM)’nde anayasa iizerinde yapilan goriismelerde kadinlarin oy vermesi hakkinda
uzlagma saglanamamis olmasinin gosterdigi gibi kadinlarin c¢abalari heniiz ihtiya¢ duyulan
yeterlilige ulasabilmis degildir (Uzun, 2017: 75). Yine de ¢abalar; hem kadinligin yiikselmesi, hem
de kadimnlarin katilimiyla bir ulusal insa gerceklesmesi agisindan 6nemli iki sonu¢ dogurmustur
(Zihnioglu, 2003: 22).

Cumbhuriyet o6ncesi donemde Tiirkiye'de kadin, egitim ve ¢alisma imkanlar1 kisith, evdeki
birka¢ esten biri, segme ve secilme hakki olmayan, mirastan pay alamayan, koylerde tarlada
calisan, sehirlerde kapali bir hayat yasayarak kendisinden beklenen degismez gorevi yani
dogurganligini yerine getirmesi gereken bir birey/ varlik olarak algilanmistir (Ozdemir, 2013: 105).
Yine de;

Kadinlar “aile” denen o6zel alan igine sikistirilarak “toplumsal”in dinamik siire¢lerinden
uzaklastirilmig olsalar da, bir araya gelebilme firsati bulabildiklerinde ortak yalitilmisliklarini bir
baskaldir1 hareketine doniistiirebilmiglerdir. Kadmlar Osmanli’da da 6rnekleri bulunabilecegi
lizere tiim baskilara kars1 direnis ortaya koymuslardir (Cakir, 1996: 14).

Cumbhuriyetin ilanindan sonrada kendilerine bigilen roller ve haklarla yetinmek istemeyen bu
kadinlarin, 6zellikle de Tiirk Kadinlar Birligi’nin ¢abalar siyasi alanda sonugsuz kalmis olmasina
ragmen, 1924 yilinda Tevhidi Tedrisat Kanunu ile birlikte kadinlar erkeklerle her anlamda esit bir
egitim hakki elde etmistir. 1926’ta Tirk Medeni Kanunu ile ise; evliliklerin resmi nikah sartina
baglanmasiyla ¢ok esliliginde onii kesilmis ve yasaklanmistir. Ayn1 zamanda bu kanunla boganma
ve miras iglemleri de diizenlenmis ve kadinlar erkeklerle esit statiiye sahip olmustur (Uzun, 2017:
75).

Nihayet takvimler 3 Nisan 1930’u gosterdiginde de Tiirkiye’de kadinlar ilk siyasi katilim
haklar1 olan belediye secimlerine katilma haklarimi elde etmislerdir. Ulkenin ¢cogu yerinde bayram
havasi yaratan karar, siyasete katilan kadinlarin kadinlik vasiflarini yitirecegi seklinde elestirilere
de maruz kalmistir. Daha sonra asama asama elde edilen haklara 26 Ekim 1933°te kadinlarin
muhtar segme ve secilme haklari eklenmistir. Son olarak da 1934 yilinda Anayasa ve se¢im
kanununda yapilan degisikliklerle Tiirk kadin1 milletvekili segme ve segilme haklarini elde etmistir
(Ozer, 2013: 141-147). 1935 yilinda kadnlar ilk kez parlamentoya girmistir. Tiim bu siirecin
is¢iligini yapan Tirk Kadinlar Birligi, 18 Nisan 1935’te 40 iilkenin katilimiyla bir kongre
diizenlemistir. Bu kongrede, bir taraf kadinlarin elde etmesi gereken biitiin haklar1 elde ettigini ve

artik hizmet etme zamanimin geldigini iade ederek kendilerini feshetmeyi teklif etmis, diger taraf
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ise birligin varliginin devam ettirilerek kadin haklar i¢in miicadeleye devam edilmesi gerektigini
vurgulamigtir. Ancak birlik 1935°te kendini feshetmistir (Deniz, 2009: 140-145).

Gole’nin “Modern Mahrem” (2001) isimli yapitinda da belirttigi gibi Tiirk Modernlesmesinin
baslangici; Osmanli Imparatorlugunda da kabul edilse, Cumhuriyet déneminde de kabul edilse
biiyiik kismi kadinlarin 6zgilirlesmesi, medenilesmesi ve kadin hareketleri iizerinden ilerlemistir.
Gole (2019: 90- 91)’nin ifadesine gore Cumhuriyet donemi reform hareketlerinin takipgisi oldugu
iddiasindaki Kemalist hareket icinde kadinin rolii bu reformlarin bayragini tagmaktir. «“...Kemalist
kadin hareketi, Osmanli kozmopolit ailesinin yerine devletinin bekasi icin her tiirlii fedakarlig
gozii kapali yerine getirebilecek gozii pek, yliregi mert bir Tirk Anadolu kadimi motifi ortaya
koymaktadir.” Ancak bu mert kadinin her kahramanin oldugu gibi, bir diismana ihtiyaci vardir ve
Kemalist reformculara gére bu diisman yozlasmis Islam’dir. Kadmlar, yozlasan Islam’mn
boyundurugundan kurtuldugu takdirde iilkenin gelisimi ve modernlesmesi adina ¢ok onemli bir

adim atilmis olacagina inandirilmistir.

Sonug itibariyle; Cumhuriyet donemi kadin hareketlerine dair iki goriis bulunmaktadir.
Birinci goriise gore; Tiirk kadini her zaman oldugu gibi haklarini tirnaklariyla kaziyarak almistir,
ancak bu gecmis diger goriis (Kemalist) tarafindan silinmistir. Ikinci goriis ise; Tiirk kadmin devleti
ile el ele gerek giyimiyle gerek adabir muaseretiyle gerekse de Kurtulug Savasi ve cumhuriyetin ilk
donemlerinde gosterdigi c¢abalar dolayisiyla minnet gosterisi olarak haklarimi elde ettigi
yoniindedir. S6z konusu ikinci goriisiin kahramanlar1 olan kadinlar, kadin olduklarini unutarak
yalnizca Tiirk milletinin birer neferi olarak, Tiirk milleti i¢in her kulvarda basarili ve var olmay1
kendine hedef edinmistir. Yani, tipki devletin istedigi gibi devletinin modernligini ve giiciinii
simgelemistir. Maalesef ki, Tirk kadmin tarihi ikinci goriig ilizerine yazilmis ve oOzellikle Tiirk
Kadinlar Birligi’nin kendisini feshetmesi ile birlikte tek partili donemin sonuna kadar sadece Tiirk

ulus devletinin bir neferi olarak ¢abalamustir.
2.1.3. 1940-1959 Yillar1 Arasinda Kadin Hareketleri

1940- 1946 yillart arasi1 II. Diinya savasinin yasandigi yillar oldugu i¢in, tiim diinya gibi
Tiirkiye’de bu durumdan etkilenmistir. Ornegin; kagit sikintisindan dolay1 gazeteler sayfa sayilarim
azaltmislardir (Unal, 2010: 155). Pek tabi ki seslerini duyurduklari en énemli mecra olan basinda
yasanan olumsuzluklar ve iilke glindemi, kadinlar1 ve kadin hareketlerini de etkilemistir. Ancak bu
donemin kadinlar i¢in tamamen suskun gegtigini sdylemek de ¢cok dogru degildir. Ciinkii elestirel
feminist tarih ¢aligmalari, 1927-1980 yillar1 arasinda da bazi sesler ¢iktigim1 gostermektedir.
Bunlarin yaninda 1940’larin ortasinda c¢ok partili hayata gecis c¢aligmalar1 Cumhuriyet kadinlar
arasindaki hareketleri de canlandirmigtir (Bora, 2017: 764).
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Siyasal diizeyde tek partili donemden c¢ok partili doneme gecilen ve liberal devletci
politikalarin 6nem kazandigi 1940’11 ve 1950°1i yillarda hizli bir endiistrilesme ve kentlesme siireci
olmustur. Bu siire¢ Tiirkiye’nin toplumsal ve siyasal yapisinda; kadin hareketlerini de yakindan
ilgilendiren, yeni toplumsal ve siyasal hareketleri de beraberinde getirmistir. Kadinlar ¢alisma
hayatina daha aktif olarak katillig ve bu da kadinlarin kamusal ve toplumsal yasamdaki
agirliklarina katki saglamistir. Bir bagka acidan ise durum, hem evde hem iste ¢alisan kadinin aile
icinde yasadig1 esitsiz iliskileri sorgulatmaya baslamistir. Siyasal haklara sahip olan kadinlar bu
donemde yeni arayislara da girmistir (Sugur, 2006: 140). Tiirkiye’nin, Birlesmis Milletler Genel
Kurulu’nun 20 Aralik 1952'de kabul ettigi kadinlarla erkeklerin siyasal haklardan yararlanmasinda
ve kullanilmasinda tam bir esitlik saglamay1 amaglayan Kadinin Siyasal Haklari Sozlesmesi’'ne, 31
Mart 1953'te katilmasi da kadinlarin siyasal haklara ulagmasini kolaylastirdig: icin, kadinlara bu

yeni arayislarinda destek saglamistir (Caporal, 2000: 66).

1950 yilinda yapilan se¢imler Tiirkiye i¢in bir doniim noktasi olmustur. Gergeklestirilen bu
secimlerde, Demokrat Parti (DP)’nin oylarin %53,3’linii alarak iktidar olmasiyla birlikte Tiirk
siyasal yasantisinda tek parti donemi sona ermis ve ¢ok partili doneme gegilmistir (Aydin ve
Yildiz, 2017: 54). Sonug olarak; “Demokrat Parti donemi ile birlikte farkl kiiltiirel ve toplumsal
temellerden gelen gruplar arasindaki ayrim daha da belirgin hale gelmistir” (Deniz, 2009: 160).
Ulkede var olan farkli toplumsal gruplar ve farkliliklar, irk ve smifin yam sira cinsiyete dayali
orgiitlemelere dair yasaklarin da gevsemesiyle daha da belirginlesmistir. Yasalarda ve toplumda
meydana gelen gevsemeyle birlikte, bu yillarda ¢ok sayida kadin dernegi de kurulmustur. Bu
derneklerin bir boliimii yardim islerine odaklanirken, bir boliimii kadinin geleneksel karsiliksiz
yeniden {iretim ve bakim emegini kamusal alana tasimak igin ¢aba harcamistir. 1940’11 yillarda
maddi imkansizliklar dolayisiyla kisilan kadinlarin sesi 1957°de ¢ikan Kadin Sesi ve 1959°da ¢ikan
Tiirk Anneler Birligi dergileri ile tekrar duyulmaya baglanmistir (Bora, 2017: 764, 765). Ayrica
Cumhuriyet’in ilk yillarinda kurulan Tirk Kadinlar Birligi de kendilerini feshedene kadar
faaliyetlerini siirdiirmiis ve actiklart Gogmen Evleri ile kdyden kente gogenlere iicretsiz saglik
hizmeti ve ila¢ temini saglamigtir. Bunun yaninda kurulus amacimi kotii yola diisen kadinlari
kurtarmak olarak Ozetleyen Kadmlari Koruma Dernegi 25 Kasim 1954 yilinda kurulmustur
(Kadinlar1 Koruma Dernegi Kuruldu, 28.12.1954). Dernegin baskani olan Mediha Gezgin bir
Kadinlar Partisi kurmak adina calismalar da gergeklestirmistir. 1959 yilinda Ankara merkezli
kurulan Kadinlar Dayanisma Birligi ise diger (kanunlar ger¢evesinde baska iilkelerdekilerde dahil
olmak tlizere) kadin kuruluslariyla bir araya gelerek kadinlara ait maddi manevi sorunlari ¢ozmeyi
hedeflemistir. Nitekim birlik hedefleri dogrultusunda hiikiimetten izin alarak Uluslararas1 Kadin
Konseyi ile caligmalar yapmustir (Aydin ve Yildiz, 2017: 64- 65). Bahsi gegen yillar arasinda
kadinlar tarafindan gergeklestirilen eylemler kisaca Ozetledikten sonra bu donemlerde kadinin

sosyo- kiiltiirel hayatta kars1 karsiya kaldiklarina bakacak olursak;
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1940-1959 yillar1 arasinda calisan Tiirk kadini imgesinin kirsal yapida emek harcayan ve
kentsel yapida emek harcayanlar olarak iki grupta incelenmesi, degerlendirmelerin gercekciligi
acisindan onemsenmistir. Geleneksel kirsal yasamin devam ettigi bu donemde kirsalda hayatini
stirdiiren Tirk kadinlari, ev i¢ci emege ek olarak tarlada bugilinkii anlamiyla tarim isciligi de
yapmaktadir. Kisaca bu diizende; kadin tarim is¢iligini kendi ailesinin (kocasinin ya da babasinin)
tarlasinda yapiyorsa tamamen maddi bir karsilig1 olmadan yapmakta; eger baska birisinin tarlasinda
maddi bir karsilik ile yapiyorsa da bu karsilig1 kocasina ya da babasima teslim etmektedir. Yani
emek ve beden kadinin olmasina ragmen karsilig1 “basindaki” erkege aittir. Bu diizende kadinin
bedenini 6nemsiz ve kendinden bagimsiz kilan diger bir durum ise, kadinin ¢ocuk dogurma hatta
erkek ¢ocuk dogurma zorunlulugudur. Yani o baglam igerisinde kadin kiymetli olabilmek icin
kendi iradesini kiymetsizlestirmek ve bedenini ¢ok fazla iradesi olmadan c¢ocuk dogurmaya
vakfetmek zorundadir (Onur, 2019: 6).

Yine bu yillarda kentsel yap: igerisinde emek harcayan orta sinif kadinlar, endiistrilesmenin
gelismesiyle birlikte kadin is giicline duyulan ihtiyacin artmasi neticesinde ¢aligmaya baglamistir
(Onur, 2019: 8). Ancak yine de Tiirkiye’de, bu yillarda g¢alisan kadinlar icin iicret karsiligi
calismanin bir tercih degil zaruret oldugu, calismak zorunda olan kadinlarin da isteyerek
caligmadiklari, aslinda bu kadinlarin ev kadinligi ve annelik yapmak istedikleri inanc1 yayilmustir.
Buna bagli olarak da kadmlarin kentsel ekonomik faaliyetlere katilmayist ¢cogunlukla onlarin aile
igindeki rol ve bu role bagh tercihleri ile ve aile i¢indeki ataerkil iliskilerle agiklanmistir. Nitekim
s0z konusu yillar i¢cin bu saptama yanlis da degildir. Ciinkii o yillarda, sanayi isleri hizmet
igslerinden daha az prestijli goriilmiis ve ¢ok zorda kalinmadik¢a kadinlar tarafindan tercih
edilmemigstir. Hizmet sektorii ise bu donemde hizla gelismis ve kadinlara da is imkanlar1 sunmaya
baglamistir (Tekeli, 1993: 119- 120). Nitekim 1955 yilinda takibi yapilabilen ¢alisan 5.261.709
kadinin 5.032.823# ziraat, avcilik, ormancilik ve balikeilik ile ugrasirken; 1.185°1i maden ve tas
ocaklarinda, 119.871°1 imalat sanayinde 415’1 elektrik, gaz ve su islerinde, 1.804’ii insaat islerinde,
9.464°1 toptan ve perakende ticaret, lokanta ve otellerde, 4.456’s1 ulagtirma, haberlesme ve
depolama islerinde, 5.508’1 mali kurumlar, sigorta, taginmaz mallara ait isler ve kurumlar1 yardimci
is hizmetlerinde, 59.219’u toplum hizmetleri, sosyal ve kisisel hizmetlerde, 26. 964’1 iyi
tammlanmans is ve faaliyetlerde calismaktadir (Tiirkiye Istatistik Kurumu (TUIK), 2010: 22- 23).

Donemin iktidar1 Demokrat Parti’nin ¢alisan kadinlara ve kadinlarin toplumsal statiilerine
dair bakis agilarina dair ipuglari, parti kongrelerinde kadin ve kadin haklar1 hususunda yapilan
tartismalarin icerisinde bulunabilmektedir. Ciinkii s6z konusu kongrelerde memur kadinlarin
gorevden aliarak tekrar 1800°lerdeki statiilerine dondiiriilmeleri, dogurganligin devam etmesi igin
cocuk yapmayan kadinlardan yillik 250 lira vergi alinmasi gibi Oneriler s6z konusu olmustur.
Kadinlarin ev hayatindaki sorumluluklarinin bu dénem i¢in hala devam ediyor olmasi kadinlarin is
hayatindaki siirekliligini ve calisma performansini da olumsuz yonde etkilemistir. Maalesef

kadinlar esit ige esit ticret haklarin1 da kullanamamislardir (Aydin ve Yildiz, 2017: 56).
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Okur-yazar kadin niifus oraninin %12,92 oldugu 1940, %16,84 oldugu 1945, %19,45 oldugu
1950 ve %25,61 oldugu 1955 (TUIK, 2010: 21) yillarinda kadinlar adina énemli olan bir diger
husus ise tabi ki egitimdir. Bu yillarda kadmin egitimi icin gerceklestirilen faaliyetleri géz 6niine
alacak olursak; 1940 yilinda kurulan Koy Enstitiileri, egitim politikas1 bakimindan Kiz Sanayi
Mektepleri ve Kiz Enstitiileriyle benzerlikler tasimaktadir. Koy Enstitiileri koyii ve koyliyi
kalkindirmay1 amaglarken diger taraftan da toplumsal cinsiyet rollerini ve cinsiyete dayali is
boliimiinii beslemistir. K&y Enstitlileri’nde egitilen kiz O6grencilerin yeni bir ulusun insasi
stirecindeki rolleri koylii kadinlarin ve onlarin yetistirecegi vatandaglarin egitilmesi olarak
planlanmigtir. Kiz 6grencilere verilen dersler -modern bir ev kadininin nasil olmasi gerektigi, dikis
makinesiyle dikis dikme- de buna uygun olarak diizenlenmistir. Erkek Ogrencilerin yeni ulus
insasindaki rolleri ise koOylin ekonomik olarak kalkindirilmasi olarak planlanmis ve dersleri -
modern tarim araglarinin ve aletlerinin kullanimi- de buna uygun olarak diizenlenmistir. Tiirkiye’de
yatili diizeyde ilk karma egitimin uygulandig1 K&y Enstitiileri’nde 1945-46 ders yil1 verilerine gore,
1396 kiz dgrenci egitim almistir (Tuna, 2009: 22). Ayrica 1950’lerde Tiirkiye’de yasanan kirdan
kente go¢ dindar kadnlarin kent hayatina tutunabilmek i¢in okumalar1 gerektigi farkindaligini
yaratmistir. Oncelikle iizerlerindeki yoresel kiyafetlerini parddsii ve basértiisiine ¢eviren kadmlar,
imam-hatiplerde erkek Ogrencilerle beraber kizlarin da egitim hayatlarini devam ettirmeye
baslamiglardir (Furat ve digerleri, 2009: 657).

Yine de 1940- 1959 yillar1 arasi hem diinya i¢in hem de Tiirkiye igin zor bir donem olmustur.
Erken cumhuriyet doneminin vatanperver, 6nce devletine sonra ailesine bagli ve sorumluluklarini
bilen bir ger¢ek “cumhuriyet kadini” yaratma gabalar1 da sonug¢ vermis ve bu ideali ilke edinen

kadinlar, kadin haklar1 baglaminda ciddi bir varlik gosterememislerdir.

2.1.4. 1960-1979 Yillar1 Arasinda Kadin Hareketleri

Temelleri 1950°1i yillarda atilan 1960’11 ve 70’li yillar, 27 May1s 1960 darbesinin etkileriyle
gecen bir donem olmustur. 1960 askeri darbesinin ardindan yeni bir anayasa yapilmasi karar
verilmis ve bu anayasa yapilirken din ve vicdan o6zgiirliigiine dair bolim de ciddi tartigmalar
yasanmistir. Yiiksek ¢ikan ses ise din ve devletin tamamen ayrilmasini, devletin dine, dinin devlete

miidahil olmamasini, sadece yardimer olmasini 6ngoren ses olmustur (Celik, 2018: 219- 220).

S6z konusu 1960’11 ve 70’li yillarda diinya genelinde hakim olan sag ve sol gatigmalari
Tiirkiye’de de ciddi bir yanki uyandirmustir. Nitekim Tiirkiye’nin ilk resmi partisi olan Cumhuriyet
Halk Partisi (CHP)’nin siyasi ge¢misinden dolay1 sol kanattan bagka bir se¢im sansi olmamustir.
Ayni zamanda 1946 yilinda ¢ok partili doneme gegisle birlikte ortaya Demokrat Parti (DP) ¢ikmis
ve o da ayrimin sag kanadinda yer almigtir. 1946 yilinda ¢ok partili hayata gecisle birlikte CHP dini
kisitlamalar1 esnetmis, imam-Hatip okullarim 6nce agmis sonra tekrar kapatmistir. 1950 yilinda

iktidara gelen DP’nin en biiyiik hedefi ise egitimi yayginlastirmak ve hem kadinlar hem de erkekler
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icin egitim seviyesini yiikseltmek olmustur. Ne var ki takvimler 1960’I1 yillar1 gostermesine
ragmen Tiirkiye’de koylerde kiz g¢ocuklarimin c¢ogu -okula gitmeleri is giicii kaybi olarak
gortildiigiinden- okula gonderilmemektedir. Gonderilenler ise; eve geldiklerinde bilindik toplumsal
cinsiyet rollerini gergeklestirmek zorunda olduklarindan okula gitmeleri, onlara okuma yazma
ogrenmekten bagka bir fayda saglayamamistir (Demirtiirk, 2015: 170).Yani 6zetle, bu yillarda
hayatlarin1 kdyde devam ettiren kadinlar icin ciddi degisikliklerin yasandigimi soylemek pek de
miimkiin degildir. Diger taraftan, bu yeni Tiirkiye kosullarinda daha kentsel bolgelerde devletin
resmi ¢izgisinin digina tasan, devletin hakim kadin anlayisindan farkli yeni, basortiilii (sagc1) bir
kadin anlayisi da ortaya ¢ikmaya baslamistir (Caha, 2010a). Yani farklilasma kadinlar1 da etkilemis
ve kadinlar da sag ve sol kanattan birini se¢mistir. Ancak kadinlar bu se¢imi yaparken s6z konusu
sag ve sol siyasi yapilanmalar icerisinde yer alan ataerkilligi yeterince sorgulamamustir. Yine de
1960’11 ve 70’1i yillar kadin hareketlerinin de yiikselmeye basladig: bir donem olmustur. Ozellikle
1968 yili itibariyle tiim diinyada oldugu gibi iilkemizde de 6grenci ve kadin hareketleri en giiclii
donemlerini yasamistir (Talay Kesoglu, 2011). Ayrica bu yillarda Islam’da kadin varhigi da
tartisiimaya baslamistir (Caha, 2010a). 1960'larda popiilerlesen islamci yazar Sule Yiiksel Senler,
Islamci harekette, Kemalizm’in yeni kadm tipolojisine ve eski kadinin kiymeti iizerinde 1srar eden,
kadinin eve geri donmesini 6zleyen muhafazakar bakisa karsilik farkli bir bakis agisi agmistir.
Senler de es ve anne roliiniin ihyasini savunmakla birlikte, bunu Samiha Ayverdi gibi Osmanl
hanim narsisizmini yeniden liretme g¢abasi {izerinden degil de siradan dindar kadinlara degerek
yapmay1 amaglamistir. Yine hicap, iffet ve ortlinme ¢agrist yapan Senler, bu g¢agrisint da kolay
okunur gazete yazilari ile simirli tutmayarak tasrayi gezip konferanslar vererek genis kitlelere
ulastirmay1 hedefleyerek yapar. Nitekim hedefine de ulasir ve genis bir dindar kadin kamuoyunu
seferber edebilir. Sule Yiiksel’in konferanslari ayni zamanda tasrada bulunan ¢ogu kadinin ilk

kamusal deneyimini yagamasina da vesile olur (Bora, 2017: 801).

Ayn1 donemde Sule Yiiksel Senler’in bu ¢abalarina ek olarak Tiirkiye’deki Islam diinyasinda
iiniversite mezunu, meslek sahibi, sehirli bir dindar kadin ziimresi de olusmaya baslamigtir. 1973'te
kurulan Hanimlar Ilim ve Kiiltiir Dernegi’nin 1976 yilinda ¢ikarmis oldugu Sadirvan dergisi bu
ziimrenin sesi olmustur. 1980'e kadar ¢ikan dergi, “ilimci” bir sdylemle, 6zellikle bagortiiliilere
itibar kazandirmay1 amaclamistir. Nitekim yayimladiklar1 tasarimlarla (Sule Yiiksel Senler de o
zamanlar "Sulebas" denen bir oOrtiinme stili gelistirmistir) bir ortiinme estetigi olusturma ¢abasi da
bu itibar kazandirma siirecinin bir parcasi olmustur (Bora, 2017: 802). Bunun yaninda 1960’11 yillar
ozellikle kadinlarin elde ettigi biitlin haklar i¢in, cumhuriyet ve Atatiirk’e minnet duymasi
gerektiginin vurgulandigi ve kadmin daha dnce yasadiklari biitiin ezilmisliklerin ve haksizliklarin
sorumlusu olarak dinin ve geleneklerin sorumlu tutuldugu bir donem de olmustur. Bu sdylem

1980’1 y1llara kadar agirligin1 da kaybetmemistir aslinda (Talay Kesoglu, 2011).

1920’1lerden itibaren ezilmelere ve baskilara karsi durdugu iddiasi {izerinden Tiirkiye’de

faaliyetlerini gizlice yiirliten Tiirkiye Komiinist Parti (TKP) ise; 1970’lerin ikinci yaris1 itibariyle
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faaliyetlerini artirmaya baslamistir. Bu sirada parti iilke igerisindeki kurulumunu kolaylastirmak
i¢in daha once yonlendirdigi, tilke igindeki derneklerin yardimini da almistir. Yardim edenlerin en
onemlisi ise flerici Kadinlar Dernegi (IKD)’dir (Talay Kesoglu, 2011). 1975’te TKP ¢izgisindeki
kadmlarmn kurdugu dernek, donemin 6nemli demokratik kitle drgiitlerinden biri olmustur. IKD’liler
oncelikle emek¢i kadinlar arasinda orgiitlenmeyi hedefleyerek onlar1 sosyal savasima c¢ekmek
istemis ve Birlesmis Milletler’in 1975 yilim1 Diinya Kadinlar Yili ilan etmesi iizerine o yil ilk kez 8
Mart’1 kutlamigtir. Dernek, is¢i kadmnlarin sosyal haklartyla ilgili kampanyalar ve bilinglendirme
calismalar yiiriitmiisse de erkek iscilerden kendilerini ayirmamis, kendi kurtuluslari i¢in erkeklerin
de kurtulmasim sart gérmiistiir. Bu nedenle de IKD feminizm gibi biitiin kadinlar1 bir géren bir
anlayisa uzak kalmis, feminizm gibi diismaninin eril zihniyet oldugunu diisiinmek yerine
kurtulusunun erkeklerin kurtulusuna yani is¢i sinifinin kurtulusuna bagli oldugunu diisiinerek
sistemi ve burjuvaziyi kendisine diisman olarak almistir. Hatta erkeklerle o kadar biitiinlesmistir ki
feminizmin bagli basina bir birey olarak kadini tanimlama ¢abasina ragmen, kadinlar1 ayn1 sistem

i¢inde bulunan babalar1 ya da kocalariyla tanimlamaya devam etmistir (Akkaya, 2018: 76).

1976°da kurulan Ankara Kadinlar Dernegi ise Devrimci Yol 15181nda, kadinlarin onciiliigiinii
iistlenmis; okuma yazma kurslari, saglik yardimlar1 ve dayanisma iliskileri kurarak gecekondulara
niifuz etmistir. 1977°de Iistanbul’da kurulan Devrimci Kadinlar Dernegi de kadnlarin
gecekondularda orgiitlenme ve propaganda kapisini agacagini diisiindiigii i¢in buradaki kadinlari
giiclendirmeyi hedef edinmis ve ev igi siddet olgusunun 6niinii kesmek istemistir (Bora, 2017: 772-
773).

Ele alinan donemlerdeki kadin orgiitlenmeleri, feminist bilince sahip olmayan, bagimli
orgiitlenmeler olmasina ragmen bu tiir orgiitlenmeleri, kadinin da insan ve vatandas oldugunu
topluma kabul ettirme c¢abasinin oldugu 1972’lerin Tiirkiye’sinde, feminist hareketin tamamen
disinda tutmak anakronik® bir degerlendirme olacaktir. Ayrica 1980°li yillarda, kendilerini feminist
olarak adlandiran, asirlarin ataerkil diizenini sorgulayan feminist bilincin olugmasinda bu
orgiitlenmelerin etkisini de yok saymak ge¢misle gelecek arasindaki bag agisindan riskli bir tavir

olacagindan (Tekin, 2007: 40) kisa kisa da olsa deginilmistir.

Nitekim 1950-79 doéneminin kadin haklar1 baglaminda kisir gegtigini, bunun nedeninin de
kadinlarin kadin olarak hemcinsleriyle birlikte olmak yerine, ekonomik ya da sosyo-kiiltiirel
gruplarina ve onlarin sorunlarina bagimli kalmasi oldugunu séylemek miimkiindiir. Bu dénemde,
devlet eliyle kadinlarin statiisiinii yiikseltme cabasi da ne yazik ki kiiltiirel, ekonomik vb. sebepler
dolayisiyla basarisiz olmus, kadinlar egitim ve calisma olanaklarindan da hedeflendigi gibi

yararlanamamistir. Yine de ozellikle s6z konusu dénemin basinda kurulan K&y Enstitiileri bilgili

2 Cag1 gegmis, ¢aga uymaz eskimis, tarihlendirme de yanilgi i¢inde bulunan (https://sozluk.gov.tr/).
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bir kadin niifusun olugmasinda ve bu kadinlarin kdylii kadinlar1 bilinglendirebilmesi agisindan
onemli bir gelisme ve gelecek icin saglam bir temel olusturmustur. Nitekim sag cenaha yakin bir
parti olan DP’nin iktidar olusu da Islami kesim ve Islami kesimin kadmlari adma bazi

hareketlenmelerin alt yapisinin olugmasi agisindan 6nemli bir etken olmustur.

2.1.5. 1980- 1999 Yillar1 Arasinda Kadin Hareketleri

Tiirkiye’de 1980 6ncesi donem politik projeler cergevesinde her tiirlii farkliligin disarida
birakilarak, etrafinda birlesilen politika ¢er¢evesinde, kadin-erkek birlikte bir kurtulugsun arandigi,
kadinlarin kadinlik sorunlarint gérmezden geldikleri bir donem olmustur (Timisi ve Agduk Gevrek,
2011: 14). Bu nedenle de 1980 dncesinde Tiirkiye’de bagimsiz kadin hareketlerinden bahsetmek
cok miimkiin degildir. 1980'lerle birlikte kamusal alanda daha fazla goriilmeye baslayan Islami
kesim, yasam bigimlerinin énemli bir kismini olusturan islami hiikiimleri yeniden yorumlamaya
baslamistir. Bu ¢abanin temel amact ise; hem modern sisteme ayak uydurmak hem de dinlerine
uygun bir yagam standardi olugturmaktir (Dalfidan ve Demir, 2019: 133). Bu yillarda feminist teori
icerisinde de etkisini gosteren postmodern ve ¢ok kiiltiirliiliik teorileri de farkliliklar1 vurgulamaya
baslamistir. 1980 oOncesi donemde kadin-erkek biitiin bireyleri etrafinda toplayan ideolojilerin
yerini kadmlar1 ve erkekleri de birbirinden ayiran irk, simif, etnik vurgular almaya baslamistir
(Sevim, 2005: 90).

Farkliliklarin dikkat ¢ekmeye basladigi bu donemde Tiirkiye’de; 1990’larda 1iyice
belirginlesen Tiirkiye’de feminizmin besinci evresi olarak degerlendirilen “yerli feminizm” akim
yiikselmeye baslamistir (Ozdemir, 2013:106). Bu yiikselmenin temelinde yatan nedenlerden biri,
1980 askeri darbesi ile birlikte 1970’lerde sol hareket i¢inde yer alan kadinlarin bir cinsel kimlik
olarak bulunduklar1 yeri sorgulamalaridir. Farkli arayislara giren bu kadinlar, Bati’daki feminist
yazarlardan cevrilen birgok esere ulagmis ve bu ¢ercevede yeni anlayislar gelistirmeye baslamigtir
(Yiice Tar, 2013a: 106). Bu yillarda, 1980 oncesi 6zel alana sikistirilan kadinlara dair sorunlar,
politik bir miicadele g¢ercevesinde sorgulanarak ¢oziim iiretmek amaciyla tekrar giin yiiziine

¢ikarilmaya baglamistir (Timisi ve Agduk Gevrek 2011: 14).

Tiirkiye’deki feminizm, Bati’dakinin aksine 6zgiir hareketlerin yagandig1 bir donemde degil
tam tersine 1980 darbesinin askeri vesayetinin altinda geligmistir. Yani Bati’da 1970’li yillarda
gelismeye baglayan feminist biling, Tiirkiye’ye ancak Bati da Berlin Duvart’nin yikilmasiyla
baslayan liberal/ muhafazakéar siyasal sistemin etkileri yasanirken gelebilmistir (Sancar, 2011: 78).
Bu durumun en énemli kaniti Batili kadinlarm kullandig1 “Ozel olan politiktir” slogan1 ve ideolojik
altyapisinin lilkemize 1980’lerde gelmesidir. Kisaca Bati’'nin 1960’larda yasadigi ikinci dalga
feminizmi Turkiye 1980’lerde yasanmistir. Yasanan bu hareketlenmenin organlari yine cumhuriyet
Oncesi ve sonrasinda oldugu gibi yayinlar, ayrica sivil toplum orgiitleri ve gosteriler olmustur
(Deniz, 2009: 178).

29



1960’larda Batili kadimlarin kullandig1, daha énce de séz edilen “Ozel olan politiktir” slogani
etrafinda gelisen ikinci kusak kadin hareketleri olarak tarif edilen kadin hareketlerinin Tiirkiye’ye
taginmastyla; 1980-1990 arasinda kadinlarin toplumsal cinsiyete iligkin varolus problemleri
tartisilmaya, kadin olmanin ve kadinligin anlamlar1 belirginlesmeye, feminizm bir toplumsal proje
olarak tartisilmaya, farkliliklar tarif edilmeye baslamistir. Bu donemi anlatan en uygun kavramlar
ise “biling yiikseltme” , “giiclenme” ve “duyarlilik yaratma” olmustur (Timisi ve Agduk Gevrek,
2011: 14- 15).

Biling yiikseltme toplantilar1 kadinlarin kii¢iik gruplar halinde toplanarak 6ncelikle her birinin
kendi yasadiklarini anlatmasiyla ve yasadiklarini sadece kendisinin yasamadigini kesfetmesiyle
baslayan kiigiik aktivist bir harekettir. Bir siire sonra bu toplantilar Bati’daki feminist yazindan
etkilenerek feminizm ideolojisi tizerinden ger¢eklesmeye baglamis ve bu noktada devreye Yazarlar
ve Cevirmenler Kooperatifi (YAZKO) girmistir. YAZKO, kadinlar1 bilinglendirmek adina 1982
yilinda Istanbul Gazeteciler Cemiyeti’nde Fransiz feminist Giselle Halimi’nin de katildig
feminizm kavramimin ve kadin sorunlarinin ilk kez kamuoyunda tartisildigi bir sempozyum
diizenlemistir (Tekin, 2007: 57) Ayrica kadinlar, YAZKO’nun katkilariyla 1981 yilinda haftalik
olarak yayinlanan Somut Dergisi’nde bir sayfalik yazilar yazmaya ve ¢esitli sorgulamalar yapmaya
baslamistir. Bu dergide yazilan yazilar fazlasiyla ilgi uyandirmis ve kadinlarin el emeklerini
desteklemek amaciyla, 1983 yilinda Kadin Cevresi adinda bir kurum kurulmustur (Yiice Tar,
2013a: 106).

Feminist hareket, zamanla her biri kendi dergisini yayinlayan ve dergilerinde kendi
sOylemlerini gelistiren kollara ayrilmis olsa da; Tiirkiye’nin degisik sehirlerinde belli konular
etrafinda diizenlenen kampanya ve protestolarla her bir kolu bir araya toplayabilen bir aktivizm
haline gelmistir. Kadinlar1 bir araya getiren konulardan bazilar1 ise; kiirtaj hakki, istege bagh
bosanma, aile i¢i siddetin cezalandirilmasi, aile hayatinda esitlik, ¢alisan kadinlara dogum izni,
kadinlara kars1 ayrimer hiikiimler igeren yasal diizenlemelerin kaldirilmasi, evlilik i¢i tecaviiz ve
kamusal alanda tacizdir (Tekin, 2007: 57). Tirkiye’nin 1985 yilinda taraf oldugu (Diigmeci ve
Giirsel, 2019: 848) Kadinlara Karsi Her Tiirlii Ayrimciligin Onlenmesi Sozlesmesi (CEDAW)’nin
uygulanmasini isteyen kadinlar, 1980 sonrasinin ilk kitlesel hareketini gerceklestirerek Kadinlar
Dilekgesi ad1 altinda 7000 imza toplayarak 8 Mart 1987°de meclise gondermistir. (Timisi ve Agduk
Gevrek, 2011: 22- 23).

Daha sonra istanbul’da 1987 yilinda bir yargicin, bir kadinin bosanma davasini, ‘Kadimin
sirtindan sopayi, karnindan sipayr eksik etmeyeceksin’ diyerek reddetmesi iizerine kamuoyunda
biiylik tartigmalar yasanmis (Kolay, 2015: 9) ve kadinlar da bu olay iizerine, gercek anlamda
sokaktaki ilk eylemleri olan Dayaga Karsi Dayanigma kampanyasimi baslattiklar biiyik bir
yiirliylis yapmuglardir. Bunun yaninda 1988’de Sosyalist Feminist Kaktiis Dergisi ¢ikmaya
baslamis, 1989°da Kadin Dayanisma Dernegi kurulmus, yine ayni y1l Subat aymnda Ankara’da 1.
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Feminist Haftasonu Toplantisi diizenlenmistir. Toplanti sonunda Kadmnlarin Kurtulusu Bildirgesi
yaymlanmistir. Yine ayni y1l Cinsel Tacize Hayir kampanyasi baglatilmistir  (Sevim, 2005: 109-
110).

Tiim bu hareketler neticesinde 90’11 yillarda Tiirkiye’de feminizm hareketi daha planl ve
etkin olabilmek adina kurumsallagsma siirecine girmistir. Ayn1 zamanda 1990°da Kadin Sorunlar
ve Statiisii Genel Miidiirliigii kurulmus ve bir anlamda biirokratik feminizm anlayis1 baglamistir.
Miidiirliigiin amaci, cinsiyet esitsizliklerini gidermek ve bunun icin biirokratik miidahalelerde
bulunmak olarak aciklanmistir (Bora, 2017: 786). Duygu Asena’da, 1995’te “Sokak feminizmi
geride birakildi” sozleriyle feministlerin sokaktan cekilmemis olmasina ragmen, feminizmin
kurumsallagma donemine girdigine vurgu yapmistir Bu feminizmin kurumsallagsma siirecine
girmesinin sivil cephesinde sosyal feminizm yer almistir. 1990°da siddet goren kadinlara destek ve
dayanisma amaciyla kurulan, ayni zamanda siddet magduru kadinlarin kamusal siginagi olan Mor
Cat1, bu mecranin ilk yapis1 sayilabilmektedir (Bora,2017:785). Aym1 zamanda Tiirkiye kadina
yonelik siddeti 6nlemekle ilgili olarak 1995 yilinda Dérdiincii Diinya Kadin Konferans: sonucunda
kabul edilen Pekin Deklarasyonunu ve Eylem Planini gekincesiz olarak kabul etmistir. Yine kadina
yonelik siddetin onlenmesi ile ilgili olarak hazirlanan “Kadina Yénelik Siddetin Onlenmesi,
Kadmin Siddetten Korunmasi Kanun Tasarist” (Moroglu, : 369) 14 Ocak 1998 tarihinde “4320
sayilt Ailenin Korunmasmma Dair Kanun” adiyla yiirirlige girmistir (Diigmeci ve Giirsel, 2019:
848).

Tiirkiye’de tigiincii dalga feminist hareket acisindan Kiirt Kadin Hareketi de 6nemli bir yer
tutmaktadir. 1980 sonras1 Kiirt Hareketi’nde kadinlar birer sembol olarak kalmamis, dagdaki silahli
birimlere kadar ¢esitli alanlarda aktif olarak gorev tistlenmislerdir (Caglayan, 2007: 87). Kiirt kadin
hareketi icinde yaymnlanan dergiler olan “Jin, Jiyan, Roza, Jujin, Jin u Jiyan” baslangigta

yadirganmistir (Bora, 2017: 795).

1980'i yillar boyunca Tiirkiye'de gelisen feminist hareket igcinde yer alan bazi Kiirt kadinlari,
1990'larda etnik temelde hareket eden bir gruba dontligsmiis ve bagimsiz hareket etmeye baglamistir.
Tiirkiye'deki kadin hareketi iginde farkli bir ses olmustur. Kiirt kadinlarinin farkli bir 6rgiitlenme
icine girmeleri 1989 yilinda 8 Mart etkinliklerinde Kiirt kadinlarin Kiirt¢e bir konugma yapmak
istemesi ve izin verilmemesiyle baslamistir (Caha, 2010b: 361, 380). Ozellikle 1990 sonrasi
donemde Tirkiye’nin toplumsal ve siyasal giindeminde dikkati ¢eken 6nemli unsurlardan bir digeri
de Islamci hareketlerdir. Bu dénemde &n saflarinda kadilarin bulundugu bu islamci hareketler,
Cumbhuriyet’in ilanindan sonra toplumsal yasam sahnesindeki en etkin donemini yagamistir. Bu
donemde Islamc1 kadinlar hem kendi erkekleriyle uzlasmaya hem de amaglari dogrultusunda
toplumda miicadele vermeye calismislardir. islamc1 Kadin Hareketi olarak da adlandirilan hareket
hem Kadin ve Aile, Mektup ve Bizim Aile gibi hem kendi ¢ikardiklari dergilerde, kitaplarda hem de

baska dergilerde yazdiklar1 yazilarda miicadelelerini siirdiirmiiglerdir. Bunun yaninda, hareketin
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onemli figiirlerinden olan bagortiili iiniversiteli kizlar, derslere tirban adi verilen Ortiiyle
girebilmeleri i¢in gerekli olan yasal diizenlemenin yapilmasi adina devlet yetkililerine telgraf
¢cekmekten aglik grevine kadar bircok eylem gergeklestirmistir (Acar, 1993: 79- 80). Nitekim 28
Subat askeri miidahalesiyle kurulan ara rejimin, irtica tehdidinin en belirgin faktorii olarak
basortiisiinii hedef almasi, basortiisii etrafindaki politizasyonu yogunlastirnug, Islamec1 geng
kadinlarin eylemliligini de artirmig ve kadinlarin bagortiisii yasagina karsi telgraf ve aglik grevi
eylemlerine 1988’yilinda Ankara’da gerceklestirilen beyaz yiiriiyiis de eklenmistir. Ayrica ayni yil

Istanbul’da Basértiisii icin el ele zincirleri olusturulmustur (Bora, 2017: 808).

Bat1 oryantalizminde Miisliiman kadinin ezilmis ve sindirilmis bir kadin olduguna dair bir
tahayyiil bulunmaktadir. Bu tahayyiiliin en 6nemli dayanagi olarak da Miisliman kadinin giyim
sekli, yani Ortlinmesi gosterilmektedir. Bu malum algiya gore oOrtiinme Miisliiman kadinin
ozgiirliigiinii kisitlamaktadir. Ancak bu algi zamanla sekil degistirerek ortii Islami ideolojinin ve
kendini bir 6tekinden ayirma fikrinin siyasi bir simgesi olarak kabul edilmeye baslamistir. Ne var
ki ortinmek Misliiman kadinin kendi 6zgiir iradesiyle segtigi ve siyasilestirmedigi kendi vicdani
durumudur. Kadini 6zgiirlestirmeyi kendisine misyon edinen Fransa Parlamentosu aslinda kadinin
ortiinme Ozgiirliigiinii elinden alarak burka ve carsaf benzeri giysilerle Ortiinmeyi yasaklamistir.
Bati'nin ortilye karsi olusunun altinda aslinda tahayyiil ettigi cinsiyetsiz toplum hedefini
zedelemesi yatmaktadir. Ciinkii ortiinen kadin, erkek ve kendisi arasinda goriiniir bir fark ortaya
koymaktadir (Giircan ve Yigit, 2015: 45- 46).

1990’1lardan sonra kadinlar tiirbanin kendilerini geleneksel yasama hapsetmedigini, aksine
inaniglarma gore kamusal alana ¢ikmalar1 igin bir kolaylik oldugunu ve modern yasamla
biitiinlesmelerini  sagladigini  anlatmaya calismuslardir. Ortiili  kadinlar, islam’m kadinla
Ozdeslestirdigi mahremiyeti yok sayarak bagortiisiinii kamusal alana tasimak ve kamusal alanda
ortiilii kadinlar olarak var olmak istedikleri iddiasi iizerinde durmuslardir. Bu anlamiyla, aslinda
tiirban geleneksel Islam’m kamusal alana tasinmasi degil, egitimli kadinlar tarafindan yeniden
yorumlanmasidir. Islam’in giiniin kosullarina gére yeniden yorumlanmasimi savunan kadinlar
arasinda, Konca Kuris -1998 yilinda Hizbullah tarafindan 6ldiiriilmiis olmasina ragmen, miicadelesi
ve fikirleri bugiin hala “kadin haklar1” temelinde hareket eden Miisliiman kadinlar {izerinde 6nemli
bir etkiye sahiptir-, Hidayet Sefkatli Tuksal, Ayse Bohiirler, Sibel Eraslan, Y1ildiz Ramazanoglu ve
Cihan Aktas gibi isimler yer almaktadir. 1990’11 yillarla birlikte Miisliiman kadinlar, “Miisliiman
goriintlisii” ile kamusal alanda var olma miicadelesi igine girmiglerdir. Bu kadinlar, 1994 yilindaki
yerel secimlerde Refah Partisi (RP)’ne se¢im calismalar1 boyunca verdikleri destekle ilk kez genis
kitleli bir siyasi hareketin i¢cinde yer almistir. Ancak maalesef “ev ziyaretleri” yoluyla oy toplayan
bu kadinlar RP’nin iktidara gelmesi ile tesekkiir edilerek evlerine ve toplumsal cinsiyet rollerine
dondiiriilmek istenmistir (Yilmaz, 2011, 806- 807).
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Birden fazla farkli kadin hareketini barindiran bu dénemde, islami kesim icin dikkat ¢eken en
onemli mesele basortiisii olmus, hatta basortiisii meselesi Islamci kadm haklart savunucularinin
erkekleri tarafindan desteklenmelerini ve gliclenmelerini de saglamistir. Tabi ki erkekler
araciligryla ylikseldikleri bu giic kalici olmamis, erkekler tarafindan verildigi gibi alinmak
istenmistir. Ancak kendi ¢abalar1 ve hayat tecriibeleri neticesinde biling kazanan kadinlar elde
ettiklerini kaybetmekten yana olmamustir. Nitekim 2000°1i yillarda elde ettikleri yeni gii¢ler ve

haklar da bu azmin en biiyiik sonuglar1 ve gostergeleridir.

2.1.6. 2000 Sonrasi1 Kadin Hareketleri

Tiirkiye’de kadin hareketleri 2000°1i yillarda da hiz kesmeden devam etmis Ve verilen biitiin
miicadeleler neticesinde kadinlar; bu yillarda farkliliklarini, kendi dogrularimi ozgiirce ifade
edebilmeye baslamislardir. Ayrica kadinlar/kadin orgiitleri 2000’li yillar itibariyle 1980-1999
déneminden farklilasarak referans noktalarin bir anlamda Islam’dan demokrasi ve insan haklarina
tasimigtir (Besli, 2018: 44). Nitekim tiim bu degisimler neticesinde kadinlarin ve kadin 6rgiitlerinin
eylemler ve bildirilerle baslayan ¢abalar1 farkliliklarindan kaynakli yeni kanuni haklar elde etmek
icin devam etmis ve kamu politikalarin1 da etkileyerek kadinlarin sorunlarina daha duyarli ve
¢ozlim odakl1 yaklasilmasini saglamis kisaca basarili olmuslardir (Sancar, 2011: 78). Bu basarinin
o6nemli kanitlarindan bir tanesi 2001°de yiiriirliige giren, haklarmin farkinda olan kadinlarin ikinci
siif vatandas konumlarini yasal agidan 6nemli 6lgiide iyilestiren Medeni Kanun’dur. S6z konusu
Kanun ile toplumun temelini olusturan aile kurumunda yasal olarak baslayan reformasyonun
yayginlagmasiyla, hem kadinlar bireysellesip 0zgiirlesebilmis hem de Tiirkiye kendini esitlik¢i,
demokratik bir hukuk devleti olarak tanimlayabilir olmustur. S6z konusu Medeni Kanun’un
getirdigi degisiklikler ise (Kiziler, 2009: 370);

» Kadm erkek esitliginin saglanmasi amaciyla kocanin ikametgahi karinin ikametgahina
addolunur hitkmiiniin kanuna alinmamasi,

» Evlenme yasinin kadin erkek ayrimi yapilmaksizin {ilkemiz sartlarina ve c¢agdas
egilimlere uygun olarak on sekize yiikseltilmesi,

» Hayata kast ve pek ¢ok kotii davranig sebeplerine iigiincii bir bosanma sebebi olarak onur
kirict davranisin eklenmesi,

» Koca evlilik birliginin reisidir kurali kaldirilarak, birligin yonetiminde eslere esit s6z

hakki taninmasi seklindedir.

Kanunlar nezdinde ki yenilikler Medeni Kanun ile simirhh kalmamig Yeni Tiirkiye
Cumhuriyeti (TCK) Kanunlari ile de perginlenerek devam etmistir. S6z konusu Yeni TCK ile 2001
yilindan sonra yapilan evliliklerde, evlilik sirasinda edinilen tiim mal varligi bosanma sonrasinda

paylasilir olmus, ancak yine de bu haliyle kanun 2001 6ncesini kapsamamustir.
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2000’1i yillarda kadinlar, bir ana kimlik olarak miicadele etmenin ve kazanclar elde etmenin
yaninda farkli daha 6z kimlikleriyle de var olmaya ve onlar i¢in de kazanglar elde etme gabalarina
devam etmislerdir. Bu 6z kimliklerden bir tanesi de “ basortiilii Miisliman kadin” kimligidir.
Bagortiili Miisliiman kadinlar sadece aile i¢i sorunlar1 ya da kadin olmaktan kaynakli sorunlarini
¢Ozmek i¢in ¢abalamamis, ayn1 zamanda siyasi hayatta var olmak i¢cinde miicadele etmislerdir. Bu
konuda, siyasete katildigi en bilinen ilk bagortiilii milletvekili 1999'da Fazilet Partisi'nden segilen
Merve Kavake¢r’dir. Kavake¢i’nin bagortiisiiyle yemin etmesi engellenmis, sebep olarak da cifte
vatandaslik tasidigini (ABD) saklamasi gosterilmis ve Kavakct vatandasliktan ¢ikarilarak
milletvekilligi diisiiriilmiistiir (Bora, 2017: 809). Ulkenin muhafazakar kesiminde ve her anlamda
kadinlar1 kucaklayan sivil toplum kuruluslarinda ciddi bir tepki uyandiran bu durum 2000’li
yillarda biirokratik eylemleriyle bir¢ok basarilar elde eden kadimnlari basortiilii kadinlarin da
kamusal haklarin1 elde etmeleri icin harekete gecirmistir. Ozellikle, basortiisii nedeniyle kamusal
alan disinda tutulan ve basta egitim haklar1 olmak iizere bircok haklarinin gasp edildigini sdyleyen
basortiilii kadinlar, esitsizligi ortadan kaldirmak adina ilk is olarak Adalet ve Kalkinma Partisi
(AKP)’ni iktidara tasimig ve kamusal alanlardaki goriiniirliiklerini artirmustir. Bagortiilii kadinlarin
uzun hak miicadelelerinin geregini yapan iktidar da basta TBMM olmak iizere devlete ait
kurumlarda kadinlara basortiilii ¢alisabilmenin yolunu agmistir (Giinindi Ersoz, 2015: 94- 95).

Kadinlar kamusal alanda var olabilme haklarini yasal olarak elde etmelerine ragmen, aktif
siyasette yer alamamustir. Ancak basortiillii Miisliman kadinlar segmen olarak giiclerini fark
ettiklerinden gerek yasal haklarini iyilestirmek gerekse de var olan siyasal haklarini kullanmak igin
sivil toplum orgiitleriyle de ortak hareket ederek daha hirsli bir sekilde miicadele etmislerdir.
Nitekim bu miicadeleleri devlet tarafindan da destek gdrmeye baslamistir. Ornegin; bir devlet
kurumu olan Diyanet Isleri Baskanhig: tarafindan 2003 yilinda Aile Irsat ve Rehberlik Biirolar:
kurulmustur. S6z konusu biirolar Islam’da aile hayatina ve kadinlarin kendileri hakkindaki soru ve
sorunlarma dair bilgilendirme ve rehberlik hizmeti sunmayr amaglayarak il Miiftiiliikleri
biinyesinde faaliyet gostermislerdir. Yillar iginde faaliyet gosterdigi il sayisin1 49’a ¢ikaran Aile
Irsat ve Rehberlik Biirolari’na basvuranlarin % 84’1 kadinlardan olusmustur. Bu durum aslinda
kadinlarin sorunlarini dinle nasil iliskilendirdikleri, bu iliskide ne tiir alg1 ve anlayis farklarinin
bulundugu, dinin saglikli bilgi temelinde ne 6lgiide anlasildigi, din konusunda kadinlarin ne tiir
bilgi kaynaklarindan beslendigi ve bilgi diizeylerinin ne seviyede oldugu gibi konulara 151k tutmak
adina bir onciil durumundadir. Yas, statii, egitim durumu ve dindarlik diizeyine iliskin oldukga
genis bir yelpaze i¢inde kadinlar, hayatin her alanina iligkin sorular1 din ile bagdastirarak soz
konusu biirolara bagvurmus ve ¢éziim aramislarsa da bagvurularin baslica konulari; kadinlarla ilgili

emir ve yasaklar, dogru ve yanliglar (haram ve helaller) olmustur (Toprak, 2009: 65).
Bagortiilii Miisliiman kadinlarin ve feminist sivil toplum orgiitlerinin bir diger miicadelesi de
hem namus cinayetlerine uygulanan ceza indiriminin kaldirilmast hem de mal paylagimi

maddesinin 2001°den once gerceklesen evlilikleri de kapsamasi ig¢in 2004 yilinda meclise
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gerceklestirdikleri ylirtiylistiir (Neves, 2006). Nihayet kadin haklar1 ve cinsel 6zgiirliik i¢in ¢alisan
gruplarin bir koalisyonu tarafindan yiiriitiilen ii¢ yillik etkin bir kampanya etkisini gdstermistir.
Evlilik ici tecaviizii su¢ sayan, tecaviiz ettigi ya da kagirip alikoydugu kurbani ile evlenen kisilerin
cezasinda indirim ya da erteleme yapilmasimi ve namus/tore cinayetlerine indirim uygulamasini

kaldiran kanun tasaris1 26 Eyliil 2004’te kabul edilmistir.

Basortiilii Miisliman kadinlarin ilk giinden itibaren basortiistiyle siyasal alanda var olma
cabalar1 2011 yilina kadar somut bir netice vermemis ve basortiilii kadinlar Meclis’te kendilerine
yer bulamamistir. Bu nedenle 2011 genel secimlerinde Baskent Kadin Platformu, 28 Subat'in
etkisiyle dindar kadinlarin haklarimi savunma 6nceligiyle kurulan Ayrimciliga Karsi Kadin Haklar:
Dernegi (Ak-Der, 1999) ve bir¢ok kadin yazar, “Bagértiilii aday yoksa oy da yok” sloganiyla
AKP’yi protesto etmis ve sembolik bagimsiz bagortiilii adaylart destekleme eylemi
gerceklestirmistir (Bora, 2017:809). Nitekim cabalar sonu¢ vermis ve kamusal alanda basortiisii
yasaginin tedricen kalkmasindan yararlanan 21 basortiilii kadin milletvekili ilk kez 7 Haziran 2015
secimlerinde -18’i AKP, 3’ii Halklarin Demokratik Partisi (HDP)- Meclis'e girmistir. AKP iktidart
donemi, kadin hareketi a¢sindan yeni bir donem olmustur. Ciinkii s6z konusu iktidar, ideolojik
olarak cinsler arasinda esitlik oldugunu kabul etmeyen bir mirasa sahip olmasina ragmen kadinin
insan haklar1 yaklagimini bir dlgiliye kadar kabul etmistir (Sancar 2011: 84- 85). Ayrica bu yillarda
Islamer/ dinci kadin orgiitleri kendi aralarinda giiclii isbirlikleri yapmakla birlikte diger feminist

orgiitlerle de yakin ideolojik, politik ve kiiltiirel etkilesimler yagsamistir.

Tim bunlarin yaninda Tiirkiye’de de Diinya’da oldugu gibi Miisliman-gayrimiislim,
basortiilii-bagortiisiiz, Avrupali-Ortadogulu fark etmeksizin  kadinlarin  yasadigi en Dbiiyiik
problemlerden bir tanesi de siddettir. Tiirkiye kadinlarin yasadigi siddeti onleyecegine dair daha
Ooncede bahsedildigi gibi basta CEDAW olmak iizere bazi platformlarda yer almistir. Bu
platformlardan bir tanesi de 11 Mayis 2011 tarihinde imzalanan ve 14 Mart 2012 tarihinde
onaylanan (Bakirci, 2015: 133) uluslar arasi bir sozlesme olan (Celik, t.y. :3) “Kadinlara Yonelik
Siddet ve Ev I¢i Siddetin Onlenmesi ve Bunlarla Miicadeleye Dair Avrupa Konseyi Sozlesmesi”dir.
Ancak Soézlesme’nin ismi Tiirkgeye cevrilirken “Kadinlara Yonelik Siddet ve Aile I¢i Siddetin
Onlenmesi ve Bunlarla Miicadeleye Dair Avrupa Konseyi Sizlesmesi” olarak ¢evrilmistir (Bakirct,
2015: 138). Sozlesme istanbul’da imzaya acildigindan Istanbul Sozlesmesi olarak anilmaktadir.
Sézlesmenin en dnemli 6zelligi biyolojik veya hukuki, ailevi bag olup olmadigina bakilmaksizin ev
i¢ci siddetin ve kadinlara yonelik her tiirli siddetin 6nlenmesi ve bunlarla miicadeleye iliskin

standartlar 6ngoren ve Avrupa iilkelerini hukuki olarak baglamasidir (Bakirci, 2015: 135, 137-138).

Sézlesme’nin Onsdz’iinde, Sézlesme’nin hedefinin kadina yonelik siddet ve ev ici siddetten
arinmig bir Avrupa yaratmak oldugu, bununda kadinlarla erkekler arasinda hukuki ve fiili esitligin
gerceklestirilmesi ve kadina yonelik siddetin  ortadan kaldirilmasiyla miimkiin olacagi
belirtilmektedir. Ayrica Madde 1/1°de, S6zlesme’nin amaci (Bakircer, 2015: 133-135);
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» Kadinlar her tiirlii siddete kars1 korumak, kadina yonelik siddet ve ev i¢i siddeti onlemek
ve ortadan kaldirmak,

» Kadina yonelik her tirlii ayrimciligin ortadan kaldirilmasina katkida bulunmak ve
kadinlar1 giiglendirme yolu da dahil olmak iizere kadinlarla erkekler arasinda maddi
esitligi saglamak,

» Ev i¢i siddetin tiim magdurlarinin ve kadina yonelik siddet magdurlarinin korunmasi ve
bunlara yardim edilmesi i¢in kapsamli ¢ergeve, politika ve onlemler gelistirmek,

» Kadina yonelik siddeti ve ev i¢i siddeti ortadan kaldirma amaciyla uluslararasi igbirligini
yayginlagtirmak,

» Kadina yonelik siddet ve ev i¢i siddetin ortadan kaldirilmasi i¢in biitiinciil bir yaklagimin
benimsenmesi maksadiyla kuruluslarin ve kolluk kuvvetleri birimlerinin birbiriyle etkili

bir bigimde isbirligi yapmalarina destek ve yardim saglamak olarak belirtilmistir.

So6zlesmenin dordiincii maddesinde ise; taraf devletler kamusal ya da 6zel alanda meydana
gelen ya da gelebilecek tiim kadina yonelik siddet olaylarin1 6nlemek ve kadinlarin yasam haklarimi
korumak adina gerekli tiim onlemleri almakla miikellef kilinmistir. Ayrica Sézlesme’ye gore s6z
konusu “kadina yonelik siddet” terimi kamusal ve Ozel alan fark etmeksizin silahli ¢atisma
donemleri de dahil olmak iizere gerceklesebilecek toplumsal cinsiyete dayali biitiin ekonomik,
fiziksel, psikolojik, sosyolojik vb. siddet olaylarim1 kapsamaktadir. Siddetin énlenmesi i¢in bir yol
haritas1 niteligi tasiyan bu S6zlesmede, S6zlesme’nin taraf devletlerce uygulanmasini izleyerek,
Sézlesme’nin baglayiciligini ve yaptirim giiciinii artiracak bir Izleme mekanizmasi kurulmasi
(GREVIO ad1 verilen) ve siddet olaylarina, bagvurulara, alinan 6nlemlere dair istatistiksel verilerin
toplanarak izleme mekanizmasindaki uzmanlar grubuna ulastirilmasi da yer almistir (Moroglu,
2014: 368).

Nitekim istanbul Sozlesmesi’nin imzalanmasiyla birlikte Tiirkiye’de yaklasik 14 yildir
uygulanan 4320 sayili “Adilenin Korunmasina Dair Kanununda degisiklikler yapilarak uygulamada
karsilagilan eksiklerinin ve aksakliklarin giderilmesi giindeme gelmistir. Ancak daha sonra yeni bir
kanun yapilmasi tercih edilerek kollar sivanmis ve Aile ve Sosyal Politikalar Bakanligi; barolarla,
kadin kuruluglartyla ve ilgili kurumlarla isbirligi i¢inde ¢alismistir. Nihayetinde “Kadin ve Aile
Bireylerinin Siddetten Korunmasi Yasa Tasarisi” hazirlanmis, “Ailenin Korunmasina ve Kadina
Yonelik Siddetin Onlenmesine Dair Kanun” adiyla Meclis’e sunulmus ve 6284 sayili kanun 8 Mart
2012 tarihinde TBMM’de kabul edilmistir. S6z konusu Sézlesmede yer alan (Moroglu, 2014: 368-
376);

» Siddete ugrayan ve siddete ugrama tehlikesi bulunan tiim kadinlarin, ¢ocuklarin ve aile
bireylerinin korunmast,
> Kanunun uygulanmasinda Anayasa, uluslar arasi sdzlesmeler ve ozellikle Istanbul

So6zlesmesinin esas alinacak olmasi,
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» Siddet magduruna temel insan haklaria ve kadin erkek esitligine duyarli, sosyal devlet
ilkesine uygun, adil, etkili ve siiratli destek ve hizmet verilmesi gibi maddeler Tiirkiye’de

kadina yonelik siddetin 6nlenme ¢abasi adina dnemli gelismeler olmustur.

Tiirkiye’de gerceklestirilen diger bir gelisme ise; Istanbul Sozlesmesi’nin 19. maddesi
uyarinca Tiirk¢e’nin yan sira Kiirtce ve Arapca dillerinde de hizmet veren Tiirkiye 'nin demografik
yapisi diisiiniildiigiinde kadinlarin biiyiik ¢ogunlugunun yetkililerle daha rahat iletisime ge¢mesini
saglayacak Alo 183 Sosyal Destek Hatti’nin kurulmasidir (Diigmeci ve Giirsel, 2019: 853).

Ozellikle istanbul Sozlesme’sinin imzalanmasiyla birlikte yasal agidan devlet destegini de
arkasina alan kadina yonelik negatif ayrimcilig1 ve her tiirlii siddeti 6nleme cabalari sivil toplum
orgiitlerince de daha aktif yiiriitilmeye baslanmistir. Bu oOrgiitlerden bir tanesi gen¢ kusak
Miisliiman kadinlardan olusan “Kadina Siddete Karsi: Miisliimanlar Inisiyatifi’ (KSKMI)’dir. Subat
2013’te, Istanbul merkezli olarak Nebiye Ar1 Celik’in artik kadina yonelik siddete kars1 harekete
gecilmesi gerektigini dile getirmesi tizerine 6zellikle geng Miisliiman kadin ve erkekler tarafindan

kurulan KSKMI’nin yapmis oldugu ¢alismalara;

» Siginma evlerinin sayisinin arttirilmasi ve igeriginin iyilestirilmesine dair yiiriittiikleri
kampanya,

» Kadma siddet konulu Cuma Hutbesi hazirlanip video yapilarak sosyal medya iizerinden
yayilmasi,

> Stand acilip Cuma namazi oncesi ve sonrasinda Uskiidar ve Fatih gibi gorece daha
muhafazakar semtlerde brosiir vs. dagitilmasi,

> Oldiiriilen Ozgecan Aslan igin Fatih Camii’nde giyabi cenaze namazi kilinmast,

> ki yil boyunca siiren okuma grubu diizenleyerek Kkiiltiirel kabullerle dinde olan
uygulamalara dair tartigmalar yiiriitilmesi,

> Ozgecan Aslan cinayeti i¢in protesto eylemi yapilmast,

» Suriyeli kadinlarin komisyoncular araciligi ile evlendirilmeleri ile ilgili eylem yapilmasi,

» Yerde ciplak siiriiklenen gerilla kadin ile ilgili bildiri yaymlanmasi,

> Istanbul Universitesi'ndeki tacizci hoca ile ilgili basin agiklamasi yapilmasi &rnek

verilebilmektedir.

Tirkiye tarafindan onaylandiktan yaklasik 2 yil sonra 1 Agustos 2014’te yiriirliige giren
Istanbul Sézlesmesi, 2020 yil1 ortalarindan itibaren iizerine gergeklestirilen tartismalar dolayisiyla
yeniden gilindeme gelmistir. Tartismalar1 alevlendiren ise; AKP Grup Baskanvekili Numan
Kurtulmus’un “Nasil imzalanmissa, usulil yerine getirilerek ¢ikilir” seklindeki sozleri olmustur. Bu
sozler ilk etapta iginde yer aldig1 siyasi grupta yer alan kadin milletvekillerinden tepki almustir.
Stire¢ igerisinde farkli séylemler ve ¢aligmalar kisi ve kurumlar tarafindan ortaya konmustur.

Bunlardan bir tanesi Tiirkiye Diistince Platformu’nun Cumhurbaskani Recep Tayyip Erdogan’a
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sundugi rapordur. Bir digeri ise Cumhurbaskani’nin kizi Stimeyye Erdogan Bayraktar’in Yonetim
Kurulu Bagkani1 oldugu Kadin ve Demokrasi Dernegi (bilinen adiyla KADEM)’in s6zlesmeyi
destekledigini aciklamasidir. CHP istanbul Milletvekili ve¢ TBMM Kadin Erkek Firsat Esitligi
Komisyonu Uyesi Sera Kadigil Siitlii ise partisi adina konusarak Istanbul S6zlesmesi’nin CHP’nin
kirmiz1 ¢izgisi olarak belirlendigini ve ¢ikilmasi gibi bir durumu kabul etmedigini agiklamasi da

So6zlesme’den yana sergilenen tavirlardan bir tanesidir (Isik, 2020).

Istanbul Sézlesmesi'den cikilmasi gerektigini savunanlar, Sozlesme nin toplumsal rollerin
esitlenmesi ve toplumsal cinsiyet esitliginin saglanmasi yoniindeki ¢abalarinin Tiirk aile yapisin
bozdugunu, erkeklerin "seytanlastirildigim1”, LGBTI (Lezbiyen, Gey, Biseksiiel, Transgender,
Interseks) bireylerin giiclendirildigini iddia etmektedir. Diger bir nedenleri ise kadmnin siddet
gormese dahi, sozel siddet gordiiglinii sdyleyip olay1 adli vakaya doniistlirebilmesinin ve kadinin
beyaninin esas alinmasinin her zaman dogru olmayacagi bu noktada da erkekler i¢in bir haksizik
olusturabilecek olmasidir (Tokyay, 2020). Goériildiighi gibi her iki tarafin da hakli gordigi ve
kamuoyuna kabul ettirmeye c¢alistigi gerekceleri bulunmaktadir. Bu nedenle iktidar tarafindan

konuya dair net bir tavir ortaya konmadigi siirece tartigmalar siirecek gibi goriinmektedir.
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UCUNCU BOLUM

3. ARASTIRMANIN KURAMSAL CERCEVESi: FEMINIZMDEN iSLAMI
FEMINiZME

3.1. Feminizm ve islami Feminizm

3.1.1. Feminizm Kavram

Feminizm, on yedinci yiizy1l Ingiltere’sinde feodalizmin bitmesi ve kapitalizmin geligmesi ile
yeni olusan toplumda kendisini diglanmis hisseden orta sinif kadinlarin talepleri neticesinde ortaya
cikmustir. Teori temelde kadin ile erkek arasinda ylizyillardir gelisen iktidar iligkisini aile, egitim, is
diinyasi, siyasi hayat, kiiltiir ve tarihsel diizen cergevesinde sorgulayarak, erkek iktidarini ve erkek
merkezli toplumsal yapiy1 sona erdirmeyi ve yerine kadinst degerleri ikame etmeyi amaglamaktadir
(Caha, 1996: 23).

Latince’de kadin manasma gelen “femine” kelimesinden tiiretilen kavram Ingilizceye
womanism (kadincilik) olarak yansir (Sevim, 2005: 7). Feminizm yaklasimi, kadinlarin sadece
kadin olmaktan kaynakli karsi karsiya kaldiklari zorluklar, baski ve ezilmiglikler ile iligkisini
inceleyen, sinif, 1rk, ulus, din, dil vs. unsurlarda kadinlarin yasadigi sorunlari ele alan bir bilim
alan1 olarak degerlendirilmektedir. Feminizm algisi, ilk olarak 18. yiizyilda Ingiltere’de ortaya
c¢ikar ve Mary Wollstonecraft’in 1792’de yayinlanan “Kadin Haklarinin Savunusu” (A Vindication
of the Rights of Women) adli eseriyle de ilk kez akademik alan igerisine girer (Tas, 2016: 165).

Feminizm; toplumsal cinsiyet temelli sosyal bdliinmenin dogal bir durum olmadigini,
erkekler tarafindan gii¢, ayricalik ve tahakkiimlerini siirdiirebilmek icin kiiltiirel olarak
olusturuldugunu savunan, kadinlarin sosyal, politik ve ideolojik 6zgiirliklerini elinden alan
ataerkilligi ortadan kaldirmayi hedefleyen bir toplumsal harekettir (Slattery, 2011: 137). “Bu
hareket kadinla erkek arasindaki iliskiyi aile, egitim, is diinyasi, siyasi hayat, kiiltiir ve tarihe kadar
genis bir yelpazede sorgular” (Basak, 2013: 14). Feminizm temelde, kendimizi nasil algiladigimizi
(toplumsal cinsiyet kimligi), nasil diisiindiiglimiizii ve hareket ettigimizi (toplumsal cinsiyet rolleri)
ve toplum i¢indeki durusumuzu (toplumsal cinsiyet tabakalagsmasini) anlamaya caligmaktadir
(Macionis, 2012: 353).



“Feminizm, erkek egemenligine kars1 kadin haklarim1 anlamay1 amaglayan sosyolojik, politik
ve ahlaki yonleri olan bir harekettir” (Eliuz, 2011: 222). Bir cinsin diger cinsi 6tekilestirmesinin
yanlis oldugunu, bu diislincenin insanligin gelisimi agisindan oldukga biiylik bir engel teskil ettigini
savunan hareket, cinsiyetin bireysel ve toplumsal kimlik bigimlenmesinde oynadigi rolii sorgular.
Feminizm; varlik sebeplerinin ne oldugunu sorgulayan kadinlar i¢in bir cevap olmakla birlikte
onlarin ikincil/ 6teki olmamak adina ¢aba gdstermeleri ve toplumsal kabullere karsi koymalari igin
cesaretlenmelerini saglayan bir edimdir aslinda. Kisaca bir kadin hareketi goriiniimiindeki
feminizm, toplumu egitmek ve erkek egemenligi tizerine kurulu kurumlar1 yeniden yapilandirmak

i¢in; biling diizeyini yiikseltmeyi hedefleyen bir reform hareketidir (Eliuz, 2011: 222).

19. yilizyilin sonlar1 ve 20.yiizyilin baslarinda sosyolojik kuram ve modernlesmenin neden
oldugu degisimler var olan cinsiyet esitsizligi Oriintiileri {izerine kurulmasina ragmen cok az
toplumsal cinsiyet ve cinsiyet esitsizligi konularina yer verir. Ornegin; kapitalizmin gelismesi igin
kadin emegi yadsinamaz bir gercek olmasina ve kaynaklara ulasmalart da ¢ok kolay olmasina
ragmen ne Marx ne de Durkheim feminist modernlesme siirecinin cinsiyet¢i boyutu iizerinde

durmaz, onun yerine kadinlarla ilgili daha geleneksel diisiincelerle ilgilenirler.

Feminizm, kadin hareketinin ylikseligiyle birlikte hem sosyolojik kuram ve yontemde hem de
sosyolojinin kendi konusu icinde erkek egemen yapi icin bir tehdit haline gelmistir. Nitekim
teorinin tek amaci sadece sosyolojideki erkek hakimiyetini kirmak degil disiplinin kendisini de
kapsamli bir sekilde yeniden insa etmesini saglamaktir. Erkekler ile kadinlarin deneyimleme
sekilleri ve diinyaya bakis aciklar1 farkli oldugundan Feminist bakis acis1 da toplumsal diinyayi
¢coziimlemede toplumsal (Bilton ve Digerleri, 2008: 486-487). cinsiyetin Onemini vurgular.
Feministlere gore geleneksel sosyolojik yaklasim bilginin toplumsal cinsiyetlestirilmis dogasini
gdz ardi eder ve onun yerine erkek egemen toplumsal diinya algilar1 yerlestirir. Nitekim
feministlere gore erkekler sonradan geleneksel olarak toplumda gii¢ ve yetki konumlarini isgal
etmis ve hala daha bu kendi imtiyazli rollerini siirdiirmekteki ¢ikarlarin1 korumaya ¢abalamaktadir
(Giddens, 2013: 148).

Ozetle feminizm; 6zii itibariyle ezen ezilen iliskisine kars olmaktir. Ancak ister proletarya,
ister burjuva, ister Hristiyan ister Yahudi ya da Miisliman ya da bagka bir inang mensubu, ister
Orta Dogulu ister Batili olsun giiniin sonunda sinifsal, dinsel, ekonomik ve toplumsal biitiin ezici
giicler en ¢ok kadinlar1 ezdiginden hareket yalnizca kadinlar iizerinden tanimlanmustir. Yerlesik
hayata gegis sonrasinda olusan biitiin sistemlerin erkeklere hizmet ettigini vurgulayan grubun en
biiyiik amaci kadinlar1 yok sayan sistemlere var olduklarini kabul ettirmek olmustur. Nitekim tarih
boyunca sistemler, tahakkiim edenler ve tahakkiim yontemleri degismesine ragmen kadinlar
tahakkiim edilen olarak kalmaya devam etmektedir. Ancak ezilen statiisiinde kalmaya devam eden
bir kez savagsmayi Ogrenmis kadinlar savasmayi birakmamis ve yeni yoOntemlere karsi yeni

stratejiler olusturarak gelismislerdir.
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3.1.2. Feminizmin Tarihsel Gelisimi

Feminizmin tarihsel gelisimi incelemenin kolaylastirilmas1 adina belirli kopma noktalari
cercevesinde ilk dalga, ikinci dalga ve {iglincii dalga olmak iizere ili¢ doneme ayrilmistir. Bu ayrima
gore; 19. ylizyilin sonu ve 20. yiizyilin baslarinda haklarini arayan ilk dénem feministler genellikle
ilk dalga, 1960-1980 arasindaki feministler ikinci dalga, 1980 sonrast yeni kusak feministler ise

ticlincii dalga feministler olarak kabul edilmektedir.

3.1.2.1. Birinci Dalga Feminizm

19. yiizyilin sonu ve 20. yiizyilin baglarinda belirginlesen ilk feminist dalga diger adiyla
birinci dalga feminizm, Mary Wollstonecraft’in “Kadin Haklarinin Savunusu” adli eserinde ¢izdigi
kadinlarin oy kullanmasi, egitimde firsat esitligi ve kadinlarin miilkiyet hakki talepleri ¢cercevesinde
sekillenmistir. Fakat feministlere gore bu talepler donemin sartlarina gore temel haklar niteligi
tasimasina ragmen Amerika’nin Bagimsizlik Bildirisinde, Fransa’nmn Insan Haklar1 Bildirgesinde
ve Dogal Haklar Doktrinini gelistiren teorisyenlerin eserlerinde yeterince yer bulamamistir. Bu
diisiinceye sahip olan feminist gruplar sosyal ve siyasal alanlarda bir dizi taleplerde bulunmaya
baslamistir (Tas, 2016: 167). Erkeklerle esit haklar icin miicadele eden birinci dalga feministlerin
en onemli belki de tek talepleri ekonomik ve politik konularda kararlarin cinsiyet temelli degil,

mesleki uzmanlik esasina gore verilmesidir (Suman, 2000: 80).

Ayrica birinci dalga feminizm mensuplar1 kadinlarin ev isleri disinda da hareket etme
Ozgiirliikleri olmasi gerektigini savunur ve ev hayatimi elestirir. Temel dogal haklar doktrinini
kadinlara uyarlayan en erken girisim; Elisabeth Candy Stanon tarafindan kaleme alinan ve 19- 20
Temmuz 1848 tarihinde Seneca Fall’iin, New York’ta yayinlanan 100 kadm ve erkek tarafindan
imzalanan “Declaration of Sentiments” (Duygusal Bildirisi)’dir. Bagimsizlik Bildirgesi iizerine
neredeyse kelime kelime oturtulmus olan bu bildiride; biitiin erkek ve kadinlarin esit haklara sahip
olarak yaratildigi, yaratici tarafindan kadinlara da 6zgiirliik, yagsam hakki, riza ve yonetimsel haklar

gibi sorgulanamaz haklarin verildigi savunulmaktadir (Tas, 2016: 167- 168).

Tim diinya da farkli zamanlarda ya da farkli yontemlerle ayni taleplerle miicadele eden
kiigiik ama kararli feminist gruplardan olusan Birinci dalga feminist hareketin en 6nemli talebi
kadinin ekonomik alanda var olusunu saglamaktir. Nitekim Birinci Diinya Savasi’nda azalan erkek
niifus, fabrikalarda savas gerecleri iiretecek duyulan ihtiyag, kdylerden kentlere goglerin
yasanmasindan dogan ihtiyaglar neticesinde kadinlarin is hayatina katilmasi zorunlu hale gelmistir.
Hatta devletleri kadinlar da erkekler kadar gii¢lii sloganini kullanmak zorunda birakmistir. Bu
donemde calisma hayatina katilan kadinlar Amerika’da “Rosie as riveter” (perginleyici/¢ivici
Rosie) kavrami ile ifade edilmeye baglanmistir (Celik, 2009: 140).
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Erkek temelli yasalara itiraz eden, kadinin insan oldugunu kabul ettirmek, insan olmaktan
kaynakli oy, miilkiyet, egitim ve ¢alisma gibi haklarinin da oldugunu vurgulayan ve bunlar1 almak
icin miicadele eden ilk kadinlar1 ve miicadelelerini ifade eden birinci dalga da cok cetin
miicadeleler ve kayiplar veren kadinlar yasal anlamda ciddi basarilar1 da elde etmislerdir. Bu
basarilarina ragmen daha sonra kadimi erkegin sartlarinda, erkeklerin argiimanlan ile esitlemeye

caligmakla elestirilmislerdir.
3.1.2.2. ikinci Dalga Feminizm

Ikinci dalganin baslamasinda ise Fransiz yazar ve feminist filozof Simone de Beavoir’nin
“kadinlarin  kurtulusu karinlarindan baslayacak” soziniin etkisi yadsinamaz bir gercektir.
Beavoirnin “Ikinci Cins” adli eserinde (1949) “Kadin dogulmaz, kadin olunur” tespiti
feministlerin hem ideolojik hem de pratik olarak pusulasi haline gelir. Simone de Beauvoir,
varolusun 6zden Once geldigini temel prensip kabul etmekte ve “Kadin dogulmaz, kadin olunur”
ilkesini ortaya koymaktadir. Bahsi gegen filozofun felsefesinin temelini olusturan bu ilke; kadin
olmanin toplumun dayatmalart sonucunda kurgulanan bir iirlin oldugunu ifade etmektedir.
Kadinlar, ataerkil diizende maruz kaldigi somiiriiyle beraber o6ziinde bulunmayan bir seye
doniismeye zorlanmakta ayrica kadinlarin biyolojik farkliliklar1 6ne siiriilerek iizerinde baski
kurulmaya calisilmaktadir. Bu ortamda Oziinden uzaklagan kadinlar, Gzgiir se¢im hakkina
ulasamadan toplum tarafindan yaratilan bir {iriin olarak erkegin hizmetine sunulmaktadir. ikinci
dalga feminizmin ilk donemlerinde, kadinlarin cinsel arzulari, cinsel hazlari, farklilik sorunlar1 gibi
konular yerine daha ¢ok cinsel siddet, pornografi, dogum kontrolii gibi konular {izerinde durmus,
hatta popiiler kadin dergilerinde kadinlarin farkliliklarindan daha ¢ok heteroseksiielligin
normalligine vurgu yapilmistir (Furat ve digerleri, 2009: 656).

Devlet feminizmini de elestiren (Furat ve digerleri, 2009: 656) bu ikinci dalga feminizm,
Biyo-kiiltiirel kimlik vurgularini giiglendirerek ikinci bir 6znelesme talebi olusturmuslardir. Ikinci
dalga feministler icin artik erkeklerle esit kabul edilmeleri yeterli degildir. Ikinci dalgay:
baslatanlar genig bir kiiltiirel doniisiim talep ederek benzerliklerden gok farkliliklarin goz Gniine
almmasini, erkeklerle farkliliklar temelinde iliski kurulmasini talep etmislerdir (Suman, 2000: 81).
1960’lardan sonra kadinlarin taleplerinin kamusal alana tasinmasiyla birlikte feminist teori iyice
giiclenmis ve aktif bir politikaya donlismiistiir (Caha, 1996: 42). Bu dénemde radikal, sol kanat ve
postmodern feministlerin sekillendirdigi kadmin kurtulusu hareketi, esitligi reddederek kadim
ataerkil toplum baskisindan kurtarmay1 amaclamaktadir. Kadini, toplumsal her alanda bagimsiz ve
Ozgiir kilmay1 amaclayan bu yeni dalganin hedefi kadin1 klasik olarak iistlenmis oldugu cinsiyete
dayal1 rollerden kurtarmaktir. Siyasal bir proje olarak tasarlanan bu hareket, projenin ger¢eklesmesi
icin “biling olusturma, alternatif yasayis yollar1 deneme, karsit kiiltlir ve literatiir gelistirme” gibi

calismalara yonelmistir (Basak, 2013: 15).
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1960’11 yillarda Bati’da gergeklesen, basta kadinlarin giivenli dogum yapmalarini saglayan
teknolojik gelismeler olmak iizere yenilikler ve degisiklikler dogal olarak kadinlarin biling
diinyalarin1 ve hayat anlayiglarimi da etkilemistir. Ancak kadinlar bu iiretilen alternatif
yontemlere/ilaglara ulagmakta ve kullanmakta da zorluklar yasadiklar i¢in kadin gruplar1 yeni
alternatif olanaklarin biitiin kadinlara sunulmasi ve imkanlara ulagim engelleyen birgok tilkedeki
baskici ve tutucu yasalarin ortadan kaldirilmasi i¢in de miicadeleye baglamistir. Bunun yaninda
kadinlarin yasal olarak elde edemedigi imkanlar gibi erkelerle esit oldugu yasalarla teminat altina
alimmasina ragmen reel hayatta elde edemedigi imkanlarda vardir. Ancak yasalarda ki esitligin reel
hayatta saglanabildigi durumlarda da kadinlar ve erkekler arasinda var olan dogum yapma yetisi
gibi birgok farklilik dolayisiyla, esitlikler esitsizliklere doniismektedir. Bu nedenle ikinci dalga
feministler de mevcut diizenin ataerkil bir sistem oldugunu ve bu sistem igerisinde mutlak esitligin
kadinlar igin avantaja degil dezavantaja sebep oldugunu savunarak (Tas, 2016: 169- 170),
kadinlarin 6zellikle dogurganlik ve annelik gibi farkli 6zelliklerinden dogan haklarinin elde
edilmesini hedeflemistir (Celik, 2009: 140).

Feminist anlayisin orgiitlenisini giliclendiren bu ikinci kusak feminist hareketler (Sevim,
2005: 51), kisaca ilk dalganin aksine esitlik saglayici hak talepleri yerine elde edilen esit haklara
ragmen kadinlarin toplumsal cinsiyet rolleri ve biyolojik/fiziksel 6zellikleri dolayisiyla esitsiz ve
daha yipratict bir hayata itildigini savunmaktadir. Bahsi gegen farkliliklarin iizerinde durarak

bunlarin goz 6niine alindig1 daha adaletli bir sistemin kurulmasini talep etmektedir.
3.1.2.3. Ugiincii Dalga Feminizm

Ugiincii dalga feminizm 1990’larin baslarinda ikinci dalga feminizmin, feminizmi sadece {ist,
orta smif, beyaz kadinlara indirgeyen bakis acisina ve kadin hareketlerinin genis diizlemde
yayllmasina bir tepki olarak ortaya ¢ikar. Bu ii¢ilincii dalga feministlere gore ikinci dalga feminizm,
ik, kimlik, cinsel yonelim, sinif ayrimi, etnik ve kiiltiirel yap1 gibi olgular1 kadinlarin miicadele
alaninin diginda birakarak géz ardi etmis ve biitiinciil bir miicadeleyi yontem edinmistir. Ancak
1990’11 yillarla birlikte ikinci dalga feminizmin ortaya koydugu kadin olmaktan kaynakli
farkliliklar disinda kiiltiirden, kimlikten, irktan, etnik kdkenden vb. kaynakli farkliliklar da
oldugunu 6ne siiren muhalif politikalarda feminizme ilgi duyan kadinlarin dikkatini ¢ekmeye
baslar. Ugiincii dalga feminizm olarak da degerlendirilen bu yeni anlayis ashinda sadece kadin ve
erkek arasindaki iliski ile degil savas, giivenlik, ekonomik kalkinma, az gelismislik, cevre
sorunlari, sosyal esitlik, sosyal gruplara saygi, adalette esitlik gibi konularla da ilgilenmektedir.
Yani alternatif kadin bakis acilar1 gelistirmeye calisan bu anlayis bireylerin farkliliklariyla var
olabilmesinin gerekliligini vurgular. Ancak genel olarak ataerkil toplumsal yapiy1 elestirmelerine
yani ortak tek bir diismana sahip olmalarina ragmen {giincii dalga feminist hareketin mensuplari

¢esitli nedenlerle ortak bir ¢oziim yaklasimi sergilemeyi basaramamaktadir. Sonug olarak, ti¢lincii
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dalga feministler her bir sorun ve yapi igin farkli ¢oziim yollar1 ve kuramsal agiklamalar ortaya
koymaktadir (Tas, 2016: 171- 172).

S6z konusu ligiincii donem temsilcileri, kendilerini ikinci donemin bir karsi ¢ikisi olarak
tanimlamalarina ragmen ikinci dénemin ikinci boliimii olduklarina dair iddialarda mevcuttur. Ilk iki
dalga da kadinlar bir takim ortak hedefler belirlemis ve bunlara ulagsmak igin ¢aba sarf etmislerdir.
Ancak tg¢lincii dalga da kadinlar postmodernizmin de etkisiyle kadin haklarinin evrensel savindan
daha ¢ok ayriliklara vurgu yapmakta ve bireysel denebilecek kiigiik topluluklarin hedeflerini 6n
plana cikarmaktadir (Celik, 2009: 139). Ozetle, iiciincii dalga, tamamen farkliliklarin dile
getirilmesine odaklanir. Onlara gore once bu farkliliklar1 gérmek ve farkliliklarin igindeki ortak
noktalar iizerinden siyaset yapmak gerekmektedir. Bu farkliliklara konu olan kimlikler biyolojik
sebeplerle, kapitalist veya patriyarkal iliskilerle de olusmus olsa s6z konusu her bir kimligin kabulii
gerekmektedir. Kadin olmak bir cinsiyet rolii oldugu kadar bir kimliktir de. Erkek kimligi eril
iktidara sahip oldugu i¢in dogal olarak ezen konumundadir, ancak kadin kimliginin bdyle bir ezme

secenegi yoktur ve bu yiizden rahatlikla ezilebilir konumdadir.

Kisaca iiglincii dalga feminist hareketin amaci; batili, beyaz, orta smif kadinlar yerine ¢ok
renkli, cok sinifli kadinlar i¢in miicadele etmektir. Ancak bu kabul, ayn1 zamanda kadin haklarinin
evrenselligi vurgusunu gozden diistirmekle ve feminist hareketleri toplumsal olmaktan ¢ikararak
bireysel ciliz seslere doniistiirmekle itham edilmektedir. Ciinkii kadinlarin sorunlart bireysel
toplumsal sorunlarla sinirli degildir, onlarin kadin olmaktan kaynakli evrensel sorunlar1 da vardir.
(Celik, 2009: 140). Yani, lgiincii dalga feminizm kadinlarin ayniliklarindan ¢ok farkliliklarina
dikkat c¢eker, kadinlan tek bir 6rnek gorerek ayni sekilde bir 6rnek sorunlar ve ¢oziimler ortaya
koymak yerine her toplumu kendi ataerkilliginde ele alir ve o ataerkillik c¢ergevesinde farkli
cOziimler iiretmeyi hedefler. Ciinkii diisman her ne kadar ataerkillik kavrami altinda tek bir tehdit
olarak goriinse de ataerkilligin niteliklerini kiiltiirler belirlemekte ve dogal olarak ataerkillik
kavram her topluma farkli sekillerde sirayet etmektedir. Bu nedenle ii¢ farkli dalga ile nitelenen
siiregler aslinda daha fazla farkli sorunlari, ¢oziimleri, sonuglart ve farkli yaklasimlart da

barindirmaktadir.

3.1.3. Feminizm icindeki Temel Yaklasimlar

Feminizm teorisi de diger birgok teori gibi kendi igerisinde farkli yaklasimlar ve anlayislara
sahiptir. Barindirdig1 her yaklagim aslinda farkli sosyo-kiiltiirel ve ekonomik yapilarda kadinlara
uygulanan baskiy1 ve bu baskinin nedenlerini agiklayarak kadinlar1 bu baskilardan 6zgiirlestirecek
yapiya uygun stratejiler gelistirmeyi amaglamaktadir. Cok sayidaki yaklasimi bir arada barindiran
bu feminist teoride sarf edilen ¢aba; temelde kadinlarin bas etmesi gereken durumlarin
tanimlanmasi, dini ya da toplumsal yanlis algilamalarin giderilmesi, kadinlarin siyasi, sosyal,

ekonomik, hukuki, idari alanlarda yasadiklar1 yok sayilma ve baskilardan kurtulmasi igindir.
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Nitekim hemen her iilkeden, her kesimden kadinlar 6nlerine ¢ikan engellerin niteliklerini goz ardi
ederek ezilislerine bas kaldirmis, icinde yasadiklari toplumun o6zellikleri ve kendi konumlari
cercevesinde kendileri igin bir hareket baslatmislardir. Ornegin; Fransa ve Almanya’da kadin
iscilerin, diisiik {icrete, igsizlige ve calisma kosullarinin agirligina karsi; burjuva kadinlarinin,
ekonomik ve siyasal haklardan mahrum edilmelerine kars: baslattiklar1 bu hareketler; Ingiltere’de
orta sinif onderliginde Sufraj Hareketine yani oy hakki talebine doniigmiistiir. Amerika’da ise
hareket kolelik aleyhtar1 hareketlerle i¢ ige gelismistir (Cakir, 1996: 20)

Bunlar ve benzeri pek ¢ok eylemi i¢inde barindiran farkli yaklagimlar ortaya koyan feminist
teori bu farkli egilimler neticesinde farkli feminist kuramlari da dogurmustur. Feminist hareketi
onceleyen ya da ona eslik eden bu kuramlar cesitli nedenlerle degisim ve doniisiim gegirdiklerinden
hem feminizm ve feminist kuramlar siirekli bir dinamizme sahip olmus hem de siirekli kendi
iclerinde bir etkilesim icerisinde olmuslardir. Sonug itibariyle de feminist kuramlar1 birbirlerinden
net ¢izgilerle ayirmak zorlasmigtir. Ancak birbirleriyle miizakere halinde degisen ve yeniden
kurulan bu feminist kuramlar, iliskisel konumlar1 geregi gerek kronolojik olarak dikey eksende,
gerekse de donemsel olarak yatay eksende boliinmezlik 6zelligi gosterdiginden onlar1 anlayabilmek
icin ortaya cikislar1 ve temel argiimanlari iizerinden siniflayarak sinirlandirmak ve ayristirmak
gerekmektedir (Altun, 2008: 44).

Toplum degisen ve doniisen canli bir yap1 oldugu icin igerisinde gerceklesen tiim hareketler
de eylemler de bunlarin nitelikleri de degismekte ve donlismektedir. Hemen hemen biitiin
toplumlarda ortak olan sorunlarin basinda gelen kadin sorunu da dénem donem toplumlarda
gergeklesen degisimlerden kaginilmaz olarak etkilenir. Mesela Bati diinyasinda Aydinlanma ile
baslayan ve 20.yiizyilin ikinci yarisina kadar hakim olan modernizm, bu donemde ileri siiriilen tim
yaklagimlarin ortak paydasini olusturmus ve kadin sorununun kaynaklar1 ve ¢oziimiine iliskin
modernizm agirlikli birgok yaklasim gelistirilmistir (Demir, 2014: 44). Kisaca toplumda
gergeklesen her yikici ya da yapict olgu/olay, kadin hareketlerini de etkilemekte ve harekete kendi
igerisinde de degisim, doniisiim ve kopus yasatmaktadir. Her degisim, doniisiim ve kopus yeni bir
feminist yaklagimi ve diizeni meydana getirmis ve getirecektir. Bu yaklagimlardan bazilarini kisaca

inceleyecek olursak;

3.1.3.1. Liberal Feminizm

Liberal feminizmi dogru anlayabilmek adma ilk etapta liberalizmi anlamak gerekir.
Liberalizm, kralin egemenligine kars1 burjuvazinin egemenligini, yani egemenligin nihai olarak esit
ve Ozgiir olan “birey”’e ait oldugunu savunan, bireylerin Ozgiir iradeleriyle olusturduklari bir
“sozlesme” ile egemenlik haklarin1 “siyasal iktidar’a devrettikleri sistemin adidir. Bu sistem
sozlesme ile olusturulan ortak ¢ikar alani olan siyaset ve iretim sistemlerinin hakim oldugu bir

kamusal alan ve siyasetin neredeyse tamamen kapi disinda birakildigi yalnizca bireyin izniyle
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girilebilen, kan, duygu ve cinsel baglarla kurulan bir ézel alandan olusmaktadir. Bu sistem
icerisinde aile hayati doganin zorunluluklar1 gerekgesiyle erkegin/kocanin hakimiyetine birakmakta
ve bir kez evlilige onay veren kadinin biitiin s6z haklarin1 erkege devrettigini var saymaktadir.
Liberal sistem ayni zamanda kamusal alami tiim farkliliklardan arindirarak tek tiplestirmeyi
amaclamakta ve bireylerden kendilerine ve bedenlerine has tiim &zelliklerini bir kiyafet gibi 6zel
alanda cikararak tabiri caizse “giplak” “tek diize” olarak 6zel alandan kamusal alana ¢ikmalarini
beklemektedir (Usiir, 1994: 57-58). Nitekim gerek bireyi 6zgiir géren ama erkekte kadinda aym
onayt verdigi halde onayin Dbiitiin sorumlulugunu erkege yiiklercesine kadim1 da
kimliksizlestirircesine kadmin aklin1 ve kalbini bir onayla erkege baglamasi, gerek birey
haklarindan bahsederek bireylerin biitiin haklarin1 bir sézlesme ile siyasal iktidara baglamasi
dolayisiyla bir paradoks icinde oldugu zaman icerisinde fark edilmis ve farkli itiraz sesleri
yiikselmeye baglamistir. Bu seslerden bir tanesi de hem 6zel hem kamusal alanda biitiin birey
haklar1 elinden alinan kadinlara aittir. Kadinlarin ortaya koyduklar1 bu hareket liberal feminizm
olarak adlandirilmaktadir. Liberal feminizm; 18. yiizyilda Ingiltere'de dogan, cinsler arasindaki
esitligi kadin haklarmin genigletilmesiyle saglamaya calisan bir toplumsal harekettir. Bu feminist
yaklasim, aklin aydinlattigi kesin dogrulara sahip bilgi temelli entelektiiel bir kiiltiir ve
geleneksellikten uzak bir ilerleme ideali 6ngéren aydinlanma felsefesine dayanmaktadir (Yiice Tar,
2013a: 30). Hareket, toplumun Ozgiirlesmeye ve bireysellesmeye basladigi, gelencksel yasam
biciminden uzaklastig1, siyasal ve ekonomik doniigiimler yasadigr 18. ylizyil sonlar1 ve 19. ylizyil
boyunca ideolojisini belirlemis sonugta da feminizm kavramiyla kendini ifade etmistir (Cakir,
1996: 18).

1789 Fransiz Devrimi ve ardindan Insan Haklari Evrensel Bildirgesi kisi hak ve
Ozgiirliiklerini yasal olarak giivence altina almistir. Bununla birlikte Fransiz Devrimi’ni baglatan
halk ayaklanmalarindan -Bastille ve Versailles yiiriiyiislerinden- siyasal kuliiplerin kurulmasina
degin her alanda, ¢esitli kesimden kadinlar devrime destek vererek katilmis, devrimin simgesi olan
“esitlik”, “ozgiirlik”, “kardeslik” sloganlarina sarilarak hak talep etmislerdir (Cakir, 1996: 18- 19).
Nitekim bu devrim ile birlikte esitlik ve 6zgiirliikk kavramlari her yan1 sardiginda kadinlar, herhangi
bir kritere tabi olmaksizin herkesin esit haklara sahip oldugunu ve yiizyillardir ikincil konumda
olduklarin bildiklerinden (Aydin, 2017: 13) liberal ve ilk donem feministlerin ¢ikis noktasi esitlik
ilkesi olmustur. Yani bu anlayisin/hareketin dogusu ve gelisimi 19. ylizyilin ikinci yaris1 ve 20.
yiizyilin baglarinda diinyanin ¢esitli bolgelerinde kadinlarin kolektif olarak bir araya gelerek
dernekler kurmalarina ve erkeklerle esit haklara sahip olmalar1 gerektigini dile getirmelerine
dayanmaktadir. 19. yiizy1l boyunca kadinlarin miras, bosanma, oy, c¢alisma ve egitim alaninda
dogal olarak sahip olmalar1 gereken haklar1 almak icin ¢aba gdsteren, liberal siyasal diigiincenin
etkisiyle kadinlarm erkeklerin yaptiklar1 her seyi yapabilmelerinin Oniinlin agilmasi1 gerektigini
savunan, liberal kuramin diger formlar1 gibi bireysel ¢aba ve rekabetci basariyr 6nceleyen bu

feminist kurama gore; s6z konusu esit statliniin saglanmasi i¢in ekonomik, siyasal ve kiiltiirel
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yasamda demokratik reformlara ve yasal degisikliklere ihtiya¢ vardir. Aslinda kisaca liberal

feministlerin amaci reformlar araciligiyla firsat esitligi elde etmektir (Basak, 2013, 18).

Ancak tipki Aydinlanma Cagi’nda oldugu gibi kitlesel olarak s6z konusu 1789 Fransiz
Devrimi’ne katilan ve destek veren kadinlar ¢ok ge¢cmeden devrim ilkelerinin kendilerini
kapsamadigini anlamustir. Ustelik siire¢ icerisinde ve sonunda ellerinde bulunan toplant1 yapma,
dernek kurma gibi haklarin1 da kaybetmisler ve daha 6nce kurduklar1 kuliipleri de kapatilmistir.
Yine de bu konularda itiraz etmeleri ve hak talep etmeleri su¢ sayilmasina ragmen kadinlar
yilmanustir. Ozellikle bir kadin kadinlara esit oy hakki verilmesi icin kral ve kraliceye mektuplar
gondermis ve giyotine c¢ikma hakki olan kadinin kiirsiiye ¢ikma hakkinin da oldugunu
savunmustur. O kadin feminizmin bilinen ilk kayiplarindan giyotinle O6ldiiriilen Olympe de
Gouge’dir (Cakir, 1996: 19- 20). Yani bu dalganin, aslinda liberal feminist hareketin tam olarak
kadinlarin devrim sonrasi siirecte ugrunda ¢abaladiklar1 “kardeslik”, “yurttaglik” gibi kavramlarin
cinsiyet olarak kendilerini degil yalnizca beyaz burjuva erkeklerini kapsadigmi ve “Insan ve
Yurttas Haklar1 Bildirgesi’ndeki “insan” taniminin yine kendilerini yani kadinlar1 degil, erkekleri
kapsadigini fark etmeleriyle basladigini (Aydin, 2017: 13) sdylemek miimkiindiir. Sonug olarak;
liberal feminizmin kazanmaya c¢alistig1 iddia edilen haklar insanlar i¢in kazanilmaya calisiimig
olmasina ragmen, kadinlarin bu talep edilen haklardan faydalanmalari i¢in Oncelikle insan

olduklarim ispatlamalar1 ve kabul ettirmeleri gerekmistir.

Dogal haklar diisiincesinden gelen bu liberal feminist kuramecilar, kisaca kadinlarin yurttas
olarak erkekler ile ayn1 derecede temel haklara ve ozgiirliiklere sahip birer “insan” olduklarini ileri
stirmektedir (Donovan, 2016: 29). Aym1 zamanda Olympe Gouges, Judith Sargent Murrey, Mary
Wollstonecraft gibi dnciilerle baslayan liberal feminist bu hareket, kadinlarin dogasi (fitrat1) geregi
erkeklerden farkli olduklarini kabul etmekten ¢ekinmekte ve kadinlik diye bir seyin aslinda toplum
tarafindan olusturulmus, bir nevi gerceklestirilmis bir iitopya oldugunu savunmaktadir. Bu yiizden
bu kadin hareketinin, ¢ikis noktasi agisindan bir 6zgiirliik ve esitlik hareketi oldugunu séylemek de
miimkiindiir. Nitekim liberal feministler kadinin 6zgiirlesmesinin ekonomik bagimsizliklarina bagl
oldugunu, kadin ve erkegin hayattaki sorumluluklarinin da esit paylasilmasi gerektigini
savunmaktadir. Ayrica onlara gore kadinlarin yasadigi tiim problemler ataerkillikten
kaynaklanmaktadir. Din ve gelenekler de kadini kisitlayan bu ataerkil yapinin en 6nemli ajanlari
konumundadir (Sezgin, 2014: 6, 15- 16).

Ozetle, liberal feminist hareket, liberalizmin temel ilkelerinden yola ¢ikarak anlagilabilecegi
iizere, insana ve bireye Onem veren bir liberal hareket versiyonudur. Kadinin da erkek gibi bir
“insan” oldugunu vurgulayan harekette; insana verilen 6nemin ve kadinlarin durumlariin da
bireysel haklarin gelismesiyle diizelecegi inanig1 hakimdir. Liberal feministler de liberalistler gibi
bireyi on plana ¢ikardigindan onlar i¢in de bireyin bagimsizligi énemlidir. Tipk: siyasi bir doktrin

olan liberalizm gibi liberal feminizm de egemenin bireyler iizerindeki iktidarimi sinirlandirmay1
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yani egemen erkeklerin kadinlar {izerindeki iktidarin1 sona erdirmeyi amaglamistir denilebilir
(Altinbas, 2010: 24). Kadin ve erkegin insan olmaktan kaynakli ortak haklar1 oldugunu savunan
liberal feminist hareket, oncelikle kadinin insan oldugunu kanitlamaya ve kabul ettirmeye
calismigtir. Clinkii bir hayalet i¢in hak istemek son derece giillingtiir, neyse ki kadinlar gercekten
hayalet degildir. Sadece ona hiikmedecek giicii elinde bulunduran erkege hizmet etmek, onu
memnun etmek i¢in kendi varligini yok saymistir. Nitekim 6lilyii canlandirmak miimkiin degildir
ama yok sayilan bir varlig1 tekrar varligina kavusturmak miimkiindiir. Liberal feministler de tam
olarak bunu yani kadini oOncelikle yeniden var etmeyi hedeflemektedir. Bir nebze hedefine
ulagmay1 basaran liberal feministler, sonra da var olanin haklarinin pesine diiser ve atlattigi biitiin

badirelere ragmen kadina yasal pek ¢cok hakki da kazandirir.

3.1.3.2. Marksist Feminizm

19. ylizyilin ortalarindan sonra liberal feminizmin tezleri {izerinde tartismalar baglamis ve
liberal feministlerin kadin sorununa getirdikleri temel ¢6ziimiin (kadin- erkek firsat esitligi)
uygulanip uygulanamayacaginin tartisilmasi1 Marksist feminizmin ortaya ¢ikmasina yol agmustir.
Liberal feministlerin kazanabildikleri cesitli haklar sayesinde bu haklarin uygulanabilirligi
tartismast dogmustur. Ciinkii liberal feministlerin ¢abalar1 kadinlara oy verme ve egitim hakkinin
yaninda bir diger Oonemli hak olan c¢alisma hakkini da kazandirmistir. Tabi ki bu hakkin
kazanilmasinda sanayi devrimi ve 2. Diinya Savasi sirasindaki demografik durum da etkili
olmustur. Ancak yine de asil hikaye savas sonrasinda degisen demografik yapiyla baslamistir.
Ciinkii erkekler geri doner ve kazanilan haklar uygulamaya konulamaz hale gelir. Sonug olarak;
Marksist feminizmin arglimanlar1 ortaya ¢ikar ve kadinlar igin yeni bir miicadele baglar. Bu

miicadele tabi ki Marksizm’in esaslar1 ger¢evesinde gerceklesir.

Liberal feminizmden farkli olarak, Marksist feministler, sinifli toplumda kadinin ezilmesinin
asil nedeni olarak kapitalizmi goérdiiglinden gergek anlamda bir firsat esitli§inin miimkiin
olmadigin1 savunur. Bu nedenle onlara gore kadinlarin erkeklerle esit olabilmesi igin sosyalist
sisteme gegilmesi ve kadinlarin ekonomik 6zgiirliiklerini elde etmeleri gerekmektedir. Marksist alt
yapidan kaynakli olarak erkek burada burjuvaziyi, karisi da proletaryay: temsil etmektedir. Ciinkii
giiclii bir maddi temele sahip olan erkek, burjuvazinin proletarya iizerinde egemen oldugu gibi
kadin tizerinde egemen durumundadir. Bu egemenlik hikayesinin kirsal ailede de modern
endustriyel ailede de gegerli oldugunu sdylemek yanlis degildir (Sevim, 2005: 63- 64). Engels’in
deyimiyle kapitalizm kadin emegini disarida diisiik iicret karsiligi burjuvaziye; igeride (evde)
temizlik vb. isler araciligryla karsiliksiz olarak erkeklere somiirtmektedir. Ev islerinin {icret temelli
bir karsiliginin olmamasimin kadini ve emegini degersiz kildig1 ¢ogu feminist inancin énemli bir
bilesenidir (Giddens, 2013: 518).
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Bu nedenle Marksist feministlere gore kadinlar {iretici hayata katilmali bunun disindaki
kendilerine atfedilen tiim gorevleri Onemsizlestirmelidir. Kadin ekonomik hayata katilmadigi
stirece ev i¢i emegi, kapitalist hayatta bir gecerlilige sahip olmadig: i¢in hep erkegin arkasinda ve
tiikketici konumda kalacaktir. Ayn1 zamanda da kendi emegine yabancilasir ve onun savunusunu da
yapamaz (Sezgin, 2014: 17). Ayrica, Marksist feministlere gore kapitalizmdeki yabancilagma
olgusunu, erkeklere nazaran kadinlar daha yogun yasamaktadir. Ciinkii erkekler ev disinda, is ve
arkadas cevreleri gibi ortamlarda toplumla biitiinlesebilme imkanina sahipken kadinlar, kendilerini
ifade edebilecekleri bu imkanlardan yoksundur. Engels bu duruma ¢6ziim olarak ¢ocuk bakimi ve
egitiminin toplumsal bir is olmasindan dolay1 topluma transfer edilmesini 6nermektedir. Ancak bu
sorunun kigiler tarafindan ¢ozlilmesi miimkiin degildir ¢linkii bu durum iretim tarzindan
kaynaklandigindan ancak iiretim tarzinin degismesi ile bu durumda degisebilecektir (Demir, 2014:
58).

Ozetle Marksist feminizmde kuranu temellendirmek icin aranan en &nemli diisman Marksist
alt yap1 dogrultusunda kapitalist sistem olarak belirlenir. Kapitalist sistem tiim somiiriilerin temeli
oldugu gibi somiirii yontemlerinin de bir 6greticisidir aslinda. Ciinkii nasil kapitalizm de burjuva
tiim bireyleri somiirliyorsa ataerkil zihniyette ondan 6rnek alarak bir alt sinif olarak belirledigi
kadinlar1 somiirmektedir. Nitekim kadinlarin bu somiiriiden kurtulmak i¢in tek ¢éziimleri tipk: ig¢i
(proleterya) sinifi gibi somiiriiye kars1 ¢ikmak, birlik olarak somiiriiye bas kaldiracak giicii elde
etmektir. Marksist feminist anlayisa goére bu giicii elde etmenin en etkili yolu da kadinlarin
ekonomik bagimsizliklarin1 elde etmeleridir. Ciinkii sermaye sahiplerinin en biiyiik giicii
sermayeleri oldugu gibi erkeklerin en biiyiik giicii de ticretli emege sahip olmalaridir. Ancak yine
ayni anlayisa gore mevcut sistem somiirii tizerine kurulu oldugu i¢in kadinlarin kendi ¢abalar -yani
ekonomik oOzgiirliikklerini elde etmeleri, mevcut ataerkil anlayisa birlik olarak karsi koymalari-
sOmiirliyii yok etmeye yetmeyecektir. Somiiriiniin tamamen yok olmasi i¢in kadin ve erkegin birlik

olarak kapitalist sistemi yikmalar1 gerekmektedir.

3.1.3.3. Radikal Feminizm

1960’larin sonlarinda ve 1970’lerin baslarinda bir grup eski eylemci kadin tarafindan, esas
olarak New York ve Boston’da olusturulan radikal feminist kuram, mevcut teorilerin yetersiz
kaldig1 diisiincesiyle ortaya ¢ikmistir (Sevim, 2005: 75). Kadin ve erkegin toplumsal cinsiyet
temelindeki esitsizligini 6zel alanda goren radikal feminizm bu esitsizligin temellerinin ataerkil
diizen tarafindan olusturuldugunu iddia eder ve ataerkil sistemin, toplumsal cinsiyet rejiminin

yerlesmesindeki yerini sorgular.
Ayrica liberal feminizmin, liberal teori, Marksist feminizmin marksist teori temelli olmasina
ragmen radikal feminizm herhangi bir temel kurama dayanmamakta ve eylemden kurama

donligmiis durumdadir. Bu 6zellikleri dolayisiyla da bazen feminizmin en saf hali olarak da
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nitelenmektedir (Ecevit, 2011: 14). Toplumsal cinsiyet esitsizliklerinin ataerkil sistem (erkek
egemen sistem) kaynakli oldugunu savunan yaklasim kadinlarin ezilmisliginin evrenselligine vurgu
yapar ve yaklagimin mensuplarina gore kadinin 6zgiirlesmesi icin, ataerkilligin yasal ve siyasal
yapilariin yaninda toplumsal ve kiiltlirel kurumlarinin da altiist edilmesi gerekmektedir (Basak,
2013: 20).

Radikal feministler, cinsiyet meselesine dogrudan bir iktidar analizi olarak yaklastigindan
onlara gore, kadinlar ve erkekler dogrudan bir iktidar iliskisiyle birbirlerine baglidir. Shulamith
Firestone, Mary Daly, Andrea Dworkin gibi radikal feministler, bu bagliliga karsi kadinlarin
erkeklerin ¢ikarlarina karsilik kendi ortak ¢ikarlarini 6n plana aldiklart bir strateji gelistirmeleri ve
bu stratejiyi uygulamalar1 gerektigini vurgulamaktadirlar (Sisman: 2003: 82). Ozellikle bu Radikal
feministlerden bir tanesi olan Firestone (1993: 22) kadmin baski altinda olusunun en Onemli
kaynag1 olarak biyolojiyi gérmektedir. Ona gore ilireme islevi kadinin ikincillestirilmesi i¢in
kullanilan is boliimiiniin temelindedir ve bu ikincillestirmelerin ortadan kalkmasi ancak cinsel
siiflarin ortadan kalkmasiyla miimkiindiir. Yine Firestone’a gore, tipki Marksizm’in is¢i sinifinin
iiretim araglarini ele gegirip sinifsal yapiyr yok etmeyi amagladigi gibi kadinlar da ailenin {iretim
araclarimi yani kendi bedenlerini ve c¢ocuklarmin yetistirilmesinde etkili biitiin kurumlar1 elde
ederek cinsel ayrimi ortadan kaldirmayi hedeflemelidir. Radikal feministler medya, moda ve
reklamlarin; ataerkillik gercevesinde kadinlar1 “nesnellestirilip”; asil rolleri erkekleri tatmin edip
eglendirmek olan, birer meta haline getirdigi konusunda hemfikirdir. Radikal feministler kadinlar
ve erkekler arasinda var olan biyolojik farkliliklar1 kabul etmekle birlikte bu farkliliklara yiiklenen
anlamlari da sorgulamaktadir. Pornografi ve fuhsa da kadin bedenini asagiladigi ve
degersizlestirdigi i¢in karsidir. (Basak, 2013: 21). Ayn1 zamanda radikal feministler genel anlamda
evlilik kurumunu da kadinlarin erkeklerin hegemonyasi altinda olmasim ve kadinlarin erkeklerin
hizmetkarlar1 olmasin1 mesrulastirdigi gerekgesiyle reddetmektedir (Sezgin, 2014: 18). Bunun
yaninda radikal feministler askin varligim1 da kabul etmemektedir. Onu da evlilikle ayn1 seye
hizmet etmekle ve hizmet ettigi seyi sirinlestirerek kadinlar icin kabul edilebilir kilmakla itham

etmektedir.

Sigmund Freud’un biyolojinin kader oldugu (kadinin cinsel edimlerindeki edilgenligi ve aci
¢ekme istemi) ve kadmlarin buna bagl gelisen psikolojik yapilari (Elektra kompleksi, penis
kiskanglig1 gibi) yoniindeki goriisleri radikal feministleri kadinlarin ezilmigligini iiremeye, aska,
cinsellige ve annelige dayamaya gotlirmiistiir. Radikal feministler kadinlarin biyolojik ve
psikolojik olarak erkeklerden farkli oldugunu ve bu farkliligin toplumda c¢esitlilik yarattigini
kabul etmiglerdir. Radikal feministler bu alanlardaki farkliliklarin nasil toplumsallastirildigini
incelemiglerdir (Yoriik, 2009: 69).

Radikal feministler kadinlarin yasadiklari baskiy1 sosyalist feministlerin ekonomik nedenlere,
liberal feministlerin gelenek, gorenek, dinsel uygulama ve yasalarin zorbalifina ve kiiltiirel
feministlerin ~ kadinlik  kiiltiiriiniin ~ bastirilmasina ~ dayandirmasi1  disindaki  nedenlere

dayandirmaktadir (Yorik, 2009: 69). Onlarin, cinsiyete ve kadin bedeninin 6zgiirlesmesine dair
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ortaya koydugu ¢ogu goriis, diger feministler tarafindan daha 6nce savunulmus yani dile getirilmis
olmasina ragmen radikal feministleri, radikal yapan kadinlarin baskilanmasinin ve cinsiyetlerinden
dolay1 sOmiiriilmesinin nedeni olarak erkekleri gormesidir (Sasman Kayli, 2009: 621). Radikal
feminizm, kisisel olanin politik oldugunu, kadinlarin kendilerine baski uygulayanlara karst
miicadele etmeleri gerektigini, erkeklerin ve kadinlarin temelde farkli olduklarini, farkli iislup ve
kiiltiirlere sahip olduklarim savunur ve ayrica kadinlarin tarzinin gelecekte herhangi bir toplumun

temelini olusturmasi gerektigini de vurgular (Donovan, 2016: 266).

Ozetle; radikal feministler dzel alanin esas olarak politik hale gelmesi igin kamusal ve dzel
arasindaki geleneksel ayrimi tersine c¢evirmeyi amaglamus, erkeklerin kadinlarin {ireme ve
cinselliklerini kontrol etmede ¢ikarlart oldugunu da savunmustur. Radikal bir feminist olarak
Shulamith Firestone, kendinden sonraki biitiin somiirii ve baski bi¢imlerini yonlendiren, tarihin ilk
zamanlarindan beri islemekte olan ataerkil diinya sistemini tanimlamistir. Politik radikal feminizme
gore toplumun tanimlayici 6zelligi; kadin cinselligi, kadinin dogum yapmasi ve gocuk yetistirmesi
iizerindeki ataerkil kontroliidiir. Nitekim belirli erkek gruplari da tecaviiz, genital bdlgenin
kesilmesi, ayagin baglanmasi, dayak ve cinsel taciz gibi bir¢cok degisik yontemi kadinlar1 kontrol
altinda tutmak i¢in bir yontem olarak gormektedir. Bu goriise gore, cinsel politikanin sadece
cinsiyetler arasindaki politik iliskiyi diizenlemesi degil politik durumdaki herhangi bir kalic1 ve
kapsamli degisimi cinsiyetler agisindan da diizenlemesi ve doniistiirmesi gerekmektedir (Bilton ve
Digerleri, 2008: 490).

Radikal feminizm diger biitiin feminizmlere ve toplumsal geleneklerin neredeyse tamamina
tepki olarak ortaya ¢ikmis bir yaklasimdir. Yaklasimin ataerkilligin tami tamina aksi oldugunu
sOylemek de yanlis olmayacaktir. Ciinkii olaylara neredeyse yiizde yiiz olarak kadinlar tarafindan
bakmaktadir. Cocugu doguran kadin oldugu i¢in bunun kararmi yalnizca kadinin verebilecegini,
nitekim ayn1 sekilde kadinin da erkek gibi kag kisiyle, ya da hangi cinsle ne kadar yakin olacagini
sadece kendisinin belirleyecegini, gelenekten gelen kadin siinneti, evlilik vb. uygulamalarin
kadinlan kolelestirme amagli oldugunu vurgulamaktadirlar. En 6nemli 6zelligi tiim bu gelenekleri,
uygulamalar1 yalnizca erkeklere/erkek zihniyetine baglamasidir. Nitekim liberaller esitsizligin
kaynaginin kanunlar yani devlet oldugunu, Marksistler iiretim tarzi oldugunu savunurken radikaller
asil esitsizligi kapitalizmi ve devlet diizenini yaratan ve hakim olan erkegin her seyin sorumlusu

oldugunu savunmaktadir.

3.1.3.4. Sosyalist Feminizm

Sosyalist feminizm, temelde simif farkliliklarint merkeze alan Marksist feminist kuram ile
cinsiyeti merkeze alan radikal feminist kurami birlestirmektedir. Kuram Marksizm’in temel

kavramlarimi kullanarak kadinlarin durumunu analiz etmeye ve bu kavramlara yeni igerikler

kazandirmaya caligmaktadir. Kuram, Marksist feminizm de oldugu gibi kadinlarin ezilmesinde
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siifin etkili oldugunu kabul etmekle birlikte radikal feminizmde oldugu gibi toplumsal cinsiyet ve
cinselligin de etkili oldugunu da kabul etmektedir. S6z konusu kurama gore; ¢agdas toplumlarda

kapitalizm ataerkillik ile birbirlerini destekleyerek kadinlar1 ezmektedir (Berktay, 2013: 11).

Marksist kuramin kapitalizm ve radikal feminizmin ataerkillik kavramlarindan beslenen
sosyalist feministler, kapitalizmin ve ataerkilligin farkli toplumsal iligki bi¢imleri oldugunu ve iki
kavramin da ayni anda etkin olmasinin kadinlar i¢in ¢ok daha yikici sonuglar dogurdugunu
savunur. Ayrica sosyalist feministler liberal feministlerin reformcu hedeflerini yetersiz gormekte ve
ailenin yeniden yapilandirilmasini, aile i¢i toplumsal cinsiyet rollerinin degistirilmesini ve ¢ocuk
yetistirmek i¢in ortaklasa yollar bulunmasini hedeflemektedir. Ancak bunun i¢in herkesin ihtiyacin
karsilayacak tasarimda devlet merkezli bir ekonomi yaratacak sosyalist bir devrimin gerektigini de
vurgular (Bagak, 2013: 19).

Toplumsal cinsiyet iliskilerinin sosyal hayatin her alaninda nasil isledigini analiz etmeye
calisan sosyalist feministler 6rnegin, iiniversite egitimi almis, meslek sahibi, ¢ocuksuz bir beyaz
kadin ile ilk ¢ocuguna hamileyken okulu terk etmis fakir bir mahallede oturan siyah bir kadinin
kapitalizm ve ataerkilligi farkli yollardan nasil deneyimlediklerini analiz etmeyi amaglamaktadir.
Sosyalist feminist kuram, geleneksel sosyolojinin belirttigi toplumun birbirinden ayri alanlara

boliinmiis semasimin en dikkatli yapi-bozumunu sunmaktadir (Bilton ve Digerleri, 2008: 491).

Tim bu oOzelliklerini degerlendirerek sosyalist feminizmin sentez bir kuram oldugunu
sOylemek miimkiin goriinmektedir. Ancak bir anlamda da sadece sentez bir kuram demekte yeterli
degildir. Ciinkii, iki kuramla ortak noktasi oldugu gibi ikisinden bagimsiz 6zellikleri de vardir.
Marksist feminizmden aldig1 kapitalizm, radikal feminizmden aldig1 ataerkillik kavramlarinin her
kiiltiir yapisindaki kadin igin etkilerini tek tip bir kalip {izerinden degerlendirmek yerine tipki
kavramlarin her kiiltiir yapisinda farkli etki gostermesi gibi bu etkileri farkli sekillerde ele almasi

da s6z konusu farkliliklarindan bir tanesidir.

3.1.3.5. Postmodern Feminizm

Postmodern feministler; kadinin toplumdaki konumunu agiklayan, tek ve tiimel bir kadinlik
0zii ya da kategorisi 6n goren ve her kadmin paylastigi tek bir kimlik ve deneyimi bulundugunu
iddia eden biiyiik anlatilar1 reddetmektedir. Bu sebeple de diger feministlerin ataerkillik, irk ya da
smiftan kaynakli bir toplumsal cinsiyet esitsizligi dngdren “6zcii” yaklagimlarini elestirmektedir.
llerleme, evrensellik, rasyonalizm, bilgi vs. gibi konularda aydinlanma diisiincesinin temel
varsayimlarini reddetmekle birlikte liberal, radikal ve sosyalist feministlerin tamimladig1r kadmlik
gibi genel bir kadin tanimlamasinin miimkiin olmadigmi ve ¢ogulculugu, ¢esitliligi, farklilig
savunmaktadir (Basak, 2013: 23). Postmodern feministlere gore, en agik sekliyle Elizabeth

Spelman’in ifade ettigi gibi kadinlar arasinda bir homojenlik miimkiin degildir bu nedenle de
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kadinlar1 ve sorunlarini tek bir ana tavan altinda toplamak ve kadinlarin sorunlarimi bu sekilde
anlamak ve ¢éziimlemek miimkiin degildir (Sezgin, 2014: 21). Bu nedenle farkliliklarin taninmast
ve “oOtekiligin” olumlu yaninin altinin ¢izilmesi postmodern feminizmin ana kaygilar1 arasinda yer
almaktadir (Basak, 2013: 23).

Postmodern feminizm baglig1 altinda gergeklesen tiim bu tartigmalar postmodern diisiinceden
etkilenmis ve aydinlanma diislincesinin elestirisiyle sekillenmistir. Ciinkii aydinlanmaci goriisiin
erkek iktidarina dayandigr iddiasini ve bu donemin “sosyal gerceklikten soyutlanmis 6zne”
goriigiini reddeder ve analizini, kadinlar arasindaki cinsel, irksal, etnik, kiiltiirel ve sinifsal
farkliliklara dayanarak yapmaktadir. Yani postmodern feministler esitligin yerine farklilig
koymaktadir (Aydin Safak, 2014: 21- 22).

Bu “post-Marksist” ve “post-modern” dénemde feminizm de herhangi bir biiyiik anlatidan
baska bir sey olmamakla suclanmaktadir. Ustelik bu suclama ve sorgulama kadinlar arasindaki
farkliliklarin belirginlesmesiyle birlikte feminizmin kendi i¢ dinamiklerinde de yer bulur (Berktay,
2013: 8). Ciinkii diger pek cok postmodern anlayis gibi postmodern feministlere gére de herkes i¢in
gecerli hakikat s6z konusu degildir. Postmodern feministler i¢in hakikat degil hakikatler, dogru
degil dogrular oldugundan, her sosyo-kiiltiirel ortamdaki kadimi kendi i¢inde degerlendirmek
gerekmektedir. Postmodern feminizmin argiimanlarina gére Batili, beyaz, orta ve iist sinif, egitimli,
heteroseksiiel ve Hristiyan kadinlarin deneyimleri ve sorunlart ile {igiincii diinyali siyah, alt sinif,
egitimsiz, homoseksiiel ve diger dinlerden kadinlarin deneyimleri ve sorunlarmin ayni olmasi
miimkiin degildir. Bu sebeple diger feminist akimlar tarafindan tiim kadinlar i¢in gelistirilmis olan
“esitlik”, “kurtulus”, “kadinhk” gibi kavramlar farkliliklar1 goz ardi ettigi i¢in postmodern

feministler tarafindan eksik ve sorunlu bulunmaktadir (Basak, 2013: 25).

Aslinda postmodern feminizmin sloganini ya da temel arglimanini “Her insan 6ziinii kendisi
yaratir yani insan tercihler yaparak ve kararlar vererek biling yoluyla kendi baglantisiz kimligini
olusturana kadar sadece yasayan bir organizmadan ibarettir” (Demir, 2014: 93) olarak 6zetlemek
miimkiindiir. Kisaca postmodern feminizm, her kadinin paylastigi ortak bir kimlik ve deneyim
temeli oldugu fikrine kars1 ¢ikarmaktadir (Giddens, 2013: 523). Onlara gore kadinlarin bagkaligi,
onlara mevcut degerleri, yapilari, uygulamalar1 ve ataerkil toplum sistemini sorgulamak i¢in firsat
vermektedir. Ciinkii baskalik; cogunluga, farkliliga ve boliinmiisliige imkan tanimaktadir (Demir,
2014: 91).

Postmodern feminizmin herkes i¢in gegerli tek bir dogru degil dogrular var oldugu i¢in
farkliliklarin taninmasi ve otekiligin olumlu yanmin vurgulanmasi olduk¢a 6nemlidir. Bundan
dolayt; her kadinin kendi sosyo-kiiltiirel ortaminda degerlendirilmesi gerekmektedir. Var olan
ataerkil diizenin goriislerini elestiren postmodern feministler kadinin degerini yiikseltmek igin

miicadele etmektedir. Bunu yapmak i¢in de oOncelikle muhatap olunan toplulugu tanimak
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gerektigini, kadmin o topluluk i¢inde nerde oldugunu belirlemek ve o toplumdaki kadinlar igin
nelerin can sikic ya da baski unsuru oldugunu bilerek ona uygun stratejiler gelistirmek gerektigini

vurgulamaktadirlar

3.1.3.6. islami Feminizm

Islam diinyasinda biiyiiyen Islamcilik hareketi iginde gelisen bir feminist harekettir. Uzun bir
siire¢ icinde ortaya ¢ikan gelenekler, Islam’m; mensubu olan kadinlara dogas1 geregi sagladig
avantajlara zarar vermeye baslamig, bu durum da kadinlari, tam bir kadin birligi/ dayanigmasi
olusturmaya mecbur birakmustir (Hamidi, 2017: 93). Islami feminizm, Islamci feminizm,
Miisliiman feminizm gibi benzer birka¢ adlandirmayla da anilmaktadir. Diger taraftan
Miisliimanlar tarafindan da; Islami Feminizm, Islam’in Batililastirilmas1 olarak gorilildiigli i¢in,
tartigmalt bir konuma sahiptir. Kadinlarin Miisliman toplumdaki rollerini ve statiilerini
sorgulamaya baglamalar1 ve itiraz etmeleri vahyin ilk gelmeye basladigi donemlere kadar
dayanmaktadir. Bu durumun en net Ornegi olarak, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in esi Ummii
Seleme’nin, Kur-an’t Kerim’in agik bir sekilde daima erkeklere hitap eder sekilde inmesini
sorgulamas1 gosterilmektedir (Ali, 2017: 15, 17). Islami feminizm Islami bir paradigma etrafinda
sekillenen feminist bir sdylem ve uygulama olmakla birlikte tiim varliklariyla birlikte kadinlar ve

erkekler i¢in hak ve adaleti saglamay1 amag¢lamaktadir (Badran, 2017: 37).

Islamc1 kadinlar, Miisliman feministler ya da Islami feminizm ilk olarak modern Bati
toplumlarinin islam’1 elestirmesi iizerine, reformist erkeklerin Islam’da kadmlarin konumunu
savunmaya girigimleriyle baglamig ve son yillarda tiim diinyada sag ve dinci goriislerin yiikselise

ge¢mesiyle adin1 duyurmustur (Furat ve digerleri, 2009: 657- 658).

Isvecli din bilimci Jan Hjarpe (1995), Islam iilkelerinde; ateist, sekiiler, Miisliiman ve Islami
olmak tizere dort feminizm tanimlamigtir. Bu tamimlamalardan ilki olan ateist feminizm, dinin
kadin karsiti oldugunu 6ngoérmekte iken sekiiler feminizm, kadinin 6zgiirligiiniin teokratik devlet
veya dinci hareket altinda miimkiin olmadigina inanmakta ve din konusunda tarafsiz kalmaktadir.
Hjarpe’nin tammladig iigiincii feminist anlayis olan Islami feminizm ise, tam olarak bir devlet
feminizmi ya da tutucu, ataerkil bir anlayisin yansimasidir. Son olarak diger bir tamim olan
Miisliiman feminizm ise, Islam’m liberal bakisina sahip, Islam hiikiimlerini modern zamana
uydurmaya ¢alisan anlayistir. S6z konusu Miisliman feministler, oncelikli olarak Kur’an’mn
ogretilerini kabul etmekte ve bircok hadisin ve ser’i diizenin Islam’in patriarkal (ataerkil)
yorumlamasi oldugunu savunmaktadir. Onlara gore Kur’an yorumlamasinda: (1) Miisliimanlarin
ilkel Arap toplumundaki giindelik yasamlarinin eylemsel yonlerini seslendiren ve (2) ahlakla ilgili,
normatif olmak iizere iki yorumlama tipolojisi vardir. S6z konusu tipolojilerden ilkinin aksine
ikincisi zaman ve kiiltiire gore degismemektedir (Darvishpour, 2008: 204- 205). Badran (2017: 40)

bu iki tipolojiyi Islami feminizmin iki farkli anlamu olarak ele almaktadir. Buradan da
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anlasilabilecegi iizere Hjarpe nin Islami ve Miisliiman feminizm seklindeki ayrimi ¢ok yaygin bir
tutum olmadigindan bu arastirma kapsaminda da Miisliiman feminizm ve Islami feminizm daha
yaygin bir kanaat baz alinarak ayni kabul edilmis ve ayn1 tanimla ifade edilmistir. Bu tanim da tam

olarak Hjarpe’nin Miisliiman feminizm tanimina denk gelmektedir.

Ozetle Islami feminizm, din ve gelenek igindeki kadinin durumunu elestiren, toplumsal
cinsiyet esitligine O6zel bir 6nem veren, gelenegin ve dini yorumlarin ataerkil karakterini
sorgulayan, bunlar1 yaparken de basta Kur’an-1 Kerim, hadis ve Hz. Muhammed (s.a.v)’in
stinnetlerinin yer aldig1 metinler gibi dini metinleri referans alarak ¢esitli argiimanlar ortaya koyan
soylemdir (Giig, 2008, 653- 654). Tabi ki Islami kaynaklarin kadinlar tarafindan ve kadinlarin
lehine yeniden yorumlanmasi gerektigini savunan (Bora, 2008: 65) bu sdylem kendi kendine
meydana gelmemistir. 17. yiizyilin sonlarindan itibaren aktivist bir sdylem olarak ilk niiveleri Bati
topraklarinda goriilen feminizm, oryantalist diisiincelerin de etkisiyle islamiyet’in yaygin oldugu
toplumlarin kadinlarini da etkisi altina almis ve bilinglendirmistir. Yine bu bilincin olugsmasinda;
19. yiizyilin baglarinda Seyit Cemalettin Asabadi (el-Afgani), Muhammed Abduh, Rasid Riza ve
ozellikle Kasim Emin gibi Islam’in 6nemli erkek diisiiniirlerinin, Islam’m modern, liberal,
reformist ve feminist bir yeniden yorumlamasini yapmaya g¢alismalar1 da yadsinamaz bir etkiye
sahiptir (Svensson, 1996°dan akt. Darvishpour, 2008: 204). S6z konusu Miisliman erkek
disiiniirlerin de mensubu oldugu, Diisiinsel Reformcu Miisliiman adi altinda gelisen bu anlayis
Islam’da kadin haklar1 meselesini ortaya koymus ve tartismistir (Ali, 2017: 18). Elbette tartisma
Islam ve kadin haklari iizerine oldugunda odak noktas1 da kaginilmaz olarak Islam'in erkek egemen

yorumlarinin yapi- sokiimii olmaktadir (Bora, 2017: 812).

Bu nedenle Islami feministler kadin olarak haklarimi erkeklerden talep ederken, Miisliiman
olarak inandiklar1 Islam dininin geregi gibi yasamayi; kisitlanmadan, yasaklanmadan toplumdan
talep etmektedir. S6z konusu kadinlar, kadinlik (insanlik) haklarin1 erkeklerden talep ettikleri icin
feminist olarak adlandirilirken, dini inanglar1 geregi farkli bir kimlige sahip olduklari icin de Islami
feminist olarak adlandirilmaktadir. Islamc1 feminizmin ana amaci, Islami metinleri kadm bakis
acistyla yeniden yorumlamak, Kur’an'n ve Islam'in bizlere verdigi cinsiyet esitligini ortaya
cikarmaktir. Miisliiman feministler, ayn1 zamanda kadin ve cinsiyet sorunlarina olan bakis agimizin
ataerkil yorumlamalar ve dini kurumlar tarafindan sekillendirildigini de savunmaktadir (Korumaz,
2016). islami feminizmin calismalari; (1) Islami igtihatlarin yeniden gdzden gecirilmesi ve
tefsirlerin yeniden yorumlanmasi, (2) Misliman kadin tarihinin yeniden yazilmasi, (3) diinya
capinda esitlik¢i anlayisi1 saglayacak kadinca ve feminist bir bakis agisinin gelistirilmesi gerektigi
seklinde ii¢ diisiince {izerinde yogunlasmustir. Ozellikle Cemaleddin Afgani ve Muhammed Ikbal,
Islam’in kendi baglaminda degerlendirilmesi gerektigini savunmustur (Ali, 2017: 18, 25- 27). Bu,
aslinda Miisliman feministlerin lizerinde durdugu o6z/kutsal kaynaklara (Kur’an ve siinnet)
donelim, kaynaklarin olustugu toplumun karakterini géz Oniine alalim ve yorumlamalari bu

minvalde yapalim anlayigmin bir baska ifadesidir. Ciinkii Islami feminizmin temel argiimani;
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Kur’an’in tiim insanlan esit kabul ettigi ve kadinlar ve erkekler arasinda uygulamada yasanan

esitsizligin ataerkil ideolojiden kaynaklandigidir.

Miisliiman feministler Islam {izerindeki bu ataerkil ideolojinin etkisinden kurtulmak igin
farkli yontemler benimsemislerdir. Ornegin; Amina Wedud, Riffat Hassan ve Fatima Naseef gibi
isimler 6ze yani Kur-an’a donmeyi yontem edinirken; Aziza Al-Hibri ve Shaheen Sardar Ali gibi
isimler yeni Kur-an yorumlamalar1 {izerinden farkli geriat yapilarini incelemeyi, Fatma Mernissi ve
Hidayet Sefkatli Tuksal gibi isimler de hadisleri yeniden degerlendirmeyi yontem olarak
benimsemislerdir (Badran, 2017: 45). Hidayet Sefkatli Tuksal, Yildiz Ramazanoglu ve Cihan
Aktas feminizmle fikri aligverise dnem vermis ve feminizmin politik zaaflarindan “arindigini”
diisiindiikleri feministleri ayr1 tutmuslardir (Bora, 2017). Nitekim Amina Wedud ve Fatima
Mernissi Islami feminizmin muhafazakar ve sekiiler kutuplarmin en 6nemli temsilcileri olduklari
icin, Hidayet Sefkatli Tuksal’da Tiirkiye’deki Islami feminizm adma 6nemli katkilar yaptigi,
kadinlar i¢in yeni bir kaynak kitap/eser ortaya koydugu igin ilerleyen bdliimlerde bu ii¢ kadina ve

goriiglerine o6zellikle yer verilmistir.

Diger taraftan, Miisliiman kadinlarm Islam dini cergevesindeki cinsiyet esitligi talepleri
cogunlukla Miisliman aydinlar, sosyal bilim aragtirmacilari ve Miisliiman feminist aktivistler
tarafindan Islami feminizm olarak adlandirildig: igin (Ali, 2017: 23) kavrami Miisliiman kadinlarin
yazdiklarindan kesfettigini belirten Badran (2017: 39) Islami feminizmin 19. yiizyilda gelismeye
basladig: fikrine de katilmaktadir. Nitekim Islami feminizm kavrami, Iranli kadin akademisyenler
Afsaneh Najmabadeh ve Ziba Mir-Housseini’ye gore, ilk defa Tahran’da kurulan “Zanan”
dergisinin editdrleri tarafindan kullanilmustir. Kavram, 1996 yilinda Suudi Akademisyen Mai
Yamani tarafindan “Feminism and Islam” adl1 ¢alismasinda kullanilmasiyla ilk kez bir kitapta yer
almistir. Kavramin Tiirkiye’de kullanilmasinda ise; akademisyen Yesim Arat, Feride Acar ve
Niliifer Gole’nin olugturduklar1 yeni feminist anlayist adlandirma c¢abalar1 etkili olmustur (Badran,
2017: 39- 40).

Hareket Magrip’te, Fas’ta, Misir’da, Suriye’de, Suudi Arabistan’da Tiirkiye’de ve ozellikle
Islami feminizmin ¢ikis noktas: olarak kabul edilen “Zanan” dergisinin yayinlandig Iran’da ve
diger pek cok Islam iilkesinde uygulamalar ve anlayislar agisindan farkliliklar barindirmis ve
Islam’da kadin haklarina yonelik farkli kiigiik hareketlere ayrilmugstir (Ali, 2017: 21- 22). Yani
kisaca diinya iizerinde ne kadar ¢ok Miisliiman iilke varsa, bir o kadar da Islami feminist anlayis

oldugunu (Lamrabet, 2017: 52) s6ylemek miimkiindiir.

Islami feminizmin ortaya ¢ikis yeri olarak goriilen Iran’da hikdye, aslinda iran Islam
Cumhuriyeti’nin ilaniyla baslamaktadir. Cumhuriyet’in ilanindan bir siire sonra seriata doniis
politikasi yiiriitilmiis ve bu politika ceza davalarinda ve aile davalarinda ataerkil zihniyete hizmet

eden, insan haklaria aykir kararlarin alinmasinin 6niinii agmistir. Bahsi gecen siirecte; iki cinse de
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bosanmay1 ve ¢ocuklarin velayetini talep etme hakkini taniyan ve c¢ok esliligi sinirlayan ailenin
korunmasina dair kanunun aksi yonde yenilikler yapilmis olmas1 Iranl kadinlar adina énemli bir
kayip olmustur. Kadinlar ellerinde bulundurduklar1 haklar1 kaybettiklerini yillarca kabullenememis
ve yillar sonra kabullendiklerinde ise bu durumdan memnun olmadiklarini agik¢a ifade etmistir.
Nitekim kadimlarin bu itiraz ve kararliliklar1 haklarmi fazlasiyla geri almalariyla sonuclanmistir
Yani politika degisikligi beklenenin aksine kadimlarin seslerinin daha giir ¢ikmasina ve Islami

feminizmin filizlenmesine neden olmustur (Mir-Hosseini, 2017: 110, 114).

Islami feminizmin ortaya ¢iktig1 yerlerden bir digeri olan Endonezya’da ise, akimm en
onemli temsilcisi Sister in Islam (SIS) grubudur. Bu gruba dahil olan kadinlar, islami feminizm
akim icindeki rollerini ve inandiklar1 dogrularini grup manifestolarinda acikca ifade etmistir.
Kadinlar, bu manifestoda 6zetle Kur’an’in ilk vahyolundugu andan itibaren kadinlarin konumunu
yiikseltme ¢abasinda olduguna, kadinlarin ezilmesini ve sirf insan olmaktan kaynakli en temel
haklardan mahrum edilmesini kabul etmedigine inandiklarini; Islam’in, kadinlar1 asag1 goren ve
onu erkeklere tabi kilan kiiltiirel uygulamalar1 ve degerleri mesrulastirmak igin Kur’an yorumuna
hakim erkekler tarafindan suiistimal edilmesinden rahatsiz olduklarini vurgulamislardir. Ayrica
I[slam aleminin giic kazanmasi i¢in mensubu olan kadin ve erkeklerin topyekiin ¢aligmalari
gerektiginin de altini ¢izmislerdir. Islami feminist hareket icerisindeki kendi gorevlerini ise;
Islam’in hakiki ilkelerine dair bilinci gelistirmek, demokratik bir devlet sistemi iginde; Islami
esitlik, adalet, ozgirlik ve haysiyet ilkelerini kabul eden bir toplum diizeni yaratmak olarak
ozetlemislerdir (Baloglu, 2009: 49). Ancak Islami feminizm yalnizca Miisliiman iilkelerde
yasanmis ve gelismis degildir. Miisliiman iilkelerinden (Magrip, Orta ya da Giiney Asya gibi)
Batili iilkelere go¢ etmis kadinlarin kizlari/ torunlari, ebeveynlerinin getirdikleri kiiltiirler ile
yasamakta olduklar1 yeni toplumun kiiltiirii arasinda bocaladiklarinda bu ikinci nesil kadinlarin

yollarii bulmalarinda da pusula gérevi gérmiistiir (Badran, 2017: 48).

Zahra Ali (2017: 25) Islami feminizmin gelismesinin ve anlasiimasinin gecikmesinin en
biiyiik nedeni olarak kaynaklarin yogunlukla Ingilizce ve Fransizca gibi yabanci dillerde olmasini
gdrmiistiir. Yine de Tiirkiye’de Konca Kuris, Bahriye Ucok, Fas’ta Nadia Yassine, Misir’da Zayn
al Abidin Hammad ile Heba Raof Ezzat ve Suudi Arabistan’da Manal ash-Sharif iilkelerinde islami
feminizmin Onemli temsilcileri olabilmistir (Ali, 2017: 28-29). Bu isimlere ek olarak
sdylenebilecek Fatima Mernissi, Amina Wedud ve diger isimlerin Islami feminist olarak
degerlendirilmesinde Kur’an ayetlerinin ve hadislerin yorumu ile ilgili ataerkil olarak kabul
ettikleri Islam gelenegine ve Kkiiltiiriine yonelttikleri elestiriler, feminist teolojinin teorisyenleri
arasinda yer alan Elizabeth Schiissler Fiorenza, Rosemary Radford Ruether ve Letty M. Russell’in
Incil ve Hz. Isa ile ilgili Hristiyan Kkiiltiiriinde hakim olan ataerkil yorumlara yonelttikleri

elestirilerle kavram ve sdylem olarak benzerlik gostermesi etkilidir (Baloglu, 2009: 58).
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Fakat yine de Islamci kadinlarin pek ¢ogu yazilarinda mutlaka feminizme deginmis ve
sOylemlerini feminist sdylemin argiimanlar1 dogrultusunda olusturmus olmasina ragmen aralarinda
feminizm kavramindan rahatsizlik duyanlar da mevcuttur. Ciinkii kavram onlar i¢in kadini erkegin
tahakkiimiinden kurtarma adima biitiin agkin, mutlak ahlaki ve manevi degerlerin yok sayilmasini
temsil etmekte ve ayni zamanda da sadece Bati’nin kadin diigmani dini ve sekiiler diisiincesi
karsisinda bir anlam ifade etmektedir. Nitekim bu diisiince yapisina sahip bireylere gore; Islam ve
feminizm kavramlar1 yan yana dahi telaffuz edilmemelidir. Dolayisiyla onlar igin Isldmct feminist
veya feminist Miisliiman kavramlar1 da kabul edilemezdir. Nitekim Tiirkiye’de feminist hareket
icinde yer alan kadinlarin ¢ogunun basortiisii magdurlarina destek olmamasi feminist hareketi
Islame1 kadimlarin gdziinde Kemalist bir hareket konumuna da getirmis (Caha, 2010b: 351- 352).
Bu da feminizm kavramina daha fazla antipati duyulmasina sebep olmustur. Ancak Islami feminist
olarak addedilenler arasinda bu adletmeyi kabul etmeyenler oldugu gibi sadece sekiiler
feministlerden ya da kendilerini, dinsel veya toplumsal diizeyde mevcut olduguna inandiklari

ataerkil kimlik ve yapilardan ayirt etmek i¢in dahi olsa kabul edenler de vardir.

1980 sonrasi gelisen feminist hareketler icinde Islami feministler kendi talepleri ile
goriiniirliik kazanmig, ayn1 zamanda dini inanclarinin gerektirdigi gibi yasamak isteyen kadinlar,
0zel ve kamusal alanda hak taleplerini ivmelendirmistir. Bu hareketle Miisliiman kadinlar, hem
diger kadinlara gére farkliliklarim dile getirmis hem de Islamci kesim igindeki erkeklere kars:
savunmaci bir durus gelistirmistir. Oncii Islami feminist yazarlar, kadma dair pek ¢ok farkli konuyu
farkli acilardan ele almistir. Ancak tiim bu farkli anlayislara ragmen; Islam’in 6ziinde kadinlari
ozgiirlestirdigi ancak zaman icerisinde siiregelen geleneklerin, kadinlarin Islam dinindeki yerini
carpittigi ve ev i¢ine hapsettigi konusunda hemfikirdirler. Bu yazarlar, Kur’an’in yeniden
yorumlanmasini, Islamiyet igerisindeki erkek egemen sdylemin mesrulugunun yeniden

tartisilmasini savunmustur (Sezgin, 2014: 79- 80).

Islami feminizm de tipki feminizm gibi icinde olustugu toplumda dezavantajli konumda olan
kadinlarin (erkek taraftarlari da oldugu igin) haklarini savunma, alinip satilabilecek miilkiyeti birine
ait olabilecek bir varlik olmadigini kabul ettirme c¢abasidir. Onun da feminizmin her bir
yaklagiminin oldugu gibi kendi dayanak noktalar1 vardir. Nasil ki liberal feminizm liberalizme,
sosyalist feminizm sosyalizme, Marksist feminizm Marksizm’e dayaniyorsa Islami feminizm de
Islam’a dayanmakta, temel argiimanlarim Kur’an, siinnet ve hadislerin birinden ya da birkagindan
olusturmaktadir. Yani feminizmin yaklasimlara ayrildigi gibi Islami feminizm de kategorilere
ayrilmaktadir. Ancak bugiinkii kadinin yasadigi ikincilligin sorumlusunun ataerkillik oldugu
konusunda biitiin islami feminist yaklagimlar aym fikirdedir. Onlara gore kaynak, Kur’an, siinnet
ve hadisten hangisi ya da hangileri olursa olsun sorumlu bunlardan biri degil, bunlar1 yorumlama
giiciinii elinde bulunduran ve yorumlayan eril zihniyettir. Ilerleyen béliimlerde deginilecek kendi
delilleriyle agikladiklari iizere Islam, insana kadin ve erkek olarak degil, insan olarak bakmakta ve

insan olarak hangi cinsiyet ve yasta olursa olsun ayn1 sekilde ve oranda muhatap almakta ve deger
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vermektedir. Islam’da {istiin olanin tipki bir iste calisan iki elemandan en ¢ok calisan ve giicii
nispetinde azim edenin olmasi gibi Allah’1 en ¢cok seven ve o sevgi icin giicli nispetinde ugras
verenin oldugunu vurgulamaktadirlar. Bu nedenle de hem eril zihniyetin hakim oldugu geleneklerle
kirletilmeye galigilan Islam’1 hem de bu anlayisin pengesinde ezilen kadinlar1 koruma ve kurtarma

amacini tagimaktadirlar.

Nitekim merkezi referans noktas: Kur’an olan Islami feminizm anlayis1, Tiirkiye’de de 20.
yiizyilin sonlarina dogru biiyiik bir paradigma degisikligiyle ortaya ¢ikmistir. S6z konusu anlayis,
Kur’an’in temel kesisim ilkeleri olarak “sosyal adalet” ve “toplumsal cinsiyet esitligi”
kavramlarina vurgu yapmaktadir. Diinyada oldugu gibi Tiirkiye’de de Islamci kadilarin pek cogu
yazilarinda Islami feminizme ve argiimanlarina deginmektedir. Yine diinyada oldugu gibi
Tiirkiye’de de ozellikle 1990’11 yillara gelene kadar kadin haklar1 i¢in miicadele etmesine ragmen,
Islami feminist nitelemesini kabul etmeyen ve yalmzca kadin haklarini degil genel olarak insan
haklarin1 ya da tim “ezilmislerin” haklarin1 savunduklarin1 6ne siiren ve kendilerini yalnizca
“Miisliiman kadin olarak nitelendiren kadimlar da vardir (Sezgin, 2014:2). Nitekim Nazife Sigman,
Mualla Giilnaz, Cihan Aktas, Sibel Eraslan gibi kadin yazar ve akademisyenler, Islamc1 kadin
hareketini feminist sdylem dogrultusunda olusturmaya c¢alismalarina ve yazilarinda feminizme
deginmelerine ragmen “Islamci feminist” olarak tanimlamay: kabul etmemekte ve bundan
rahatsizlik duymaktadir. Bu rahatsizligin olusmasinda Tiirkiye’de feminizmin “erkek diismanligini,
sapkinhigi, lezbiyenligi ve ¢irkinlikleri” ¢agristirmasi yiiksek oranda etkilidir. Yine Tiirkiye’de de
Islami feminizmi reddeden tavrin yaninda kabul eden/etmese de sicak bakan bir tavir da vardir.
Nitekim bu tavra sahip kadinlar, kendilerini “i¢inde bulundugumuz durumu, Mislimanligimizi,
kadinligimizi sorgularken feminist birikimden yararlanmamiz ya da feministlerle bazi ¢akisma
noktalarimizin olmasi son derece dogaldir” diyerek savunmakta/agiklamaktadir. Ayrica kadinlar
kendilerini “Bizler, kadinlarin var olan toplumsal durum ve yapi igerisindeki konumlarindan
rahatsiz olan, bunu ortadan kaldirmak i¢in miicadele eden bir grup Miisliiman kadimz” seklinde
tanimlamaktadir. 1990°l1 yillarda medyada “tiirbanli feministler” olarak yer verilen bu kadinlar,
kendilerini “hamim” sozciigiiniin yerine “kadmn” sozciigii ile niteleyerek Islamci kesimden

ayrildiklarini da gdstermeye calismaktadir. (ilyasoglu, 2000: 46; akt. Yiice Tar, 2013b: 131).

Tiirkiye’de islami feminizmin tarihi her ne kadar farkli tanimlar neticesinde farkl tarihlere ve
zeminlere dayandirilsa da Tiirkiye topraklarindaki ilk canlanisi Islamcilik akimina dayanmaktadir.
Bu durumun en agik kaniti; iki diisiince yapisinin da ortaya koydugu argiimanlardir. Balkanlioglu
(2014: 5)’nun belirttigi iizere Islamcilik fikir akimi, en temelde diinyanin en gelismis topraklarinin
Islam topraklar1 oldugunu, en 6énemli bilgi saglayicinin da kutsal kitap olan Kur’an oldugunu,
ancak Miislimanlarin Kur’an nurundan uzaklastigimmi ve tembellestigini, bu nedenle de geri
kaldiklarin1 savunmaktadir. Islami feminizm de benzer sekilde, en temelde kadina biitiin modern
haklarin Islam tarafindan ¢ok &nceden saglanmis olmasina ragmen, ataerkil zihniyetin ¢abalari

neticesinde Kur’an tarafindan saglanan tiim hak ve ozgiirliiklerin gasp edildigini savunmaktadir.
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Yine ortak savunulardan bir tanesi de Kur’an’in 6ziine tekrar doniilerek, bu 6z tarafsiz sekilde ele
alindiginda Islam topraklarimin da, tiim Miisliimanlarin da (kadinlar dahil olmak iizere) refaha

kavusacagidir.

Tiirkiye’de Islami feminizm, dini inanglarmi yasayarak gerek giyim tarzlari kendilerinden
farkl1 olan kadinlarla gerekse icinden geldigi toplulugun erkekleriyle kamu ve 6zel alanda aym
haklar: talep eden kadinlarin ¢abalarini ifade etmektedir. Yani aslinda kadinlarin giyim ve yasam
tarzlarindan vazgegmeden kendilerine atfedilen geleneksel rollerinden siyrilabilmelerinin yolunun
agilmast talebidir (Sezgin, 2014: 2). Tiirkiye’de ortaya ¢ikan bu yeni Islami feministlere gore Islam
dini, ataerkil zihniyetle cevrelenmis, erkekler tarafindan adeta esir alinmistir. Onlara gore Islam,
kadinlar1 ikincil konuma sokan yorum ve uygulamalardan arindirilarak 6zgiirlestirilmelidir (Ingiin,
2005: 109). Kadima ve kiz ¢ocuklarina yonelik psikolojik, fiziksel ve ekonomik siddetin, baskinin,
cinsel istismarin vb. artis gosterdigi giiniimiizde bazi g¢evreler tarafindan kadinlarin ve kiz
cocuklarinin maruz kaldiklar1 siddet ve sikintilar, Kur’an-1 Kerim’den ayetler ve Hz. Peygamber’in
hayatindan ve sozlerinden kissalarla haksiz sekilde desteklenmeye/ mesrulastiriimaya
calisilmaktadir. Kadinlarin sahip olmasi gereken haklarin da, yerine getirmeleri gereken gorevlerin
de asirlar Oncesinden Yaratici tarafindan bir kutsal kitap araciligiyla belirlendigine inanan ve
Ozellikle ataerkil zihniyet kaynakli olarak bu diizenin maksatli ya da yanlis yorumlamalar
dolayistyla carpitildigini  savunan Islami/ Miisliiman/ Islamci feministler de sdylemleriyle
miicadelelerini  siirdiirmektedir. islami feminist kadinlar da hak ve sorumluluklarinmn
diizenlenmesine dair ¢aba sarf ederken tabiri caizse diigmanlarini kendi silahtyla vurmakta yani
Kur’an-1 Kerim’i ve Peygamber sozleri olarak ifade edilen hadisleri kaynak gostermektedir.
Cumhuriyet déneminin ilk yillarinda kadin, modernligin ve laikligin simgesi haline getirilmisken
feminizmin dogdugu diger tiim lokasyonlarda oldugu gibi 1980 sonrasinda Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nde de feminizm hareketi icerisinde de doniisiimler yaganmistir. Feminist hareketin
temel arglimani -kadin haklar1 savunuculugu- aymi kalsa da haklarin1 savundugu kesimin 6z

niteliklerindeki farkliliklar, ayriliklara/boliinmelere neden olmustur (Sezgin, 2014: 1).

Sosyolog Niliifer Gole (1953) “Modern Mahrem” (2011) isimli kitabinda bu ayriliklara dair
bir smiflama 6rnegi sunmus, ayn1 zamanda bagortiilii kadinlarin basortiiyii ideolojik sebeplerle
degil, vicdani ve imani sebeplerle kullanmak istediklerini de ilk kez net bir sekilde ortaya
koymustur. Boylelikle bagortiilii kadinlara dair gerici, cahil gibi imajlar1 da sarsmistir. Dolayisiyla
kitap 6zellikle basortiilii kadinlara karsi empati kurulmasini saglayarak 2000 sonrasi Islami kadm
hareketlerinin ve bagortiisiiniin kabul edilebilirligini kolaylastirmasi agisindan 6nemlidir. Nitekim
Gole’nin kullandigi simiflamayi baz alindiginda Tiirkiye’de “Kemalist (Modern/Batici) feminizm”
ve “Islamc1 (Muhafazakar) feminizm” olmak iizere iki simif karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrimin
kendini laik olarak tanimlayan tarafi Kemalist feministler; toplumdaki ataerkillige tiim kadinlarin
topyekiin karsi ¢ikmalar1 gerektigini vurgulamakta ve Ozgiirliiklerini Ortiilerinde bulan ayrimin

diger tarafi Islamci feministleri dislamakta, Ortiilerini ataerkillige bir boyun egis olarak
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nitelemektedir. Islamc1 feministler ise; toplumda ataerkilligin zaten mevcut oldugunu ve kadimlar
asil magdur edenin bu ataerkil zihniyet oldugunu vurgulamaktadir. Ayn1 zamanda, ataerkilligin
Islam’dan kaynakli oldugunu da kabul etmemektedir. Ayrica Islami feministler drtiinmenin de
ortinmemek gibi tercihten ibaret oldugunu savunmakta ve kadini kamusal hayattan uzak tutmaya
calisan ataerkil zihniyet ile ortiili kadmin kamusal hayatta var olmasina engel olanlarm aym
sonuca hizmet ettiklerini belirtmektedir (Ingiin, 2005: 143- 144).

Islami feminizmin Tiirkiye’ye ilk yansimalari 1980’li yillarda kendisini gdstermistir. 80’li
yillarin ilk yarisi, bir yandan radikal islamciligin, bir yandan da o dénemde revagta olan hidayet
romanlarinin tesiri altinda gegmis, 80’li yillarin ortasindan itibaren de Islamci kadin dergilerinin
sayilar1 artmistir. S6z konusu dergilerden biri 1985°te yayina baslayan kadin erkek herkese hitap
eden “Mektup” dergisidir. Dergide, Bati’da ve kapitalist diizende kadinlik durumu ve istismart
elestirilmis, Islam’da kadmin yeri, drtiinme bigimi gibi konular iizerinde durulmustur. 1988 yilinda
Serife Katirci, Duygu Asena’nin “Kadimin Adi Yok” romanina karsilik “Miisliiman Kadimin Adt
Var” romanini yazmig ve romanda basortiilii kadin olan kahramanin, doktor olarak ¢aligma hakkini
sokiip almasini anlatmistir (Bora, 2017: 801-803).

1990’11 yillar da ise Islamciligin yayilmasi ve Miisliiman kadinlarin daha dnce goriilmemis
bir dlgekte yiiksekdgretime erisebilmeleri, feminizmi Islami bir sdylemle sekillendiren hatta agik
bir feminist kimlikte 1srar eden yeni bir kusagin olusmasinda ve acik bir Islami feminizm
kimliginin ortaya cikmasinda etkili olmustur. Bu yeni Islami feminist sdylemin kilit sozciileri;
Kur’an’1t yeniden yorumlamak icin din bilimlerinde ve diger disiplinlerde yiiksek egitimlerine
devam eden kadinlar olmustur. Kur’an’1 dikkatlerinin merkezi haline getiren bu kadinlar, kutsal
metin {izerine diigiinen (tedebbiir) Miisliimanlar olarak haklarin1 yeniden hatirla(t)mis ve ayricalikli
erkek otoritelere itiraz etmistir (Korkmaz, 2017a: 944).

Islami Feminist literatiir ile ilgili calismalar genel itibariyle Tiirkiye’de Islami feminizmin
baslangicin1 Ali Bulag’mn 17 Mart 1987 yilinda “Zaman” gazetesinde genel olarak feministler igin
yazdig1 “Feminist Bayanlarin Akli Kisa” adli yazisina karsi yazilan cevaplarla baglatmaktadir.
Bulag, ilk donem feminist hareketleri kadinin kapitalist diizende somiiriilmesine, metalastirilmasina
ve kadmin ikincillestirilmesine karsi ¢iktigr icin kabul etmektedir. Ancak gilinlimiizdeki ¢alisma
kosullarinin diizelmesinden ve modern diinyanin getirdigi yabancilagma, iiretim gibi sorunlarin
artik sadece kadmlarin degil, tiim insanligin sorunu haline gelmesinden dolay1 kadin ve erkek
arasinda devam eden bir esitsizligin oldugunu kabul etmedigi icin, ona gore feminizm artik
gecerliligini kaybettigini iddia etmektedir. Bugiin itibariyle Islami feminist nitelemesini kabul
etsinler ya da etmesinler kadin yazarlar da ayn1 gazete de yazilariyla Bulag’a cevap vermislerdir.
Bu cevap yazilarina Mualla Giilnaz’in  “Ali Bula¢’in Diistndiirdiikleri” (1 Eylil 1987), “Biz
Kimiz” (15 Eylil 1987) ve “Yolun Sifir Kilometresinde”, Tuba Tuncer’in “Kimin Akl Kisa” (1
Eyliil 1987) ve “Kadin, Yine Kadindir” (15 Eyliil 1987), Y1ldiz Kavuncu’nun “Islam’da Kadin ya

61



da Ipekbdcegi” (29 Eyliil 1987) ve Elif H. Toros’un “Feminist Kime Derler?” (15 Eyliil 1987) adl1
yazilar1 6rnek gosterilebilmektedir (Yiice Tar, 2013a: 102).

Ozetle Tiirkiye’de Islami feminizm, dini inanglarin1 yasayarak gerek giyim tarzlari
kendilerinden farkli olan kadinlarla gerekse iginden geldigi toplulugun erkekleriyle kamu ve 6zel
alanda ayni haklari talep eden kadinlarin ¢abalarini ifade etmektedir. Yani aslinda kadmnlarin giyim
ve yasam tarzlarindan vazge¢cmeden kendilerine atfedilen geleneksel rollerinden siyrilabilmelerinin
yolunun agilmasi talebidir (Sezgin, 2014: 2). Tirkiye’de 6zellikle basortii yasaklari ile goriniirlik
kazanan bu talebin arkasinda aslinda okutulmayan, ailesi tarafindan hor goriilen, siddete ugrayan,
kiigiik yasta evlendirilen kadinlarin ve ailesi okumasi, yasamasi i¢in ¢abalamasina deger vermesine
ragmen tercihleri dolayisiyla onii kesilen kadinlarin drami yer almaktadir. Islami feminizmin
ilgilendigi kurbanlardan ilki ailesi ve diger etkenler tarafindan iIslam gerekce gosterilerek
engellenen kadinlardir. Islami feministler Islam’a dayandirilan bu algry1 kirmak admna oncelikle
Kur’an’a sonra da hadis ve siinnetlere donerek tabiri caizse; kadin ve erkegin esit olup olmadigi,
kadinlarin egitim, ¢alisma ve yonetim gibi toplumsal hayatta goriniir olma haklarinin olup
olmadig1, giyiminin nasil olmasi gerektigi, evlenme yasina ve evlenecegi insana kendisinin karar
verip veremeyecegi gibi sorular1 sormaktadir. Diger devlet tarafindan engellenen kadinlar adina ise

bahsettikleri insan haklarinin nerede ve nasil oldugunu sormaktadirlar.

3.1.3.6.1. Islami Feminizmin Yaslandig1 Temel Kavramlar

3.1.3.6.1.1. Referans Kavramlar ve Perspektifler

Islami feministler ¢alismalarini temellendirmek ve goriislerini desteklemek iizere bazi temel
kavramlar1 ve dine yonelik bazi perspektifleri kullanmaktadirlar. Miisliiman feministler, Kur’an’in
bazi ayetlerini ve bazi hadis yorumlarini yeniden ele alip dilbilimsel analizler yaparak, meseleye
baska baglamlarla yaklagarak, cinsiyet esitligini destekleyen sonuclar saglamaya calisir. Bu baslik
altinda Islam’1n ve kutsal metinlerin kadin hakkindaki sdylemleri Islamc1 feminist yazarlarmn bakis
acis1 dzelinde degerlendirilmeye ¢alisilmistir. Bu degerlendirmeler genelde islam’in kadima bakisi,
Kur’an’da kadin-erkek esitligi ve kadinin kamusal alanda yer almasinin uygunlugu {izerinedir ve bu
degerlendirmeler Kur’an’in gonderildigi toplum ve tarihselligi g6z Oniinde bulundurularak

geleneksel ve modern tefsir ¢alismalarinin kavramsal muhtevasi igerisinde yapilmustir.

Bu calismaya kadinin islam dinindeki yeri ve onemi ile ilgili kadin yazarlar tarafindan
yapilmig akademik ¢aligmalardan ve olduk¢a degerli eserlerden gii¢ alarak baslanmistir. Hidayet
Sefkatli Tuksal'in, "Kadin Karsiti Séylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri" adli eseri ve Hafsa
Fidan'm "Kur'an'da Kadin Imgesi" adli ¢alismasi, arastirma icin neredeyse temel kaynaklar haline
gelmis ve dnemli katkilar sunmustur (Ozdemir, 2013: 4). Bu yiizden, calismada bu eserlerden yola

cikilarak bu diisiiniirlerin goriislerine yer verilmistir.
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Islami feministler, yalnzca kadin ve erkek cinsiyetleri arasindaki esitlik/esitsizlik ile
ilgilenmemekte Hz. Muhammed (s.a.v.)’e isnat edilen, dogrulugu kesin olmayan hadis ve
stinnetlere Kur’an ayetlerini referans gosteren cevaplar iireterek; basortiisii, bosanma, siddet ve ¢cok
eslilik konularina da aciklama getirmektedir (Yiice Tar, 2013a: 79). ilaveten bu yeniden
yorumlama yoéntemiyle kadinlarin toplumsal hayatta goériiniir olabilmesi, evlenecegi insani ve
zamani segebilmesi ve bosanma talebinde bulunabilmesi gibi haklar1 6niindeki inangsal engelleri
kaldirmaya c¢alismaktadirlar. Belirtilen hususlarin 1s18inda, kadin ve Kur’an arasindaki iliskinin
fazlasiyla genis ve karmasik oldugu anlasilacaktir. Bu nedenle, bu calismanin konusu
“tesettlir/Ortlinme meselesi, ¢cok eslilik ve siddet, kadin-erkek esitligi (kavvamlik, sahitlik ve miras)
ve kadinin kamusal alandaki goriiniirligii (egitim ve is hayatinda, 6zel giinlerde, yOnetici

konumunda)” basliklari ile sinirlandirilmistir.

3.1.3.6.1.1.1. Tesettiir/Ortiinme Meselesi

Kadinin tesettiiriine/drtiinmesine yani giyimine dair tartismalar yeni degildir. Hatta Islami
kadin hareketlerinin atesleyicisi de Islami bir giyim sekli olan basortiisii meselesidir. Ancak
basortiisii/tesettiir konusu tartisilirken Tiirkiye’de kadin hareketi icerisinde yer alan kadinlar iki
gruba ayrilmaktadir. Bu gruplardan ilki Niliifer Géle, Feride Acar ve Ozlem Avci’nin da aralarinda
bulundugu basértiisiinii ataerkil zihniyete boyun egis olarak gérenlerdir. Ikincisi ise; Tiirkiye’de
basortiisii basta olmak {izere Islam ve kadin iliskisindeki kadin sorunlarina dikkat ¢ekmek isteyen
1987 yilinda Zaman gazetesinde gesitli yazilar yazan Mualla Giilnaz, Tuba Tuncer, Yildiz Kavuncu
gibi kadinlardir. O donemler kadinin toplumdaki konumundan rahatsiz olarak hareket eden bu
kadinlar tlirbanli feministler olarak adlandirilmiglardir. Nitekim ilk grup ortiilii kadinlarin degisime
ve gelisime yavas adapte oldugunu belirterek bir anlamda ortiilii kadinlarin bagortiisii ile zihinlerini
de orttiiklerini ima etmektedir. Ancak bu durumda basortiili kadinlarin yavasg ilerlemesinin altinda
yatan nedenin basortiisii yasaklar1 dolayisiyla kadinlarin kamusallasamamasi oldugunu da g6z ardi
etmis olmaktadirlar. Kur’an’in tarihsel gergeklikler g¢ercevesinde kurallar koyan bir rehber
oldugunu iddia eden bu gruba gore kadinin ortiinmesi tarihsel bir topluluga 6zel olarak koyulmus
bir kuraldir ve bugiin yalnmizca erkeklere tabii olundugunu gdstermekten baska bir anlam ifade
etmemektedir (Balta, 2013: 70, 71, 72). Nitekim Bahriye Ugok’ta katildig1 bir acik oturumda
kadinlarin baglarini 6rtmelerinin ve cilbab denilen dis kiyafet giymenin 6zgiir kadinlarin korunmasi
adma Islam’da verilmis bir emir oldugunu kabul etmekle birlikte bu emrin giiniimiiz sartlarindan
dolayr hitkmiinii yitirdigini ve artik Ortlinmenin gerekli olmadigini ifade etmektedir (Bahriye
UCOK: ‘Islam’da tiirban yoktur’ (1988), https://www.youtube.com).

Nitekim 6zilinde dinsel bir giyim tarzi olan ortii ile ilgili ulasilan ilk yazili kurallar Orta Assur
Metinleridir (Subasi, 2000: 61). Bu metinlere gore evli, dul, evlenmemis tiim kadinlarin ve
sahibiyle (!) sokaga ¢ikan kadinlarin baglarini 6rtmeleri zorunludur ancak fahiselerinde kesinlikle

baslarin1 6rtmemeleri gerekmektedir. Fahigeler baslarini orterler ve yakalanirlarsa ya da erkekler
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durumu fark etmesine ragmen sikayet etmezse ciddi cezalarla cezalandirilmalidir. Yani bagortiisii
kadinlara girilebilir yeni mekanlar agmaktadir. Nitekim basortiisii Orta Assur metinlerinde oldugu
gibi Islam’da da mekan aciklig1 (sokaga cikabilmeyi) saglamaktadir. Metinden de anlagilacag:
iizere iffetli olan kadina mekan agiklig1 saglayan basortiisii fahiseye mekan kapatmaktadir. Kisaca
basortiisii ahlakli olmakla 6zdeslestirilmektedir. Metnin devami da bu ¢ikarimi dogrular nitelikte
bir cariyenin namuslu es statiisiine yiikselmesi icin, sahitler 6niinde basini 6rtmesi gerekliligi yer
almaktadir. Yani basortiisii islam’a 6zgii degildir ayn1 zamanda Yahudilikte ve Hristiyanlikta da

basortiisii kadini bir Gist statiiye tagimaktadir (Fidan, 2006: 95- 99).

Assur kurallarina benzer sekilde, Islam’da da kadinlarin evlerinden ¢ikarken dis kiyafet
giymeleri gerekliligine dair ayette miimin kadinlarin kole ve cariye kadinlardan ayirt edilmelerinin
ve taninmalariin zarara ugramamalari i¢in bir gereklilik oldugu vurgulanmaktadir. Ancak bu ayet
tefsirciler tarafindan kadinlarin taninmayacak sekilde kapanmalari gerektigi, aksi halde zarara
ugrayabilecekleri hatta zarara ugramamalari i¢in miimkiin oldugunca evden ¢ikmamalar1 gerektigi
seklinde yorumlanir hale gelmistir (Bilgin, 2001: 44- 45). Akillara gelebilecek en 6nemli soru
kadin evde kalirsa erkek gozlerini kimden sakinacaktir ki gozlerini haramdan korumalar1 emir
edilmistir, ya da kadinin sokaga c¢ikmasi halinde erkegin kotii muamelesi hak ise erkeklere
nefislerine hakim olmalar1 neden emredilmistir? Ya da kadina bu kadar net giyim ¢izgileri ¢izen
Islam erkek i¢in bir ¢izgi belirlememis midir? Belirlemis ise erkekler bu ¢izgileri hic asmadig1 icin

mi konu giindem olmamaktadir?

Nitekim Islami feministlerde Islam’daki tesettiir emrinin sadece kadinlar icin degil erkekler
i¢in de farkli tarzlarda da olsa gegerli oldugunu vurgulamaktadirlar. Bu nedenle de yalniz kadinlar
degil erkekler de toplum iginde insani faaliyetlerini siirdiirebilmek i¢in dikkatli hareket etmelidirler
(Yildiz, 2017: 98). Giyim ile ilgili ayetlere genel olarak bakildiginda ise; asil istenenin viicudun
teshir edilmemesi ve kotli nazarlarla iki cinsinde birbirine bakmamasinin temel amag¢ oldugu
goriilebilmektedir. Islami feminist ikinci grubun kabuliine gére bu amacin ger¢eklesmesinde kadina
ve erkege ayri ayr1 gorevler tanimlanmaktadir. Kadinlarin yakin akraba, cinsel istek duyamayacak
durum da olan erkeklerden haric kalanlara viicutlarmin belli boliimlerini  Ortmeleri
emredilmektedir. Anlasmazlikta farkli yorumlarda tam bu noktada ortaya ¢ikmaktadir. iceriginden
bir miktar bahsedilmis olan ayette kadinlarin basoértiilerini yakalarma kadar sarkitmalar
emredilmektedir. Bu noktada 6zellikle birinci gruba dahil edebilecegimiz bazi tefsir goriislerine
gore aslolan gogiislerin ve boynun ortiilmesidir ve montlar ya da kiyafet tarafindan bu boélgelerin
kapatilmasi yeterlidir basin ortiilmesine gerek yoktur (Cagatay, 2008: 69) diger bir tefsir goriisiine
gore ise basin Ortiilmesi ve s6z konusu bolgelerin kiyafetle ortiilmiis olmasi yeterli degildir basortii
de sarkitilarak ortiilmesi gerekmektedir (Bilgin, 2001: 42- 44). Basortiisiiniin her ne kadar glinlimiiz
de kamusal alanda kullanilmasina yasal anlamda bir engel bulunmasa da tilkemizde de uzun yillar
basortiisii bir sorun haline gelmis, dini olarak zorunlu olup olmadigr da giiniimiize de bir tartigma

konusu olarak miras kalmustir.
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Nitekim bu mirasin en saglam temelleri 1980’li yillarda bagortiisii yasaklar1 ve Tiirkiye’nin
onemli liniversitelerini kazanan kadinlarin tercihlerinden dolay1 egitim hakkindan yararlanamamast
ve bu durumu protesto eylemleriyle degistirme cabalariyla atilmistir. Bu ¢abalar hem geleneksel
Islami anlayisa hem de modernizme bir baskaldirt olmasma ragmen, maalesef gerek kendi
baglamlarindaki Islamci erkeklerin onlari Islamci hareketin bir neferi, goriinen yiizii olarak
atfetmeleri (Mese, 2015: 148) gerekse de donem iktidarinin basortiisiinii ideolojik bir simge olarak

kabul etmesi dolayisiyla uzun yillar bu 6zgiirliiklerine kavusmalarit miimkiin olmamustir.

Toplumsal hayati diizenleme ve bireyi en iist insanlik seviyesine tagima amaci giiden Kur’an;
kadin ve erkek olarak ayirmaksizin miimin olan her iki cinse de hitap etmekte, iki cinse de
karsilikli olarak ve Allah’a karsi sorumluluklar ve gorevler tahsis etmektedir (Sefkatli Tuksal,
2018: 48-51). Bu gorevler uzun yillar kadmnlarin asil kaynaklara ulagmalari pek miimkiin
olmadigindan erkek alimler tarafindan aktarila gelmistir. Ancak bu din alimleri kadin ve kadin
haklar1 konusunda Kur’an’daki agiklamalar: yetersiz bularak Kur’an’in inmeye basladigi ilk andan
itibaren gecersiz hale gelen eski kutsal kitaplara ve sahifelere bagvurmuslardir (Bilgin, 2001: 5). Ne
yaziktir ki ayni alimler kadin konusunda yiizyillar 6ncesindeki kaynaklara bagvurmalarina ragmen
baska pek ¢ok konuda Kur’an indi eski kitaplar gecersiz oldu diyerek savunma yapabilmektedir.
Islami feminizme dair farkli agilardan bir¢ok ¢alisma daha dnce de yapilmistir ancak bu calismalar
cogunlukla dokiiman analizi seklinde ya da 1980°li yillar1 yasamis ve hayatlarinda bir takim izler
kalmig kadinlarla goériismeler seklinde olmustur. Dokiiman analizi seklinde kaynaklarindan
yararlanilan Islami feminizm temsilcilerinden arastirmanin sinirliliklar1 kapsaminda dort tanesine
yer verilmesi hareketin seriiveninin anlasilmasi agisindan faydali gériilmiis ve bir sonraki bdliimde

deginilmistir.
3.1.3.6.1.1.2. islam’in Kadina Bakisi: Cok Eslilik, Siddet

Islam’da ok evlilige/eslilige verilen izni degerlendirebilmek icin oncelikle doneme ve
topluma dair bilgi sahibi olmak gerekmektedir. Cahiliye doénemi olarak nitelenen Islam’in
yayllmasindan Onceki Arap toplum yapisinda ¢ok eslilik fazlasiyla yaygmn bir uygulamadir.
Evlenilebilecek kadinlarin sayis1 konusunda herhangi bir sinirlama yoktur. Kabile ve ailelerin giicii
niifusa dayanmaktadir. Cok evlilik, is giiclinii arttirmak ve savaglar sebebiyle ugranilan niifus
kaybini telafi etmek i¢in en tabii yol kabul edilmektedir. Kisaca, o donem Arap toplumunda ¢ok
evlilik kuvvet ve servetin, tek evlilikse zayiflik ve fakirligin sembolii oldugundan ¢ok evlilik

toplum igin bir iftihar ve itibar vesilesi sayilmaktadir.®

® https://islamansiklopedisi.org.tr/cok-evlilik
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Sosyoloji biliminde poligami olarak ifade edilen ¢ok eslilik, Islam’da kadmn haklar
konusunda en ¢ok tartisilan ve {ilkemiz de en sik giindem olan konulardan bir tanesidir. Kur’an’da’
verilen ¢ok eslilik izni; Hz. Muhammed (s.a.v.)’in ve sahabelerin hayatinda belirli olgiiler
cercevesinde verilmis bir izindir. Ancak giiniimiizde s6z konusu ayetlerin belirli boliimleri yokmus
gibi davranilarak zevk ve sefa icin erkege taninmis bir hak olarak tanimlanmaktadir. S6z konusu
ayetler detayli olarak ele alindiginda ise; ¢ok eslilik izninin verildigi ancak esler arasinda kesin bir
adaletin saglanmasi gerektigi ve bunun pek miimkiin olmadiginin belirtilerek tek esli olmanin
tavsiye edildigi gorilmektedir (Sefkatli Tuksal, 2018: 64).

Hindistanli modernist fikir adamlar1 Seyyid Ahmed Han (1817-1898) ve Chiragh Ali (1844—
1895), evlilikte adaletin ancak sevgi ile saglanabilecegini, ancak bir erkegin esleri arasinda sevgi
acisindan adaleti saglamasmin duygusal agidan miimkiin olmadigini belirterek aslinda islam’da ¢ok

kariligin yasaklanmis oldugu sonucuna varmislardir (Korkmaz, 2017b: 84).

Zira Hz. Muhammed (s.a.v.), kizi Hz. Fatima ve damadi Hz. Ali arasinda cereyan eden
meselede cok evliligin de bosanma gibi izin verilmesine ragmen hos goriilmeyen bir eylem
olduguna kanit olarak gosterilmektedir. Hz. Muhammed kizlarin1 evlendirirken esleri (damatlari)
ile kizlarinin tizerine evlenmeyecekleri konusunda anlagsmistir. Hz. Ali Hz. Fatima’nin iizerine Ebu
Cehil’in kiziyla evlenme niyeti kurdugunda Hz. Fatima riza gostermeyerek babasina durumu
anlatmistir. Buradan anlasilacagi lizere, kadmin {izerine evlenilmemesi hususunda itiraz hakki
bulunmaktadir. Hadisenin devaminda ise o giine kadar evlatlarina en ufak ayricalik tanimamis Hz.
Muhammed (s.a.v.) o giin mescide giderek Hz. Ali’nin kizinin {izerine evlenemeyecegini, o kiz ile
evlenmek istiyorsa da kizin1 birakmasi gerektigini belirtmistir. Bu tavir Hz. Fatima’nin peygamber
kizt olmasindan dolay1 bir ayricalik olarak yorumlanabilirdi, eger Hz. Muhammed (s.a.v.) Hz.
Ali’yi kapali kapilar ardinda uyarmis olsa, bilakis Hz. Muhammed (s.a.v.) uyarisini mescitte

yaparak orada bulunanlara da 6giit vermis, yol gostermistir (Bilgin, 2001: 35).

“..Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam dinleri erkegin cok esliligine gecit vermis olmasina
ragmen, genellikle “cok esli erkek imgesi” Miisliiman erkek imgesi ile bagdastirilmistir.” (Fidan,
2006: 151- 152). Cok eslilik pek ¢ok toplumda yasanmis olmasina® ragmen Miisliiman toplumlarla

Ozdeslestirilmistir. Buna o donemden birgok 6rnekler de verilmistir.

4 Eger, (velisi oldugunuz) yetim kizlar (ile evlenip onlar) hakkinda adaletsizlik etmekten korkarsamz, (onlar1 degil), size
helal olan (baska) kadinlardan ikiser, liger, dérder olmak iizere nikadhlaymn. Eger (o kadinlar arasinda da) adaletli
davranmayacaginizdan korkarsaniz o takdirde bir tane alin veya sahip oldugunuz (cariyeler) ile yetinin. Bu, adaletten
ayrilmamaniz i¢in daha uygundur (Nisa/ 3). Ne kadar ugrasirsaniz ugrasin, kadmlar arasinda adaleti yerine
getiremezsiniz. Oyle ise (birine) biisbiitiin goniil verip dtekini (kocasi hem var, hem yok) askida kalmis kadm gibi
birakmayin. Eger aray: diizeltir ve Allah'a karsi gelmekten sakinirsaniz, siiphesiz Allah ¢ok bagislayici ve ¢ok merhamet
edicidir (Nisa/ 129).

% Cahiliye dénemine dair rivayetlerde, bir erkegin nikdhli olarak on ese kadar evlenebilmesi, kadini miras alma yoluyla
evlilik, cariyelerle evlilik, kocanin asil bir ¢ocuk sahibi olabilmek i¢in karisinin asil br erkekle beraberligine izin vermesi,
erkekler arasinda eslerin karsiliklt degisilmesi, on kisiden az olmak kaydiyla erkeklerin aralarinda anlasarak bir kadini
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Keza bu 6rneklerden bir tanesi olarak Hz. Muhammed (s.a.v.)’in ¢ok esli olduguna kanit
niteliginde Kur’an-1 Kerim’de ayetler de vardir® (Fidan, 2006: 153). Peygamber’in ¢ok esliligi ile
ilgili olarak pek cok Islami kaynakta cesitli savunmalar yapilmstir. Ancak konumuz Islam’i
savunmak olmadigi i¢in Hz. Peygamber’in siyasi ve sosyal nedenlerden 6tiirii ¢ok esli oldugu iddia
edilirken, Ahzap Suresi elli ikinci ayet’ gozden kagirilmamalidir. Ayette ilk etapta Peygamberin
artik evlenmesinin yasaklandig1 anlagilacaktir ancak dikkat edilmesi gereken asil ibare “glizellikleri
hosuna gitse bile”dir. Bu ibare Peygamber’in bir ya da birkag esi ile siyasi, sosyal sebeplerle degil
de nefsi duygularla evlendigi fikrini uyandirmaktadir. Cok esliligin sorun olarak goriilmesi her ne
kadar oryantalist diisiince ve sdylemlerden kaynaklansa da Islam dinin kutsal kitab1 Kur’an’mn ¢ok
eslilige izin veren ayetler barmndirmasi ve Islam toplumlarinin gecmisinde ve bazilarinin
bugiiniinde ¢ok esli gelenegin olusu islam ve cok esliligin bagdastirilmasinin en dénemli nedenidir
(Fidan, 2006: 158, 162).

Pakistanli ilim ve fikir adami Fazlurrahman (1919-1988), koéleligi ¢ok—karililigit mukayese
ederken, zararli da olsalar her iki kurumun hemen ortadan kaldirilmalarinin Kur’an’in niizul
stirecinde miimkiin olmadigini, ancak Kur’an’in bunlarla ilgili ifadelerini lafzen almak yerine
iptal yoniindeki yol isaretleri takip edildigi takdirde Allah’in da bunlar1 lagvetmek niyetinde
oldugunun rahatlikla anlasilacagini belirtmektedir (Korkmaz, 2017b: 85).

Kisaca, Islam’da izin verilmis ve dort esle simirlandirilmis olan ¢ok eslilik hakkinin bugiin de
gecerli oldugunu soylemek pek miimkiin géziikmemektedir. Zira ayetin en inkar edilemez sarti
adalettir. Glintimiizde bu adaletin ister sevgi, ister temel ihtiyaclarin kargilanmasi anlaminda olsun
karsilanmas1 herkes i¢in miimkiin degildir. Bunun yaninda ozellikle sevgi baglaminda esitligin
saglanmasi ¢ok gii¢ oldugu i¢in, ayetin tavsiyesine uyularak daha hayirl olan tek esliligin se¢ilmesi
daha Islami bir tavir olacaktir. Ayrica giiniimiiz Tiirkiye’si kanunlarinda Medeni Kanun ile
evlilikler kadin ve erkek i¢in tek esle siirlandirilmistir. Nitekim 01.02.2018 tarihli 2018/1
Bagbakanlik Genelgesi ile resmi nikah kiyma yetkisi Diyanet Isleri Baskanligi’na da verilerek dini
nikéh i¢in tek yetkili kurum haline getirilmis ve resmi nikah ve dini nikéh birlestirilmistir. Netice
itibariyle bu tarihten itibaren ¢ok eslilige izin veren ayet baz alinarak yapilan gayri resmi ¢ok esli
evliliklerin dini gegerliliginin olup olmayacagi da ilgili akademik alan icin soru isareti olarak

kalmalidir.

miisterek es edinmeleri, erkek ve kadinin aralarinda anlasarak bir siireligine iligki yasamasi vb. sekillerde kadin ve erkek
beraberliklerinin yasandig zikredilmektedir (Fidan, 2006: 152).

® Ahzap/ 32, 28, 30, 33, 50, 53, 55, Tahrim/ 1, 3, 5.

" Bundan sonra, giizellikleri hosuna gitse bile, baska kadinlarla evlenmek, eslerini bosayip baska esler almak sana helal
degildir. Ancak sahip oldugun cariyeler baska. Siiphesiz Allah her seyi gozetleyendir (Ahzap/ 52).
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Kur’an’da kadinin konumuyla ilgili olarak énemli bir diger kavram da kadina yonelik siddet
ve dini dayanaklaridir. Kur’an her seyden once kadin-erkek ayirt etmeden insanin yasam hakkini

kisas usuliiyle giivence altina almaktadir® (Kiligarslan, 2018: 969).

Kur’an’daki ozellikle bir ayet® iizerinden belirli sartlar gergevesinde kadina siddet
uygulanmasina Islam’1n izin verdigi yéniinde yorumlamalar vardir. Oncelikle kadin ve erkek yani
esler arasinda aslolan saygidir; iki tarafin da birbirine saygi gostermesi gerekmektedir. Onun
disinda bir grup miifessir kadin aile birligini sarsacak bir durum meydana getirdiginde erkegin
oncelikle uyarmasi, sonra kadin davranigin1 birakmazsa yatagini ayirmasini yine degisen bir sey
yoksa da zarar vermeyecek sekilde kadinin doviilmesine izin verildigini savunmaktadir (Tanriverdi,
2015: 55). Bahsi gecen ayeti anlayabilmek adina oncelikle hangi vaka {izerine indigini bilmek
gerekmektedir. Ayet, kocasi tarafindan kendisine tokat atilan bir kadinin kocasin1 Peygamber’e
sikayet etmesi, Peygamber’in kisas uygun gormesi iizerine Allah tarafindan beklemesi hususunda
uyarilmasi iizerine gelmistir. Yani eger kelimenin pek ¢ok anlamindan doviilme segilecekse bile, bu
dévme belirli sartlara baglanarak kadinin korunmasi amag¢lanmustir. Nitekim darabe kelimesinin
dévmek olarak algilanmasinda pek c¢ok farkli diisiince bulunsa da ortak goriis boyle bir hiikiim
varsa dahi bunun keyfi uygulanamayacagi, evliligin devaminin risk altinda oldugu bir durum

olmasi halinde uygulanabilecegi yoniindedir (Kiligarslan, 2018: 981- 982).

Kur’an genel olarak gz Oniine alindiginda bahsi gecen darabe kelimesinin pek ¢ok
anlamindan yanlis olaninin se¢ildigi yoniinde de goriisler mevcuttur. Bu goriise gére dogru anlam
“evden cikarma” “bulundugu yerden gonderme” olmalidir (Oztiirk, 1997: 554- 555). Nitekim
Peygamber Efendimizin kadma yonelik siddeti tasvip etmedigine dair pek ¢ok oOrnek de

bulunmaktadir.'®
3.1.3.6.1.1.3. Kur’an' da Kadin Erkek Esitligi
Islami feministler kadin ve erkegin ontolojik olarak esit oldugunu Kur’an’a dayanarak

aciklamaya ¢alismis ve bedensel farkliliklardan kaynakli olarak toplumsal yasamda farkli gorevler

iistlenilmesinin esitligi bozmadigini aksine toplumsal yagami daha siirdiiriilebilir hale getirdigini

8 Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilind1. Hiire kars1 hiir, kdleye kars1 kole, kadma karsi kadin
kisas edilir. Ancak dldiiren kimse, kardesi (6ldiiriilenin varisi, velisi) tarafindan affedilirse, aklin ve dinin gereklerine
uygun yol izlemek ve giizellikle diyet 6demek gerekir. Bu, Rabbinizden bir hafifletme ve rahmettir. Bundan sonra
tecaviizde bulunana elem dolu bir azap vardir (Bakara/178).

% Erkekler, kadinlarm koruyup kollayicilaridirlar. Ciinkii Allah insanlarm kimini kiminden iistiin kilmistir. Bir de erkekler
kendi mallarindan harcamakta (ve ailenin gegimini saglamaktadirlar. Iyi kadnlar, itaatkardirlar. Allah'm (kendilerini)
korumasi sayesinde onlar da "gayb"i korurlar. (Evlilik yiikiimliilikklerini reddederek) baskaldirdiklarint gérdiigiiniiz
kadinlara 6giit verin, onlar1 yataklarinda yalniz birakin. (Bunlar fayda vermez de mecbur kalirsaniz) onlarn (hafifce)
doviin. Eger itaat ederlerse artik onlarin aleyhine bagka bir yol aramayin. Siiphesiz Allah ¢ok yiicedir, ¢ok biiyliktiir
(Nisa/ 34).

10 Bkz. https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/500861

68


https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/500861

savunmustur (Dinger, 2017: 38). Kur’an'da kadin-erkek iligkileri ¢ergcevesinde evlilik, sahitlik, aile
reisligi gibi konular ve kadinin takva, giinah ve sevap hususunda erkekle esitligi genellikle ataerkil
bakis agisindan kaynaklanan yorumlardan 6tiirii kadinin ikincil konuma itilmesine sebep olmustur
(Ozdemir, 2013: 115).

Erkegin kadindan {istiin olduguna dair Kur’an ve hadislerden pek ¢ok &rnekler verilerek
iistiinliik tartismasina onemli bir toplumsal aktor olan din kaynakli temeller saglama cabasi yeni
degildir. Ancak Islami feministlerin savunusuna gore erkegin kadin karsisindaki konumunun
belirsizligi ya da kabul edilemezligi Orneklerin yoklugundan degil, Orneklerin yorumlanis
bicimlerinin tarafsizligina dair siipheden kaynaklanmaktadir. S6z konusu kaynaklara ve
yorumlarina gore; kadin ve erkek yaratilistan farkli ve kadin yaratilisi itibariyle erkekten asagi bir
konumdadir. insanm Kur’an’daki yaratilis hikdyesini incelemeden once diger kutsal kitaplardan
biri olan Tevrat’1 inceledigimizde karsimiza iki farkli anlatim ¢ikmaktadir. Bu anlatimlardan bir
tanesi Once diinyanin yaratildig1 ve daha sonra ona hakim olmasi igin erkek ve disi olmak iizere iki
farkli tiirden insanin yaratildigi ve onlara ¢ogalmalarinin emredildigidir. Bir diger anlatim ise;
diinya yaratildiktan sonra ilk olarak erkegin yaratildig1 ve erkek yalniz kaldig1 icin oyalanmasi
adina kadinin yaratildigidir (Tekvin 2, (24)’den akt. Bilgin, 2001: 2). Hristiyanlikta hdkim olan
Baba, ogul ve kutsal ruh inancina gore ise; Baba (Tanri) ile Ogul (Isa) birdir yani ikisi de ayni
0zdendir. Anne Meryem ise ayn1 Oze ait degildir: O, Baba (Tanr1) ile Ogul arasindaki iliski i¢in
kullanilmus bir aractir. Nitekim Tanr1t Meryem’i fiilen degil “d6lleyici s6z” ile déllemistir (Berktay,
2019: 62).

Ayrica Tevrat’ta yasak meyveyi yemesinden ve erkege yedirmesinden dolayi insanoglunun
diinyaya gonderilmesinin sorumlusu olarak da kadin gosterilmektedir (Tekvin 3, (7-24)’den akt.
Bilgin, 2001: 2). Keza Hristiyanlikta da benzer sekilde ilk olarak kadinin yilan goriiniimiindeki
seytana kandig1 ve Adem’i de kandirarak yasak meyveyi yedirdigi inanci vardir. Tevrat’a gore
kadin yasak meyveyi yedigi ve erkege de yedirdigi i¢in insanoglunun diinyaya gonderilmesinin tek
sorumlusudur (Tekvin 3, (7-24)’den akt. Bilgin, 2001: 2). Bu nedenle de kadin ¢ocuk dogurmakla
cezalandirilmistir. Erkegin kadina aldanmig olmasinin cezasi ise ge¢imini topraktan zahmet ederek
saglamasidir. Kadinin cezasinin bir diger yonii de erkegine sonsuz itaat etmesi ve cinselligi sadece

annelik (fazlasiyla agrili ve acili bir dogumla) igin yasayabilecek olmasidir (Berktay, 2019: 70- 71).

Tevrat’in yaratilisa dair ikinci anlatiminin devaminda giiniimiizde de bir hikaye haline gelmis
hatta Kur’an’a atfedilmis olan kadinin erkegin kaburga kemiginden yaratildigi ifadesi yer
almaktadir. Incil’de de benzerleri yer alan bu ifadeler islam’a da atfedilmistir. Kur’an'da ise kadin

ve erkegin tek bir nefisten yaratildig1 agikea ifade edilmektedir™. Ancak bu nefs kelimesinin birgok

10, sizi bir tek candan yaratandir. Sizin bir karar kilma yeriniz, bir de emanet birakilma yeriniz var. Biz anlayan bir
toplum i¢in ayetleri ayr ayr1 agiklamisizdir (En’am/ 98).
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terclimesi bulunmaktadir. Tefsirciler ise ayetteki nefs kelimesinin; can, akil, insan, ruh, hayat 6zii
gibi meallerinden sadece biri olan insani temel alarak insanligin tek bir insandan yaratildig
seklinde yorumlama yapmislardir. Siiphesiz bu yorumda kitap ehli olarak nitelendirilen diger Tek
tanril dinlerin etkisi de g6z ardi edilmemelidir. Ozellikle, Tevrat'ta yer alan erkegin diinyada yalniz
kalmamasi i¢in erkegin uyutuldugu ve onun kaburga kemiklerinden kadinin yaratildigi ifadesi,
Kur’an tefsircileri tarafindan da kabul gordiigiinden nefs kelimesinin diger anlami olan 6z yerine
insan1 koyarak bir yorumlamaya gidilmistir. Kadinin erkegin kaburga kemiginden yaratildigini
kabul eden ve nefsi insan (Adem) olarak yorumlayanlar kabul ve yorumlarmi ispat igin Hz.
Muhammed (s.a.v.)’e isnat edilen “kadin ege kemiginden yaratilmig, onu bir yol iizere
yonlendiremezsin; kadindan ancak o haliyle yararlanabilirsin, onu dogrultmak istersen onu kirarsin
onun kirilmasi bosanmasidir” (Kenzu’l-Ummal, Ali el-Muttaki, C16 s.372-373, Hadis no. 49956)
hadisini kullanmaktadir. Neyse ki bu yorumlamalarin ve kabuliin ataerkil zihniyete uygun, hatali
bir yorumlama oldugu Kur’an’da yer alan yaratilis ile ilgili diger ayetlerin géz 6niine alinmasi ile
kolaylikla anlagilabilecek bir durumdur®® (Bilgin, 2001: 2- 4).

Islam inanc1 insanlarin cinsiyeti ne olursa olsun, sadece dindarlik agisindan birbirinden iistiin
olabilecegi inancina dayanmaktadir. Ustiinliigii yalmizea takvaya baglayan® bir inang cergevesine
erkegin kadindan {istiin oldugu fikrini yerlestirmeye c¢alisanlar ayetleri gercek anlamlar1 disginda
yorumlamis ne yazik ki bir 6lciide de basarili olmustur. Islami feministler ise; bu ayeti dncelikle
tevhit (Allah en istiin tek varliktir) ilkesini g6z oniine alarak; biitiin insanlarin Allah’in yarattiklar
olmak bakimindan esit oldugunu dolayisiyla Allah indinde kadin ve erkegin de esit oldugu ve
higbir erkegin bir kadindan Kur’an metninde yer almayan sadece biyolojik farkliliklar dolayistyla

iistin olamayacagi seklinde a¢iklamiglardir (Korkmaz, 2017a: 947- 948).

120, sizi (6nce) topraktan, sonra az bir sudan (meniden), sonra "alaka"dan yaratan, sonra sizi (ana rahminden) ¢ocuk
olarak ¢ikaran, sonra olgunluk ¢cagina ulasmaniz, sonra da ihtiyarlamaniz i¢in sizi yasatandir. Iginizden 6nceden 6lenler
de vardir. Allah bunlari, belli bir zamana erismeniz ve diisiiniip akil erdirmeniz i¢in yapar (Mi’min/ 67).

-Hani, Rabbin meleklere, "Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim" demisti. Onlar, "Orada bozgunculuk yapacak, kan
dokecek birini mi yaratacaksin? Oysa biz sana hamdederek daima seni tesbih ve takdis ediyoruz." demisler, Allah da,
"Ben sizin bilmediginizi bilirim" demisti. Allah Adem'e biitiin varliklarin isimlerini 6gretti. Sonra onlari meleklere
gostererek, "Eger dogru sOyleyenler iseniz, haydi bana bunlarin isimlerini bildirin" dedi. Melekler, "Seni biitiin
eksikliklerden uzak tutariz. Senin bize dgrettiklerinden baska bizim higbir bilgimiz yoktur. Siiphesiz her seyi hakkiyla
bilen, her seyi hikmetle yapan sensin" dediler. Allah sdyle dedi: "Ey Adem! Onlara bunlarin isimlerini sdyle." Adem,
meleklere onlarin isimlerini bildirince Allah, "Size, gdklerin ve yerin gaybini siiphesiz ki ben bilirim, yine agiga
vurduklarmizi da, gizli tuttuklarinizi da ben bilirim demedim mi?" dedi. Hani meleklere, "Adem i¢in saygi ile egilin"
demistik de Iblis hari¢ biitiin melekler hemen saygi ile egilmisler, Iblis (bundan) kaginmus, biiyiiklik taslamms ve
kafirlerden olmustu. Dedik ki: "Ey Adem! Sen ve esin cennete yerlesin. Orada dilediginiz gibi bol bol yiyin, ama su
agaca yaklagmayin, yoksa zalimlerden olursunuz." Derken, seytan ayaklarini oradan kaydirdi. Onlari i¢inde bulunduklari
konumdan ¢ikardi. Bunun iizerine biz de, "Birbirinize diigman olarak inin. Sizin igin yeryiiziinde belli bir siire barmak ve
yararlanma vardir" dedik (Bakara/ 30- 36)

By insanlar! Siiphe yok ki, biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik ve birbirinizi tanimaniz i¢in sizi boylara ve
kabilelere ayirdik. Allah katinda en degerli olaniniz, O'na kars1 gelmekten en ¢ok sakinaninizdir. Siiphesiz Allah hakkryla
bilendir, hakkiyla haberdar olandir (Hucurat/ 13).
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Islami feministlerin yanlis yorumlara gosterdikleri bir diger drnekte; Nisa Suresi 34. ayette
Arapga’da gecim saglayan, koruyup kollayan anlamina gelen “kaim” kelimesinden tiiremis
“kavvam” kelimesine dairdir. Bu kelime burada oldugu gibi koruyup kollayan, ge¢imini saglayan
olarak alindiginda kadinlar igin bir sorun yaratmazken, tefsirciler araya kelimeler eklediginde,
kiiltiirel yorumlarini yorum olarak degil de Kur’an lafziymis gibi sunduklarinda kadinlar igin esitsiz
bir diinya baslamaktadir. Ciinkii islam’m erkekleri akil ve yetenek bakimindan kadindan iistiin
kabul ettigi, kadinin her anlamda erkek tarafindan gozetim altinda tutulmas1 gereken bir eksik akil
oldugu hatta evden dahi ¢ikmasimin engellenmesi gerektigi seklindeki yorumlar dini bir hiikiim

olarak toplumda kabul gérmektedir (Bilgin, 2001: 22- 23). Nitekim Islami feminist olan;

Wedud, Hassan ve el-Hibri, ayette gegen kavvamun kelimesinin “ihtiyaglar1 karsilama” anlami
tasidigini, bu terimin erkeklerin, ¢cocuk dogurup onu yetistirdikleri icin kadinlarin ihtiyaglarini
karsilamalar1 gerektigini belirtmek ic¢in kullanildigin1 ancak bunun bu kosullarda kadinlarin
kendi ihtiyaglarini kesinlikle karsilayamayacaklart anlamima gelmedigini belirtmektedirler.
Kavvamun terimi, geleneksel donem erkek miifessirlerin iddia ettigi gibi, tiim erkeklerin her
zaman kosulsuz olarak kadinlarin yoneticileri oldugunu ifade etmedigi gibi, faddale terimi de,
genellikle iddia edildigi gibi, erkeklerin kadinlardan istiin oldugunu gostermez (Korkmaz,
2017a: 948).

seklinde yorumlama yapmaktadirlar.

Ayn1 zamanda Kur’an’da erkek evin tiim maddi ylikiimliiligiini iistlenen/iistlenmesi gereken
cins olarak zikredildigi icin bu istlendigi sorumluluktan dolay1 diger aile {iyelerine nazaran daha
iist bir konuma atfederek erkekler kadinlar iizerinde kavvam (koruyup kollayici) olarak
nitelendigine dair yorumlar da vardir. Ancak bu yorumlarda, s6z konusu ayetlerden yola ¢ikilarak
erkeklerin her bakimdan kadindan yiiksek ve giiclii oldugu, bu nedenle de kadin ve erkek arasinda
esitligin fitraten miimkiin olmadigi, her daim erkegin kadindan {istiin olacagi anlayisinin
yerlesmesinin dogru olmadigina da deginilmektedir. Ciinkii, ayetler daha dikkatli incelendiginde
karsimiza erkegin fitraten {iistiin Ozelliklere sahip oldugu i¢in degil ekonomik olarak kadinin
gecimini ve nafakasini saglayan erkek oldugu icin erkegin konumunun kadina gére daha yiiksek
oldugu gercegi ortaya cikacaktir. Islam’in ilk yillarinda kadmlarin maddi gelir saglama imkanlari
kisith oldugundan pek giin yiiziine ¢ikmamis olsa da giinlimiizde ortaya c¢ikan gergek; gelir
saglayan, daha yliksek gelire sahip olan ya da erkekten maddi bir beklentisi bulunmayan bir kadinla
gergeklestirilen evliliklerde {istlinliik durumunun ne olacagi sorusunu da beraberinde getirmistir.
Bu soruya kaynaklik eden diger iki 6rnek ise Hz. Muhammed (s.a.v.)’in maddi olarak giiclii ve
ikinci evliligini kendisi ile yapan Hz. Hatice ile evli oldugu dénemde, Hz. Hatice kendinden yasca
biiyiik olmasina ragmen tek esli kalmasi ancak kendisinin maddi, siyasi ve sosyal olarak giiclii
oldugu bir dénem de ¢ok esli olmasi ve bir peygamber kizi olan kiz1 Hz. Fatima ile evli Hz. Ali’nin
ikinci bir es istegini duyunca kendi ¢ok esliligine ragmen, Hz. Ali’nin dnce kizin1 bosamasini telkin

vermesidir. Yani evlilik iliskisi s6z konusu oldugunda Kur’an adaleti oncelemekte ve maddi
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sorumluluklar erkekte ise erkegi, kadinda ise kadin1 kavvam ilan etmekte ancak resmi olarak maddi
sorumluluklart erkege yiiklemektedir denilebilir (Fidan, 2006: 177- 181).

Islami feminizmin ortaya koydugu iizere, kadin ve Islam {izerine yapilan tiim tartismalar
cogunlukla Kur’an ayetleri, hadisler ve slinnetler tizerinden yiiriitilmekte ve miimkiin olabilecek
pek ¢ok anlamdan sadece bir tanesi tercih edilebilmektedir. islam’m dogru anlasilmasindaki en
biiyiik engel de Kur’an’in kendi dili Arap¢a’dan baska dillere aktarilmasi noktasinda yanlis meal ve
yorum dolayisiyla ortaya cikmaktadir (Ilyasoglu, 2013: 76). Ornegin; “Kadmlar erkeklerin
yarisidir” seklinde aktarimi yapilan hadisi serif de kullanilan kelimenin kendine degil ¢evirisine
bakildigindan Islam’da kadinmn erkekten daha asag bir konumda goriildiigii seklinde hakli ancak
yanlis bir inanis ortaya cikmaktadir. Ancak hadisin s6z konusu cevirisinin dogru olmasi igin
“sakiya” kelimesinin yerine “nisf” kelimesinin kullanilmasi gerektigi gozden kacirilmaktadir.
Nitekim “sakiya” kelimesi “esit yar1 parca”ya karsilik gelmekte ve aslinda hadiste “Kadin erkegin
yar1 pargasl yani tamamlayicisidir” denilmektedir (Hatemi (1990)’dan akt. Ilyasoglu, 2013: 76-77).

Kadinin erkegin yarisi olduguna dair kanit gosterilen bir diger ornek ise iki kadinin
sahitliginin bir erkegin sahitligine denk gelmesidir®. Sahitlik hususu kadin ve erkegin denkligini,
kadina verilen/verilmesi gereken degerin ne oldugunun anlasilmasi agisindan da 6nem arz eden bir
konudur. Oncelikle erkeklerin sahitliklerini ele alacak olursak, diinyadaki tiim nimetler ve kadin
kendisi i¢in yaratilan kusursuz varlik erkek sosyal statiisii kolelik oldugu i¢in higbir sekilde sahit
tutulamamaktadir. Yine akli melekeleri tam olarak yerinde olan bir erkegin tek basina sahitlik
etmesi de yeterli goriilmemekte, ikinci bir erkek sahit ya da iki kadin sahit gerekli goriilmektedir.
Ancak ataerkil sistem de bu durum bir sorun olarak nitelenmemis, erkegin eksikligi ile
Ozdeslestirilmemistir. Fakat yine de ikinci sahidin bir erkek ya da iki kadin olmasi detaymin
kadinlarin erkeklerden eksik oldugu seklinde yorumlanmasin da sorun goriilmemekte ve dogal bir

tavir olarak karsilanmaktadir.

Bu hiikmiin kadin eksik oldugu bu nedenle de unutmaya meyilli oldugu icin verildigine dair
yorumlar da mevcuttur. Ancak buradaki admin unutkanligi ile ilgili mesele de aslinda kadinin
kendi hayatin1 ve kendi hayat akisini ne kadar elinde tutabildigi ile ilgilidir. Cilinkii unutmak

yalnizca bir seyleri hatirlayamamak degil akip giden hayata ilgi duymamak, onu yonlendirmek

1 Ey iman edenler! Belli bir siire i¢in birbirinize bor¢landiginiz zaman bunu yazin. Aranizda bir yazici adaletle yazsin.
Yazici, Allah'm kendisine dgrettigi sekilde yazmaktan kaginmasimn, (her seyi oldugu gibi dosdogru) yazsin. Uzerinde hak
olan (bor¢lu) da yazdirsin ve Rabbi olan Allah'tan korkup sakinsin da borgtan hicbir seyi eksik etmesin (hepsini tam
yazdirsin). Eger borglu, akli ermeyen, veya zayif bir kimse ise, ya da yazdiramiyorsa, velisi adaletle yazdirsin. (Bu
isleme) sahitliklerine giivendiginiz iki erkegi; eger iki erkek olmazsa, bir erkek ve iki kadini sahit tutun. Bu, onlardan biri
unutacak olursa, digerinin ona hatirlatmasi igindir. Sahitler cagirildiklart zaman (gelmekten) kaginmasinlar. Az olsun, gok
olsun, borcu siiresine kadar yazmaktan usanmayin. Bu, Allah katinda adalete daha uygun, sahitlik i¢in daha saglam,
siipheye diismemeniz igin daha elveriglidir. Yalniz, aranizda hemen alip verdiginiz pesin ticaret olursa, onu
yazmamanizdan &tiirii {izerinize bir giinah yoktur. Alig-veris yaptiginiz zaman da sahit tutun. Yazana da, sahide de bir
zarar verilmesin. Eger aksini yaparsaniz, bu sizin i¢in giinahkérca bir davranig olur. Allah'a karsi gelmekten sakinin.
Allah size 6gretiyor. Allah her seyi hakkiyla bilendir.
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adina bir ¢aba gostermemektir. Kadilarin hayata etki etme imkanlar1 olmadig: siirece, kadnlar
erkekler karsisinda unutkan kalacaklardir. Keza ayetteki bir anlam da sahitlik edenin ettigi
sahitligin arkasinda durabilecek siyasal, ekonomik ve sosyal giice sahip olmasidir. Cahiliye donemi
olarak adlandirilan bir dénemden yeni ¢ikmig bir toplumda bir kadinin bu imkanlara sahip olmasi
da pek miimkiin degildir. Kur’an’in kadinlar1 gii¢lerinin yettigi bir seyden mahrum birakmasi ne
kadar miimkiin olabilir? Kisaca sehitlik ve unutkanlik meselesi kadinlarin ekonomik olarak eslerine
bagimli olmalariyla ilgili olarak degerlendirilmektedir. Zira daha 6nce de deginildigi gibi Kur’an

tim ekonomik sorumluluklari erkege yiiklemektedir (Fidan, 2006: 36- 37).

Iki kadinin sahitliginin bir erkege denk geldigine dair ya da bunun hatali bir yorumlama
olduguna dair pek ¢ok delil karsilikli olarak sunulmus, sunulmaya da devam etmektedir. Burada
dikkat cekilecek nokta ise; neden bir erkek ile bir kadinin sahitli§inin esit kabul edilmesi
gerektigidir. Zina siiphesiz ki ¢ok ktii bir yol ve is olarak kabul edilmektedir.”® Bu kadar agir ve
cirkin bir igin agiga ¢ikarilmasinda zinanin gergeklestigini savunan taraftan dort sahit istenir ancak
sahit yok ise ve kisi gozleriyle gérmiis ise, bu kiginin dort kisiymis gibi dort kez yemin etmesi ve
yalan soyliiyorsa Allah’in lanetini dilemesi gerekir. Kadin ya da erkek bu isnadi yapar ve
yeminlerini de ederse™ savunma i¢in s6z karsi tarafa geger iki tarafta yemin islemini gerceklestirir
ise erkek olanin yemini iistiin kabul edilerek kadin su¢lu bulunmaz ya da kadin yemini eksik
kaldig1 icin erkegin iki kat1 vs. yemin etmez (Bilgin, 2001: 38-39). Keza zina eden erkege elli
kadina yiiz degnek vurulmasi seklinde bir ayrim yapilarak namus algis1 da yalnizca kadina aitmis,
sugun biiyiigii kadindaymis gibi bir ayrimda yapilmaz ve ceza' esit sekilde yiiz degnek olarak
ongoriilir. Yani kadin ne kadar namusunu korumaktan sorumlu ise erkek de o kadar sorumludur.

Kadmimn erkekten eksik olduguna kanit gosterilen diger rnek ise miras ayetidir'®, islam’da
miras hisselerinin paylastirillmasinda kadin ve erkek arasinda kadmlarin erkeklere oranla Y2
oraninda hisse almasi s6z konusudur (Tanriverdi, 2015: 58). Islam dininin kadina en biiyiik
ozgiirliikleri ve degeri verdigini diisiinen Islami kesimin bir kism, énemli olanin Islam’n kadima

bir miras hakki vermis olmasi oldugunu diisinmektedir. Ciinkii onlara gére Islam kadma hig

1Zinaya yaklasmayn. Ciinkii o, son derece ¢irkin bir istir ve ¢ok kétii bir yoldur (isra/ 32).

18 Eglerine zina isnat edip de kendilerinden bagka sahitleri olmayanlara gelince, onlarin her birinin sahitligi; kendisinin
dogru soyleyenlerden olduguna dair, Allah adina dort defa yemin ederek sahitlik etmesi, besinci defada da; eger
yalancilardan ise, Allah'in lanetinin kendi {izerine olmasini ifade etmesiyle yerine gelir (Nur/ 6-7).

17 Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birine yiizer degnek vurun. Allah'a ve ahiret giiniine inaniyorsaniz, Allah'm
dini(nin koymus oldugu hitkmii uygulama) konusunda onlara actyacaginiz tutmasin. Mii'minlerden bir topluluk da onlarin
cezalandirtlmasina sahit olsun (Nur/ 2).

18 Allah size, cocuklariniz (in alacagi miras) hakkinda, erkege iki disinin payr kadarmi emreder. (Cocuklar sadece) ikiden
fazla kiz iseler, (6lenin geriye) biraktiginim iicte ikisi onlarindir. Eger kiz bir ise (mirasin) yarist onundur. Olenin ¢ocugu
varsa, geriye biraktig1 maldan, ana babasindan her birinin altida bir hissesi vardir. Eger ¢ocugu yok da (yalniz) ana babasi
ona varis oluyorsa, anasina iigte bir diiser. Eger kardesleri varsa anasinin hissesi altida birdir. (Bu paylastirma, dlenin)
yapacagi vasiyetten ya da borcundan sonradir. Babalariniz ve ogullarinizdan, hangisinin size daha faydali oldugunu
bilemezsiniz. Bunlar, Allah tarafindan farz kilinmstir. Siiphesiz Allah hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir
(Nisa/11).
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haklar1 olmayan bir konuda az ya da gok bir hak tammustir. Sorgulamak makul degildir (ingiin,
2005: 82). Diger bir kisim ise bunun donemin sartlar ile ilgili oldugunu ve bu durumun sadece
donemin sartlarinda oldugu gibi iki pay alan erkek miras birakanin geride biraktigi tiim yetimlerine
ve dullarina iage saglama, onlarin sorunlartyla ilgilenme ve evlenerek kurdugu ailesinin iagesini
saglama, esine mehir verme bosanma halinde iddet miiddeti ge¢imini saglama ve nafakasini verme
gibi gorevleri {istlenirse gegerli oldugunu savunmaktadir. Ciinkii Islam’a gore kadin giyim vb. hig
bir ihtiyacini karsilamak zorunda degildir (Malkog, 2009, 53- 54). Anlasilacag: iizere kadinin bir
hakki da mehir hakkidir ve bu iki hakkinin ya da payinin da inisiyatifi tamamen kendisine aittir.
Dolayistyla Islam’da kadmin miilkiyet hakki vardir ve almis oldugu bir payda tamamen kendi keyfi
ihtiyaglarimi karsilamasi, hayir islerini yapmasi igindir. Koca ya da aileden herhangi bir erkegin

kadmin bu iki hakkini inkar etmesi ya da el koymas1 miimkiin degildir'® (Tanriverdi, 2015: 58- 59).

Sonug itibariyle Bakara Suresi 228. Ayette®® gegen kadmlarin yitkiimliliikleri kadar mesru
haklar1 da vardir ifadesi ve yine ayni surenin 187. Ayetinde? gegen onlar sizin i¢in siz de onlar i¢in

ortiisiiniiz ifadesinden de anlasilabilecegi lizere kadin ve erkek birbirine hem “egit” hem de “es™tir.

Erkegin kadindan iistiin mii esdeger mi oldugu tartismasinin daha farkli yonleri bulunsa da
arastirmanin konusu bahsi gegen iddialarla sinirli kalacaktir. Ciinkii tartisilan bir diger konu da
kadinin toplumsal hayattaki goriiniirliigii yani en basta giinliik olarak ya da 6zel giinlerde evlerinin
disina ¢ikip ¢ikamayacaklart olmak {izere egitim almalari, maddi gelir elde edebilecekleri bir isle

mesgul olmalar1 ve son olarak bir devleti yonetip yonetemeyecekleri konusudur.
3.1.3.6.1.1.4. Kamusal Alanda Kadin

Kur’an’in ya da Islam’mn kadini toplumsal hayattan tecrit ettifine, erkegin giidiimiine
soktuguna ve eve sakladigina dair birgok yorum mevcuttur. Bu yorumlarin dogrulugu tartisilir
durumdadir. Aksi yonde pek ¢ok iddia ve drnek mevcuttur Ozlem ingiin (2005: 91)’iin Sehid
Bintii’l Hiidda (1997: 35-36)’dan aktardigina gére bu yorumun anti-tezi bizzat Hz. Peygamber’in

9 Allah'in, kiminizi kiminize iistiin kilmaya vesile yaptigi seyleri (haset ederek) arzu edip durmaymn. Erkeklere
kazandiklarindan bir pay vardir. Kadinlara da kazandiklarindan bir pay vardir. Allah'tan, onun liitfunu isteyin. Siiphesiz
Allah her seyi hakkiyla bilendir (Nisa/32).

2 Boganmus kadimlar kendi kendilerine ii¢ ay hali (hayiz veya temizlik miiddeti) beklerler. Eger Allah'a ve ahiret giiniine
inaniyorlarsa, Allah'in kendi rahimlerinde yarattigin1 gizlemeleri onlara helal olmaz. Kocalar1 bu siire i¢inde barigmak
isterlerse, onlar1 geri almaga daha ¢ok hak sahibidirler. Kadmlarm, yiikiimliilikleri kadar mesru haklar1 vardir. Yalniz
erkeklerin kadinlar tizerinde bir derece farki vardir. Allah mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.

2L Orug gecesinde kadinlariza yaklagmak size helal kilindi. Onlar, size értiidiirler, siz de onlara Srtiisiiniiz. Allah
(Ramazan gecelerinde hanimlariniza yaklasarak) kendinize zulmetmekte oldugunuzu bildi de tdvbenizi kabul edip sizi
affetti. Artik eslerinize yaklasin ve Allah'in sizin i¢in yazip takdir etmis oldugu seyi araymn. Safagin aydinligi gecenin
karanlhigindan ayirt edilinceye (tan yeri agarincaya) kadar yiyin, igin. Sonra da aksama kadar orucu tam tutun. Bununla
birlikte siz mescitlerde itikafta iken eslerinize yaklagsmaym. Bunlar, Allah'n koydugu smurlardir. Bu smnirlara
yaklagsmaym. Allah, kendine kars1 gelmekten sakinsinlar diye, ayetlerini insanlara boylece agiklar (Bakara/ 187).
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esleri ve kizidir. Yani Misliman kadinlarin en biiyiilk 6rneklerinden olan Hz. Zeynep, Hz.
Muhammed (s.a.v.)’in kordiiglim gibi sevdigi rivayet edilen esi Hz. Aise, yine O’nun canindan ¢ok
sevdigi ve ondan sonraya kalan tek evladi soyunu devam ettiren kiz1 Hz. Fatima, kendinden yasca
biiyiik ve dul olan ilk esi Hz. Hatice’dir. Bu kadinlarin higbiri bugiin ataerkil zihniyet tarafindan
belirtildigi gibi evlerinde oturup eslerini bekleyen, ekonomik ya da zihinsel olarak eslerine bagimli
olan, tek meziyetleri ¢gocuk dogurarak onlar1 yetistirmek olan kadinlar degillerdir. Hz. Hatice
tiiccar, Hz. Aise bilgin ve giiniimiize kadar gelen pek ¢ok hadisin rivayetgisi, Hz. Fatima bilgin, sair

ve hatibe Hz. Zeynep ise muhalefet sozciistidiir.

Bunlar disinda, bu konuya dair gosterilebilecek Ornekler ayni zamanda kadinin sosyal
hayattan tecrit edilmesine neden olan ataerkil anlayisa kars1 da bir cevap niteligi tasimaktadir.
I[slam’da kadin korunmasi, 6zen gosterilmesi gereken bir miicevher gibi goriilmiistiir. Ancak
ataerkil zihniyet yapis1 bunu kadinin saklanmasi gereken bir fitne araci oldugu seklinde algilayarak
kadini, egitimden uzak, tecriibbeden uzak, sadece erkege itaat edebilecek kadar bir bilgiye mahkim
etmistir. Aym zihniyet kendi hatasinin bedelini yine kadina yiikleyerek onu fitraten eksik olmakla
suclamistir. Ancak gézden kacan en Onemli nokta fitne sebebi olan kadinin eve kapatilmasiyla
fitnenin 6nlenemedigi, yani kadinin tek basina higbir seyin nedeni olamayacagidir. islam kadia
iffetini korumasini, nefsinin kdlesi olmamasini emrettigi gibi erkege de emretmistir. Nefsine hakim
olabileceginden sliphe eden erkek careyi kadini eve kapatmak da bulmustur. Yani kendi esini,
kardesini, annesini eve kapatarak koruyan erkek kendisi gibi esini, kardesini vs. eve kapatmayan
erkegi asag1 gorebilmekte ve kapanmayan kadimi da davetkar kabul edebilmektedir. iste Kur’an’in
tarafgir yorumlandiginin en biiyiik kaniti da burasidir. Zira Kur’an kadinin kendi iradesiyle dikkat
etmesi gerekenleri belirttigi gibi erkeginkileri de belirtmistir. Erkegin giinah benim ceza benim
diyebildigi noktada kadinin da bunu sdyleyebilme hakk: vardir (Bilgin, 2001: 25-26).

Ayrica kadinin sosyal hayatta bulunmasinin yasaklanmadigina dair gosterilebilecek birgcok
ornek mevcuttur. Ornegin; Hz. Omer bir giin mescitte mehirle ilgili olarak kadinlara biiyiik
miktarlarda mehir verilmemesini sdylerken mescitte bulunan kadinlardan bir tanesi bu sdylemin
dogru olmadigini drnekleriyle ispatlayarak Hz. Omer’i soziinden vazgegirmistir. Yani kadimlar o
donemde dahi kendilerini ifade etme ve erkeklerle belli gercevelerde bir arada bulunma
ozgiirliigiine sahiptir (Ebii’l Fida Ibn Kesir (1999)’dan akt.Y1ldiz, 2019: 88). Bu konuya dair baska
bir 6rnek ise bizzat Peygamber Efendimize aitti: Hz. Muhammed (s.a.v.) miiminlere oyunlar
oynanmasi, eglencelerin yapilmasi, insani iligkilerin gelistirilmesi i¢in ramazan ve kurban olmak
tizere bir aylik tutulan orucun sonunda ve Allah’a kurban kesilen iki bayram tahsis edilmistir
buyurmaktadir. Ataerkil zihniyetin etkisiyle yayilan Islam’da ise -6zellikle Osmanli
Imparatorlugu’nun son dénemlerinde imparatorlugun giigsiizlesmesinden kadinlar sorumlu
tutulurmuscasima- kadinlarin cuma ve bayram giinlerinde mescide gitmelerinin, hatta sokaga
¢ikmalarmin dahi Islam dininde yasaklandigina dair rivayetler ortaya atilmustir (Bilgin, 2001: 16).
Ancak Hz. Aise’den (Buhari, (13) Iydeyn 2, II, 2-3) rivayet edildigine gore bir bayram giinii Hz.
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Peygamber ile kalkan ve mizrak oynandigini gérmiisler ve Hz. Peygamber onu arkasina alarak ve
yiiziinli onun yiizline degdirerek izlemislerdir. Yine Ummu Atiyye’den (Tirmizi (4) Cum’a 32, h.
539 II, 19- 20) nakledildigine gore Hz. Muhammed (s.a.v.) hayiz halinde olanlarin dahi
namazgahdan uzak durmalar sartiyla kadinlarin, geng kizlarin herkes gibi bayram eglencelerine
katilmalarinmi istemistir. Bu istekte o kadar israrcidir ki kadinlarin evden ¢ikmak ig¢in cilbabi
bulunmamas: durumunda arkadagslarindan 6diing alarak o eglencelere katilmalarini 6nermektedir
(Sefkatli Tuksal, 2018: 134- 139).

Kadinlarin kamusal alanda yer almalar1 gereken en Onemli alanlardan biri olan egitim
alaminda dahi kadinlarin onleri Islamiyet dayanak gosterilerek engellenmeye calisiimaktadir. Ancak
diger pek ¢ok ornekte oldugu gibi Islam inancina gore kadinlarin ilim tahsil etmelerinde de
herhangi bir sakinca bulunmamaktadir. Nitekim buna en giizel 6rnekte Hz. Muhammed’in
kadinlara daha rahat ilim dgretebilmek adina bir giiniinii yanlizca onlara tahsis etmesi ve Ilim
kadin-erkek herkese farz kilmmustir soéziidir. Aym sekilde ilk emri “Oku” olan, hicret edilir
edilmez “Suffa” adinda egitim yerleri kurduran bir dinin ve peygamberin sadece cinsiyetinden
dolay1 kadinlar1 egitimden, ilimden mahrum birakmasi ne kadar miimkiindiir (Baytarin,2017)?
Nitekim Islam’in ilk dénemlerinde bdyle bir yasagin olmadigina en biiyiik kamt yine Hz. Aise
ornegidir. Egitimin kurumsallagsmadigi o donemler de farkli ilim sahiplerinden ve en 6énemlisi Hz.
Muhammed (s.a.av.)’den egitim alan Hz. Aise bugiinkii 6gretmenler gibi ¢alisma hayatina katilir
tarz da olmasa da Ogretmenlik minvalinde altmigtan fazla kadina ve iki yiizden fazla erkege
Ogretmenlik yapmustir (Savas, 2013). Burada gézden kagmamasi gereken en biiyiik detay ise; bir
kadin olarak erkeklere de egitim vermesi yani buglinkii karma egitime karst olmanin nasil bir akil
tutulmasi oldugunu gostermesidir. Ayrica Taslaman (2019: 35)’1n ¢esitli kaynaklardan aktardigina
gore; Hz. Aise, Hafsa, Ummii Seleme, Kerime bint Mikdal, Ummii Giilsiim bint Ukbe, Aise bint
Sa’d gibi kadinlar okuma yazma bilmekte, basarili siirler yazan kadinlarda bulunmaktadir; Safiye,
Atikah, Hind bint Harith, Kabshah bint Rafi. Hz. Aise’nin 6gretmenligi ayn1 zamanda kadinlarin
erkeklerle bir arada ¢alismalarinin caiz olmadigini séylemenin de ¢ok akillica bir tavir olmadigini
gostermektedir. Nitekim Islam devrinde gerek erkeklerden ayr1 gerek erkeklerle bir arada calisan,
onlarla muhatap olan, ticaret yapan vs. baska kadinlar da mevcuttur. Hz. Hatice bu konuda verilen
en klasik ornektir zaten. Ancak onun disinda de Peygamberimizin eslerinden ve sahabelerin
eslerinden ve kizlarindan da ekonomik gelir elde etmek icin calisan drnekler mevcuttur. Yine
Taslaman (2019: 34, 35)’in aktardigina gore; Peygamberimizin eslerinden bir digeri olan Zeyneb
bint Cahs’in dericilikle ugrasmis, bir sahabe olan Sifa bint Abdullah, Peygamberimiz tarafindan
Hz. Hafsa’ya okuma yazma &gretmekle gorevlendirilmistir”. Yine Peygamberimiz doneminde

iireten, ticaret, tarim ve kaligrafi gibi islerle ilgilenen, kumas dren®, erkekleri tiras edecek sekilde

22 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLV, 46; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, V, 43.

28 Buhari, Nikah”, 106; Miislim, “Selam”, 34, “Talak”, 55; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXV, 494, XLIV, 502; Asghar
Ali Engineer, The Rights of Women in Islam, 83.
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berberlik yapan® hatta Ummii Varaka adinda Kur’an bilgisi dolayisiyla Peygamberimizin onay1yla
evindekilere imamlik yapma hakki elde eden bir kadin sahabe dahi bulunmaktadir®. Kisaca tekrar
ifade etmek gerekirse 6rneklerden de anlasilacag iizere Islam’m ilk dénemlerindeki kadin, bugiin
olmasi gerektigine inanildig1 gibi toplumdan soyutlanmis, eve hapsedilmis pasif bir kadin
degildir®®. Aksine Peygamberimiz déneminde Miisliiman kadmlarm egitimden calismaya, bayram
eglencelerinden Cuma namazlarina kadar tiim kamusal alanlarda yer aldigina hatta gerek savas
cihatlarin da gerekse ilmi cihatlar da erkeklerle omuz omuza yer alan aktif kadinlar olduklarina dair
eril zihniyetinkinden daha akla yatkin daha birgok 6rnek bulunmaktadir. Nitekim Islam da akli

onceleyen bir dindir.”’

Ancak yine de eril zihniyetin bahsettigi 6rnekler neticesinde akil tutulmalar1 yaganmakta ve
bu akil tutulmalarinin yasandigi zamanlar kadinlar i¢in hep karanlik donemler olarak
yasanmaktadir. Bir varligin cinsiyetinin kadin olmasi sahip oldugu tiim statiilerin yok sayilmasina
ve fitne ya da sorun goziiyle bakilmasina yeterlidir. Bunun en o6nemli 6rnegi Peygamber
Efendimizin kendisinden en ¢ok hadis rivayet eden ve kamusal hayatta gerek ilmi, gerek bilgisi ve
gerekse de dirayetiyle var olan, kadin erkek herkesin saygi duydugu ve siyasi anlamda da varlik
gosteren Hz. Aise’ye dahi itk hadisesinde oldugu gibi iftira atilmasidir. Belki de pek gdze
carpmamistir ancak bu hadisenin altinda yatan en onemli sebep Hz. Aise’nin giiclii ve akilli
kisiliginin eril zihniyeti rahatsiz etmesidir (Malkog, 2009: 26) Yani kadinlarin fitne araci oldugu
diisiincesi yeni bir diisiince degildir ve kadimlar eril zihniyetin pengesinden Islam’in en parlak ve

genc donemlerinde dahi kurtulabilmis degildirler.

Yine kadinlarin toplumsal goriiniirliigliniin en st seviyesi olarak goriilebilecek bir diger
nokta da erkeklerinde i¢inde bulundugu bir topluluga ya da topluma onderlik/liderlik etmeleridir.
Bu vasiflara sahip gosterilebilecek en énemli 6rnek kadin Hz. Muhammed (s.a.v.)’in kordigim
gibi sevdigini ifade ettigi esi, kendisinden sonra ilmen, fikren ve siyaseten miiminlere yol gdsteren
Hz Aige’dir. Hz. Aise’nin Peygamberin vefatindan sonra en fazla hadis rivayet eden sahabelerden
(Hz. Muhammed'i gérmiis ve onun sohbetinde bulunmus Miisliimanlar, ashap. (Tiirk Dil Kurumu
(TDK), 2011)) biri olarak Cemel vakasindaki rolii dikkate degerdir. Miisliimanlar arasindaki savasi
ve otoriteye bagkaldirty1 dogru yoneterek bastirmasi haricinde bir kadin olarak sahabe erkekleri
emri altinda savagsmaya ikna etmeyi basarmasi kadin aktdr olarak tarihi yonlendirdiginin de bir
gostergesidir (Fidan, 2006: 130- 131).

24 Buhari, “Hac”, 125; Miislim, “Hac”, 154-155
%5 Asma Afsaruddin, The First Muslims, 191, Amina Wadud, Inside the Gender Jihad, 177.
% ibn Sad, Kitabii’t-Tabakatii’l Kebir, 777- 845.

% Diinya hayati ancak bir oyun ve bir eglencedir. Elbette ki ahiret yurdu Allah'a kars1 gelmekten sakinanlar i¢in daha
hayirlidir. Hala akillanmayacak misiniz? En’am/32
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Sebe Melikesi olarak bilinen krali¢ce kadin Belkis ise; iktidar1 elinde bulunduran bir kadin
olarak kadin cinsini 6ne ¢ikardigi ve onun sesini duyurdugu icin 6nem arz etmektedir. Kur’an’da
Neml Suresi (20- 40. ayetler)’nde yer alan Sebe Melikesi Belkis ya da Kitab-1 Mukaddes (Tevrat,
Zebur, incil'e verilen ortak ad. (TDK, 2011))’te yer alan Seba Kralicesi Belkis bahsedilen tiim
kaynaklarda giiglii, zengin, dirayetli ve bilgili bir kadin hiikiimdar olarak tasvir edilmektedir. Sebe
Melikesi ayn1 zamanda bugiin bile yan yana gelmesi ¢ok gii¢ kabul edilen “kadin” ve “yonetici”
kavramlarini yan yana getirdigi i¢in kadin cinsiyetinin isgal edebilecegi konumlara dair var olan
onyarginin yikilmasi adina 6nemli bir semboldiir (Fidan, 2006: 127- 130).

Kisaca kadin yalnizca anne, evlat, es olarak degil toplumsal bir varlik olarak da 6nemlidir ve
topluma onderlik etmek dahil pek c¢ok gorevi yerine getirmesinde Islam agisindan bir engel
bulunmamakta hatta desteklenmektedir (Bilgin, 2001: 8).

3.1.3.6.2. islami Feminizmin Onemli Temsilcilerinden Bir Kesit

Islami feminizme gerek dokiiman analizi ile gerekse kisisel tecriibeleri iizerinden kaynak
saglayan pek cok yazar ve akademisyen olmustur. Aragtirmanin sinirliliklar ve kapsami dolayisiyla
hepsine yer vermek miimkiin olmadigi i¢in ¢esitli 6zellikleriyle 6ne ¢ikan dort isim belirlenmistir.
Bu isimlerden ilki Miisliiman bir erkek olmasina ragmen Islam’da kadm haklari {izerine yazilar,
yazarak, eserler ortaya koyarak cabalayan Kasim Emin’dir. Diger ii¢ isim ise Fatima Mernissi,
Amina Wedud ve Hidayet Sefkatli Tuksal’dir. Bu ii¢ ismin segilmesinde ise; Amina Wedud ve
Fatima Mernissi’nin Islami feminizmin muhafazakar ve sekiiler kutuplarinin en énemli temsilcileri
olmalar1, Hidayet Sefkatli Tuksal’inda Tiirkiye’deki Islami feminizm adina 6nemli katkilar yapmis
olmasi ve alan igin yeni bir kaynak eser ortaya koymus olmasi etkili olmustur. Amina Wedud 6ze
yani Kur-an’a donmeyi yontem edinirken Fatma Mernissi ve Hidayet Sefkatli Tuksal gibi isimlerde

hadisleri yeniden degerlendirmeyi yontem edinmistir.

3.1.3.6.2.1. Kasim Emin

Kahire’de 1863 yilinda dogan babasi Tiirk, annesi Arap olan Kasim b. Muhammed Bek Emin
ilkdgrenimini Iskenderiye’de orta 6grenimini Kahire’de tamamlamis ve daha sonra hukuk egitimi
almistir. 19. ylizyilda Misir’da ortaya ¢ikan 1slah hareketinin temsilcilerindendir. Emin toplumdaki
bozulmalarin sebebi olarak ahlaki ¢Okiisii gérmekte ve kadinin ig¢inde bulundugu durumun
sorumlusunun islam olmadigini vurgulamaktadir. Islam’m kadinin durumunu iyilestirecek
hiikiimler getirdigini ancak erkeklerin bu hiikiimleri yerine getirmedigini delilleriyle savunmaktadir
(Oncel, 2016: 51).

Emin “Tahriru’l-mer’e” (Kadinin Ozgiirlestirilmesi) adli kitabinda; kadimin 6rtiinmesi,
kadinin kamuda ¢aligmasi, aile, evlilik, ¢cok eslilik, egitim ve bogsanma gibi pek ¢ok konu ile ilgili

bilgiler vermektedir (Hanife el-Hatib, (1984)’den Akt. Oncel, 2016: 52). Emin’in kaleme aldig
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iiciincii kitap olan Tahriru’l-mer’e Kadin hakkindaki geleneksel inanglari sorgulatan bir kitap
olmus ve kitapta cok eslilik, ortii ve bosanma konular1 hakkindaki fikirleri 6zellikle dikkat

¢ekicidir.

Kasim Emin iilkelerin gelisimini de kadinlarin toplumdaki statiisiiyle dogru orantili
gormektedir (Kurt, 2017: 322- 323). Genel olarak biitiin toplumlarda kadin ¢okiis donemindeyken,
Islam dinin kadina 6zgiirliigiinii, babasmin ya da esinin izni olmaksizin aliveris, hibe, vasiyet gibi
biitiin medeni haklarim erkeklerle ayn1 oranda verdigini savunmaktadir. Ayni zaman da Islam’m,
kadinlara karsi sefkat ve nezaket gostererek ihtiyaglarini temin etme gorevini kadinlardan
kaldirdigini, kadinlarin ve dogacak ¢ocuklarin ihtiyaglarini karsilama gorevini erkeklere verdigini,
erkeklerle kadinlar1 sadece dini gorevlerde esit kabul ettigini vurgulamaktadir (Kasim Emin, (ty:
16)’den Akt. Oncel, 2016: 52).

Emin, El-Mer’e-tu’l Cedide (Yeni Kadm) adli kitabinda ise kadinlarin daha sosyal
sorunlarina ve ortii meselesine deginmektedir. Bu kitabinda kadinlarin ¢alisma hayatinda olmasi
gerektigini de Amerika’dan, Fransa’dan istatistikli ornekler vererek acgiklamaktadir. Tabi ki
kadinlarin ¢calismasi ve egitimli evlatlar yetistirmesi i¢in elzem oldugu i¢in kadinlarin egitim hakki
iizerinde de durmaktadir (Kurt, 2017: 325- 328). Sonug itibariyle gerek kendi naif mizacinin gerek
almis oldugu egitimlerin etkisiyle kadinlarin sorunlari ve hak miicadeleleri ile ilgilenen Kasim

Emin 1908 yilinda vefat etmistir.

3.1.3.6.2.2. Amina Wedud

Amina Wedud 25 Eyliil 1952 tarihinde Amerika'da diinyaya gelmistir. Feminist temellere
dayanan yazilari ile adim duyurmus bir profesor olan Wedud, Virginia Commonwealth Universitesi
Felsefe ve Dini Ilimler Boliimiinde 6gretim iiyesidir. Islam ile 1970'lerin basinda lisans dgrenimi
siirecinde tanigmis ve Miisliiman olmustur. Miisliiman olduktan hemen sonra Islam'da kadinin yeri,
Islam inancinda kadin haklari vb. konularda arastirmalar yapmis ve feminizm iizerine yazlar
yazmustir. Daha sonralart yazdigi "Kur’an ve Kadin" isimli Kur’an’in g¢esitli ayetlerine farkli
yorumlar getirdigi, feminist bakis acisiyla islam’da ve Kur’an’da kadinmn yeri {izerine cesitli
cikarimlar da bulundugu kitabiyla biiyiikk ses getirmistir. Miisliiman olduktan sonra Libya'ya
giderek arastirmalarini burada siirdiirmiis ve Misliiman kadinlar arasinda bir iletisim ag1 kurmaya
calismigtir. Ancak Ogreniminin ve aragtirmalarinin bilylik ¢ogunlugunu Amerika’da yaptigini
(Ozdemir, 2013: 98) da belirtmek gerekir.

Wedud’a gore bize kadar ulasan erkek diisiiniirler tarafindan dar kafayla iiretilen dini mirasin
varsayimlarinin Miisliimanlar tarafindan evrensel ve hatta ilahi bir emir gibi kabul edilmesi
kadinlarin yasadig1 sikintilarin en temel sebeplerindendir. islami diisiince ve uygulamalar da cinsler

arast adaleti (gender justice) saglamak icin gosterdigi c¢abayi bir cihat (gender jihad) olarak
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kavramsallagtiran Wedud’un kastettigi, bir savas degil “caba”, “gayret” ve “miicadele”dir. Yani
onun cihadi, Islam adma kadinlari, hem umumi hem de 6zel alanda, en temel insani haklarindan
mahrum eden biitiin kurumlara, uygulamalara ve anlayislara kars1 miicadelesidir (Baloglu, 2009:
50- 51).

Caligmalarinin ana 6znesi Kur’an’da kadmin konumu olan Wedud, bu konuda yapilan
yorumlari (tefsirleri) geleneksel (traditional), tepkisel (reactive) ve biitlinciil (holistic) olmak iizere
iic kategoriye ayirmaktadir. Wedud’a gore bu kategorilerden ilki olan geleneksel tefsirler; hukuki,
batini, gramatik, retorik ve tarihi amaclar1 g6z 6niinde bulundurmaktadir. Geleneksel tefsirciler ilk
surenin ilk ayetinden son surenin son ayetine kadar her ayeti ayr1 ayr1 yorumlamaktadir. Ancak
tema belirlemek ve ayetleri bu temalar cercevesinde iliskisel olarak degerlendirmek gibi bir
kaygilar1 yoktur. Yani benzer Kur’ani fikirleri ve temalar1 birbirine baglamak icin bir
metodolojileri de yoktur (Fidan, 2009: 298- 299). Geleneksel tefsirleri, hermenétik bir temeli
olmadigi, ayetleri gelisigiizel yorumladigi ve hepsinde erkeklerin imzas1 oldugu i¢in, kadinlara ve
deneyimlerine yer verilmedigi i¢in elestiren (Giirhan, 2011: 116) Wedud’a goére onlarin yorumlari,
[slam’in ne oldugu, islam’da insan olmanin ne anlama geldigi gibi konularda kadinlarin
fikirlerinden de yoksundur (Baloglu, 2009: 50).

Wedud’un ikinci tefsir kategorisi olan tepkisel tefsirler de ona gére metin ve yorum arasinda
ayrim yapmadan tamamen feminist idealler ve temellerle yorum yaptigindan Miisliiman kadinin
ozgiirlesmesi igin gerekli olan Islami teolojik alt yapiyr saglamamaktadir (Ozdemir, 2013:
116). Ayrica Wedud’a gore bu tefsir kategorisi icerisinde kendilerini hakli ¢ikarmak igin
Miisliiman toplumlarda olumsuz statiide olan kadinlar1 gosteren, metin ve yorum arasinda bir
ayirim gdzetmeyen, biitiiniiyle Kur’an’in mesajina veya agikc¢a Islam’a karsi olan tefsirciler de
vardir (Dinger, 2017: 39).

Wedud son gruptaki biitlinciillerin ise bir¢ok ¢agdas meseleyle ilgili olarak, tiim Kur’an'm
tefsirinin yeniden gozden gegirilmesi metodunu benimsediklerini belirtmekle birlikte bu
kategorinin digerlerine gore yeni bir yaklasim oldugunu ve amacladiklar1 gibi Kur’an'm biitiin ve
ana ilkeleri 1s18inda kadin meselesiyle ilgili elle tutulur bir calismalarinin olmadigini ifade
etmektedir (Ozdemir, 2013:116). Ona gdére bu son kategorinin ¢abasi sadece kadin sorunuyla
iligkili degildir. Bu kategorideki tefsirciler ¢agdas sosyal, ahlaki, ekonomik ve politik sorunlarla da
ilgili olan biitiin tefsirlerin gézden gegirilmesi gerektigini vurgulamaktadir (Fidan, 2009: 300)

Amina Wedud kadin bakis agisiyla Kur’an’t yeniden yorumlarken yani diger bir ifadeyle
tefsir yaparken, Kur’an’in modern ¢agda yasayan kadinlar i¢cin “anlamli” olacak bir okumasini
yapmay1 amaglamakta, bunun i¢inde dnce “geleneksel” tefsirlere karsi ¢ikmaktadir. Wedud aslinda

sadece geleneksel kategoriye degil diger iki kategoriye de tepkilidir ¢linkli o ii¢ kategoriden de
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farkli olan, kalip yargilar icermeyen bir okuma yapmay1 hedeflemektedir (Ozdemir, 2013: 116).

Zira ona gore soz konusu tefsirlerin hi¢birinde nesnellik s6z konusu degildir (Fidan, 2009: 296).

Caligmalarinda birebir Kur’an’t muhatap alan Wedud’un ortaya koydugu bu yeni, Kur’an’1
anlama cabasina verilebilecek bir¢ok 6rnek vardir. Kuskusuz bu 6rneklerin bir kagindan bahsetmek
onun metodolojisini anlamay1 kolaylastiracaktir. Ornegin Wedud “Allah’a karsi gelmekten ve
akrabalik baglarin1 koparmaktan ka¢inin” seklinde meal edilen Nisa suresinin 1. Ayetinde gegen
ehram kelimesinin rahim kelimesinin ¢ogulu oldugunu bu nedenle de Kur’an’in, kadmlarin
dogurganlik kapasitesine isaret ettigi ve doguran disiye saygi, ilgi ve sorumluluk duyulmasi
gerektigi seklinde yorumlamaktadir. Bunun yaninda Wedud Kur’an’da Meryem digindaki higbir
kadinin yalizca kendi adiyla anilmamasinin, eslerinin ya da babalarinin adiyla anilmalarinin

gerekgesi olarak da kadinlara duyulan saygiy1 géstermektedir (Fidan, 2009: 302- 303).

Nitekim Wedud daha 6nce de bahsettigimiz yeryliziinde bir halife yaratacagina dair Bakara
suresi 30. Ayetteki halifeligin kadinlar1 kapsamadigim1 sdylemenin Allah’in insanlar1 sorumlu
tuttugu iman, ibadet ve ahlaktan kadinlarin miistesna oldugunu sdylemekle esdeger oldugunu
belirtmektedir. Ciinkii ona gore eger kadin Allah’in diinyay1 imar etmek i¢in gonderdigi bir halife
degilse bir sahsiyeti (kisiligi) de yoktur ve sahsiyeti olmayan bir bireyin sorumlulugu da yoktur.
Ayni zamanda Wedud Arapganin nétr bir dil olmamasindan dolay1 Kur’an’da gecen eril- gogul tiim
kaliplarin kadinlar iginde gecerli oldugunu varsaymak gerektigini de ileri siirmektedir (Fidan, 2009:
304). Wedud’un da belirttigi lizere Kur’an’in hitap sekli ve hitapta sectigi zamirler tefsirlerde

farkliliklar olusmasinin en 6nemli kaynaklarindandir (Dinger, 2017: 39).

Ancak Amina Wedud’un oturtmaya calistigt bir diger metot olan vahyin ilk geldigi
donemlere giderek gelenegi asma fikri sig bir idealden ibarettir. Ciinkii aslolan donem degil
Kur’an’dir ve o bugiinde vardir. Yani sihir donemde ya da donem insanlarinda degil, Kur’an’dadir.
Ciinkii o muhatap oldugu ortami etkilemis ve degistirmistir. Kisacast Kur’an indigi baglamin
sorunlarina ¢6ziim bulmakla kalmamis o toplumu da doniistiirmiistiir. Bu karsilikli etkilesimi goz
ard1 etmek dogru degildir (Fidan, 2009: 298).

Son yillardaki Kur’an ¢aligmalarimin kadina kars1 yapilan haksizliklar1 yok edecegine inanan
Wedud Kur’an’in toplumsal adaletle ilgili pek ¢ok konuyu, drnegin kdlelere nasil davranilacagini,
Ozgiirliikleri, adil is akitlerini, toplumsal ve ekonomik anlagsmazliklarda taraflar arasinda adil karar
verilmesini, ¢ocuklara nasil davranilacagini gosterdigini ileri siirmektedir. Wedud tiim bu
toplumsal olgularin yaninda Kur’an’da bireysel ya da toplumsal olarak kadinin konumunu
belirleyen ve hayatlarin1 erkekler gibi refah igerisinde yasamalart igin diizenleyen ifadeler

oldugunu da ortaya koymaktadir (Dinger, 2017: 44).
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Amina Wedud’un Islam goriisiinii ve Kur’an’i inceleme ya da tefsir metodunu kisaca
toparlarsak; o her zaman Kur’an’in kadin ve erkege esit mesafede olduguna ve ikisinden birine
daha yakin olma durumunun tamamen tefsir yonteminden kaynaklandigina inanmaktadir. Bu
nedenle Ozellikle kadnlar igin diger tefsirlere goére daha nesnel olacagina inandigir bir metot
gelistirmigtir. Bu metodunda 6nemli olan; Kur’an tefsiri yaparken Kur’an’in ilk muhatap oldugu
toplumun 6zelliklerini ve ayetlerin indigi andaki olay ya da durumlarin bilinmesi ve goz onilinde
bulundurulmasidir. Bir diger 6nemli husus ise Arap dilini iyi bilmek ve 6zellikle zamirlerin ve
fiillerin karsiliklarin1 dogru anlamaktir. Wedud bu yontemler samimi bir sekilde kullanilarak
yapilan tefsirlerin kadm, erkek ya da diger varliklar adina bir dezavantaj yaratmayacagini

vurgulamaktadir.

3.1.3.6.2.3. Fatima Mernissi

Fatima Mernissi 1940 yilinda Fas’in Fez kentinde diinyaya gelmis ve kalabalik bir kadin
grubuyla birlikte haremde biliylimiistiir. Her ne kadar egitim hayatina yalnizca kiz ¢ocuklariin
gittigi bir okulda Kur’an egitimiyle baslamissa da tiniversite ve doktora egitimini Fransa Sorbonne
ve Brandies Universitelerinde Siyaset Bilimi egitimi alarak tamamlamistir. Mernissi’nin
cogunlukla c¢aligmalari, feminist bir bakis agisiyla Kur’an-1 Kerim ayetlerinin ve hadislerin
yorumlanmasi olarak degerlendirilmesine ragmen o bu degerlendirmeyi yani feminist oldugu

iddiasini kabul etmemektedir.

Mernissi goriislerini eserlerinde agikca ifade etmistir ¢iinkil o kiiciik yaslarda kadinlarin sozlii
gelenege hapsedildigini fark etmis bu nedenle de tiim kadinlara kendilerini ifade etmelerini,
ozellikle de yazmalarin1 6giitlemistir. “Cinsiyet- /deoloji- Islam” kitabinda kadimn Islam oncesi ve
sonrast rollerini kiyaslamus, Hristiyanliktan farkli olarak Islam’da cinselligin pozitif bir gii¢
oldugunu iddia etmistir. Yine “Politik Harem” isimli kitabinda Islam’dan 6nceki toplum yapisindan
bahsetmektedir (Tevfik, 2018). Mernissi ¢aligmalarinda Islam’m kadinlar1 baski altina almaya

calismadigini anlatmay1 (Cilingir, 2006: 39) amaglamaktadir.

Mernissi’nin en Onemli c¢alismasi hadisler {izerine olanlardir. Hadisler, Peygamberin
vefatindan sonra yaziya gecirildikleri i¢in onlarin deforme olmus olma ihtimalleri ¢ok yiiksektir.
Bu nedenle kadmin ydnetici olup olamayacagi basta olmak iizere pek ¢ok konu hakkindaki
hadisleri ve bu hadisleri rivayet eden kisilerin, genel toplumdaki giivenilirliklerini incelemis ve

Islam’da kadinlarin sanilandan daha 6zgiir oldugu fikrini ortaya atmistir (Cilingir, 2006: 41).
Mernissi Miisliiman kadinlarin islam’a degil “islami Hafiza”ya isyan ettiklerini de dile

getirmektedir. Islami Hafiza kavrammm ise; Kur’an’m indigi toplumdan baslayarak ozellikle

Peygamberin Oliimiinden sonra yayildigi toplumlardan ve o toplumlarin bireylerinin
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anlayislarindan Islam inancina gecen ancak Islam inanciyla bagdasmayan her tiirlii fikir ve eylem
olarak ac¢iklamaktadir (Sahin Aynur, 2013: 101).

Gelecegin giicli ve merkezi unsurunun Arap (Miisliiman) kadinlar olacagimi savunan
Mernissi Batili kadinlarin sadece ¢arpici ve yiizeysel Ozgiirliiklerini kolayca aldiklarimi ancak
diismanlar1 (Batili erkek ya da devlet yapisiyla) Arap kadinlarinkinden daha giiglii oldugu igin daha
yaralayici ve derin hak ve Ozgiirliiklerini almak i¢in Arap kadinlarindan daha uzun zaman

miicadele etmeleri gerektigini ileri siirmektedir. S6z konusu durumu;

Amerikali kadin kiirtaj hakkini elde edebilir ama, kadin bedeninin bir pazarlama {irlini gibi
somiiriilmesini engellemek igin ¢ok zamana gereksinimi vardir. Buna karsin Miisliiman kadin,
baslica gorevi yoksulluk ve somiiriiniin bulunmadigi bir gelecek tasarlamak ve ekonomik
biliylimeyi giivence altina almak olan zayif yonetici sinifla diyalog halindedir. Arap ydnetici
smiflari, tiim dogal ve insan kaynaklarinin biitiin niifus yararina yeterli ve yerlesik bir bigimde
kullanildigt miikemmel bir gelecek kurmakla yiikiimlii olduklarinin ayirdina varmaktalar
(Mernissi, 1995: 219).

seklinde agiklamaktadir.

[slam ve Kadm iizerine calismalarmi uzun yillar devam ettiren, Arap feminizminin
karizmatik bir temsilcisi olan Mernissi 30 Kasim 2015°te 75 yasinda vefat etmistir (Tevfik, 2018).
Tam bir kadin toplulugunun icinden geliyor olusu Fatima Mernissi’nin kadinlarin duygu ve
diisiincelerini anlamasinda ve ifade etmesinde ona avantaj saglamistir. Mernissi’de diger Islami
feministlerle benzer sekilde kadini yoran ve yok sayanin Islam degil Islam’m yayildig
toplumlardaki kiiltiirel yapilardan etkilenmis Islam oldugunu savunmustur. Ki bu yeni Islam
anlayisim tanimlamak iginde Islami Hafiza kavrammi kullanmustir. Nitekim tiim kadimlar1 bu
sebepten Otiirii tipki kendisi gibi yazmaya yani kendini ifade etmeye yonlendirmis, kadinlara bu

sekilde Islami Hafiza’nin etkilerinden korunabileceklerini 6giitlemistir.
3.1.3.6.2.4. Hidayet Sefkatli Tuksal

Tiirk insan haklar1 savunucusu, Islam feministi ve kdse yazar1 olan Hidayet Sefkatli Tuksal
1963 yilinda Ankara'da Balkan gd¢meni bir ailenin kizi olarak diinyaya gelmistir. ilk ve orta
O0grenimini Ankara'nin farkli okullarinda tamamlamis, 1980-1985 yillar1 arasinda Ankara
Universitesi (A.U.) ilahiyat ve Islami [limler fakiiltesinde lisans egitimi gérmiis, 1987 yilinda Orta
Dogu Teknik Universitesi'nde Felsefe Boliimiinde yiiksek lisansa baslanus ancak devam
edememistir. 1989 yilinda A.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii Hadis dalinda doktoraya baslamis ve
calismasimi 1998 yilinda "Kadin Aleyhtart Rivayetlerde Ataerkil Gelenegin Tesirleri" adli teziyle
tamamlamugtir. Bu tezi 2000 yilindan beri “Kadin Karsit Séylemin Islam Gelenegindeki
Lzdiisiimleri” adiyla basilmaktadir. 1990-1996 yillar1 arasinda Din Kiiltiiri Meslek Dersleri
ogretmeni olarak Ankara Mamak Imam Hatip Lisesi (IHL), istanbul Uskiidar THL ve Tevfik Ileri
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[HL'de gorev yapmustir.. 2014-2017 yillar1 arasinda Mardin Artuklu Universitesi Antropoloji
Boliimiinde Ogretim tiiyesi olarak gorev almis, evli ve ii¢ ¢ocuk annesidir. Halen Kirikkale
Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Béliimiinde Din Sosyolojisi Ana
Bilim Dali'nda Yrd. Dog. olarak gérev yapmaktadir. Kendisinin bahsi gegen kitab1 disinda “Meshur
Kadmnlar ve Opykiileri”, “S6z Savunmanin: Kadin Uzerine Diisiinceler” gibi birgok dergide
yayimlanmis yazilart da bulunmaktadir.. Ayrica 1994 yilindan itibaren Baskent Kadin Platformunun
aktif tiyesidir (Yiice Tar, 2013b: 163).

Sefkatli Tuksal, Fatima Mernissi gibi kendisini feminist olarak gérmeyen gruba degil Konca
Kuris gibi dindarlig1 ve feminizmi kabul eden ve biinyesinde dziimseyen gruba dahil bir bireydir.

Bunu kendisiyle yapilan bir roportajda bizzat kendisi soyle ifade etmistir.

Dinin tarih boyunca farkli insanlar tarafindan farkl sekillerde yorumlandigini biliyor, erkek
egemen yorumlarla ugrasan bir Ilahiyat ve Islami ilimlerci olarak "dindar feministim" diyorum.
Kadm hareketine de ilgi duyuyorum ama bu kadin hareketine teslim oldugum anlamina gelmiyor
(Ozkan, 2005).

Sefkatli Tuksal, bagka bir roportajinda ise Tiirkiye’de feminizm kavraminin lezbiyenlik,
erkek diismanligr gibi bircok farkli sekilde doldurulabilir olmasindan dolayr bu kavramdan
cekinmeye basladigim ve artik kendisini Islami yorumlarda kadin bakis agisinin da mutlaka olmasi

gerektigini savunan bir insan olarak tanimladigini su sekilde ifade etmistir;

Feminizmin temel yaklagimlar1 agisindan bakildiginda, kadin bakis agisina sahip bir insanim.
Ciinkii epey okudum ve o bakis acgisina bir kez sahip oldunuz mu, vazge¢meniz de zor oluyor.
Ama feminizmde ¢ok ayrimci, erkekleri dislayici, yok sayici, neredeyse iligkileri biitiiniiyle
koparip ayrt bir diinya yaratmay: hedefleyen bir sOylem gelisti. Ben bu ¢izgiyi makil
gormilyorum. Ne olursa olsun, babalarimizla, kocalarimizla ve ogullarimizla birlikte yagamak
zorundayiz. Ama var olan sistemleri, pratikleri, dini dogru anlayabilmek i¢in kadin bakis a¢isina
mutlaka sahip olmak gerektigine inaniyorum. Ozetle olan biteni kadin goziiyle yorumlama
derdinde olan bir insanim (Kadin Bakis Acisima Sahip Olmaliyiz, Eylil 2000,
https://www.birikimdergisi.com/dergiler/birikim/1/sayi-137).

Sefkatli Tuksal, Ozkan (2005)’la olan réportajinda kadmin erkegin bir nevi kolesi durumunda
goriilmesiyle ilgili olarak kolelik sisteminin Islam diinyasindaki evrimi ile kadmin Islam

diinyasindaki evrimi arasinda yaptig1 bir karsilagtirma lizerinden agiklamaktadir;

Kur'an't Kerim'in mesaj1 tizerinde diisiiniirken, hem lafz1 ve muhtemel gerekgeleri hem de, indigi
donemin sartlarint dikkate almak lazim. Mesela Kur’an, kolelik sisteminin kaldirilmasi igin
kesin emir vermiyor, mevcut sartlar iginde kolelerle iliskilerin daha insani ve vicdani sekilde
diizenlenmesi i¢in tavsiyelerde bulunuyor. Bu durumu sirf lafzi agidan ele alip da Kur’an'in
hiikmii nedir diye baktigimizda, Allah'in muradi kdleligin devam etmesi ama insanlarin onlara
daha iyi davranmasi seklinde bir sonu¢ ¢ikarmak miimkiindiir. Bundan dolayidir ki kolelik
Avrupa'da, Amerika'da kaldir1ldig: halde Islam iilkelerinde kaldirilmasi gec oldu. Ciinkii, kélelik
sisteminden kar eden insanlar, bu bahsettigim c¢ikarimi kullanarak, karsi c¢iktilar ve koleligi
kaldirmak istemediler. Kadin konusunda da bdyle oluyor. Kur’an'daki erkek egemen fonu
dikkate almadan sadece lafzi ifadelere 6nem vererek kadin erkek iligkilerine baktiginizda,
geleneksel anlayisin hakli oldugu yargisina varabilirsiniz. Bunu biitiin Ilahiyat ve Islami

84



[limlercilar bilir: Ayetlerin, hadislerin, sadece lafzina degil, hikmetine de bakmak gerekir...
(Ozkan, 2005).

Tiim bu Onyargilarin, kadin ve erkek arasindaki iligkilere da zarar verdigini diisiinen Sefkatli

Tuksal, en biiyiik zarar1 da fitne sdyleminin verdigini soyle 6zetler;

Kadin-erkek Miisliimanlarin aralarindaki iligskilerde en ¢ok o&rselendikleri nokta "fitne"
sOylemidir. Her seyi 6greten kitaplarda bir kadinla erkegin konusmasi, bir arada bulunmasi,
birbirlerine karsi bir arzu duyabilecekleri kabuliine dayaniyor. Ve bunu denetlemeye yonelik
kisitlamalar konuluyor. Bu biitiin kadin ve erkekleri potansiyel bir cinsel partner olarak
kurgulayan sagliksiz bir anlayis (Ozkan, 2005).

Tuksal baska bir roportajinda kadim erkegin kolesi gibi goren ataerkil anlayis karsisinda
kadinin nasil bir tavir takinmas1 gerektigi minvalinde sorulan soruyu bugiinkii Islami feministlere
ya da diger bir anlamiyla kadin haklar1 i¢in ugras veren Miisliiman kadinlara da ilham olan ve

destek veren Hz. Peygamber doneminden bir 6rnek dahilinde sdyle cevaplamaktadir;

Bu konuda iki yaygin sdylem var: Biri Islam’in kadinlara biitiin haklarini verdigi, digeri ise
Islam’m erkek egemen, baskic1 ve kadina ¢ok geri bir noktadan bakan bir din oldugu seklinde. ..
Aslinda iki sdylemin de haklilik paylar1 var, ¢iinkii Islam gercekten de erkek egemen bir sistem
icinde taninmasina pek de alisik olmadigimiz, miras gibi, ¢alisma ve miilk edinme hakk: gibi,
bosanma gibi haklar vermis kadinlara, ancak bugiinkii standartlarla karsilastirildiginda bu haklar
biraz geride kalmis goriiniiyor. Hz. Peygamber’in sagliginda kadinlarin sistem i¢inde kendilerine
bir miicadele alan1 agtiklarini ve ¢esitli kazanimlar elde ettiklerini gériiyoruz. Bunu tek bir 6rnek
iizerinden agiklayayim miisaade edersen. Havle 6rnegi. Bir sorunu var, Hz. Peygambere geliyor
ve ¢dziim bulmasini istiyor. Hz. Peygamber ¢6ziim bulamiyor, boyle bir durumda mesela ne
beklenir? Kadinin doniip gitmesi ve kaderine razi olarak c¢ilesini doldurmasi... Ama Havle
gitmiyor, Hz. Peygamber’le tartisiyor ve oturuyor, sorunu ¢oziilene kadar da gitmeyecegini
belirtiyor. Oturma eylemi yapiyor yani bir tiirlii. Bunun tizerine ‘Allah seninle kocas1 hakkinda
tartisan kadinin soziinii isitti’ diye baslayan Miicadele Suresi ayetleri nazil oluyor. Ve Havle’nin
sorunu ¢oziiliiyor. Boyle pek ¢ok drnek var. Onlarin cesareti ve ¢abalart bugiin bile Miisliman
kadinlara ilham vermeye devam ediyor (Ozkan, 2019).

Kadmlarin miicadelesi konusunda bu kadar agik drnekler bulunmasma ragmen hala Islam
diinyasinda kadinlar adina igsellestirilmis, gercekei bir tutum s6z konusu degildir. Tiirkiye’nin bu
konuda ki en bilyiik sanssizliginin dini egitimin zayif olmasi oldugunu savunan Sefkatli Tuksal

gelencekteki ataerkilligi de su sekilde agiklamaktadir;

Bizim gelenegimiz aslinda pek ¢ok farkli goriisii barindirir. Bunun i¢in Hz. Aise'nin icraatlarina
bakmak yeterli. Hz. Aise 6zgiin kisiligi olan, diisiincelerini sdyleme, topluma empoze etme
cesareti olan bir kadin. Gelenekte Hz Aise degil Hz. Fatima model olarak gosterilir kadinlara.
Ciinkii Hz. Fatima sessiz ve itaatkar, Hz. Aise ise Cemel savasinin biitiin sorumlulugu {izerine
yikilmig bir kadindir. Hz. Aise o savastan ne kadar sorumluysa Hz. Ali'de o kadar sorumlu oysa.
(Ozkan, 2005).

Tiirkiye’deki islami feminist alan adina oldukca &nemli bir kaynak iireten Sefkatli Tuksal

Tiirkiye’deki kadin hareketlerinin Oniindeki en biiylik engelin ise bagortiisiinii yasaklayanlar
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oldugunu dile getirmektedir. Sefkatli Tuksal, Ortiilii Miisliiman bir kadin olarak bu konudaki

deneyimlerini ve bugiinkii gen¢ kadinlar hakkindaki diisiincelerini sdyle 6zetlemektedir;

Benim tezimi bitirip, bu konulari kamuya agik bir sekilde konusmaya basladigim zamandan bu
yana neredeyse 20 yil gegti, bu siiregte dindar camianin engellerinden ¢ok, basortiisii yasaklari
yiiziinden engellerle karsilagttim. Giiya sekiiler, ilerici hiikiimetler doneminde birakin
tiniversitede ¢alismayi, kiitliphaneye bile giremedim ve bu {i¢ — bes giin degil, yillarca siirdi.
Dindar camiaya gelirsek, orada beni anlayanlar destekleyenler oldugu gibi, ¢ok asir1 gittigimi
diistinenler, goriiglerimi reddedenler de oldu. Tabii ki kimi zaman ¢ok sert tepkiler aldim. Ancak
bugiin bakiyorum, geng nesil daha iyi bir durumda, kadinlarin sesleri, sikayetleri, talepleri daha
¢ok duyuluyor. Kadinlar belki ¢ok keskin eylemlerle ve sdylemlerle degil ama bagka sekillerde
bir miicadele yiiriitiiyorlar. Yani o eski cileci, katlanan kadin profili yerine, ¢6ziim bulma ve
doniistiirme iradesine sahip bir kadin profili gériiyorum ve bu beni mutlu ediyor (Ozkan, 2019).

Sefkatli Tuksal’in bahsettigi kadinlarin kendi adlarina gosterdikleri bu gelisimler kadinlarin
es, kardes ve anne olmaktan ote bir varlik olduklarimi da ispatlama g¢abalaridir aslinda. Nitekim
Setkatli Tuksal’da bu ¢abanin 6nemini kendi deneyimi iizerinden gazeteci Ayse Arman ile yaptigi
roportajinda (2015), anneligi ¢cok dnemsedigini ama kendini sadece bir anneden ibaret gérmedigini,
neredeyse annelikten aldigi hazzin aynisini 6grencilerini egitmekten yani isinden de aldigim
belirterek agiklamaktadir. Ayrica kendini esine ve cocuklarina adamus bir anneligin Islam kiiltiirii
agisindan dogru olmadigini, ézellikle Islam ile ilk anda muhatap olan Arap toplumunda ve Islam
hukukunda kadinin ¢ocuklarini emzirmekten bagka gorevi olmadigini hatta istemezse bunu dahi
yapmayacagini, bu durumda da babanin siitanne bulmakla miikellef oldugunu da ekleyerek
aciklamaktadir. Ancak bunun dayanak noktasinin da Arap toplumunda bosanmalarin ¢ok sik ve
kolay olmasi, Islam hukukuna gore annenin ¢ocuk iizerinde belli bir yastan sonra hak iddia

edememesi, cocugun tamamen babanin niifusuna ait olmasi oldugunu da belirtir (Arman, 2015).

Nitekim Hidayet Sefkatli Tuksal’n tim bu gériisleri “Kadin Karsiti Séylemin Islam
Gelenegindeki Izdiisiimleri (2000)” olarak kitaplasan “Kadin Aleyhtar1 Rivayetlerde Ataerkil
Gelenegin Tesirleri” adli doktora tezinde temellendirilmektedir. Tezinde kadinin yaratilisi,
sahitligi, toplumsal hayattaki goriiniirliigii, cok eslilik gibi kadinla ilgili giindemin her daim 6znesi
olmus konulara deginerek, kendi fikirlerini Kur’an ve hadis d6rnekleriyle aciklamaktadir. Doktoraya
basladiginda amaci kadin ¢alismak olmayan Sefkatli Tuksal 6zellikle calismaya basladigi imam
hatip lisesinde erkek meslektaslarinda gordiigii islam ve kadmn konusundaki kisir déngii iizerine bu

konuyu ¢aligsmaya karar verdigini bir roportajin da sdyle dile getirmektedir;

Ornegin ben pantolon giyiyorum diye bana “Peygamberimiz Hz. Ayse’ye, kendi terliklerini
giyme izni vermemis. Sen nasil bir erkek kiyafeti giyebilirsin?” diyorlardi. Veya i¢lerinden biri,
“sen su bayana ‘makyajla namaz kilmabilir’ demissin” deyince “Evet, ne olmus!” cevabinm
verdim. O da “nasil veriyorsun boyle fetvalar1?” diye sasirdi. Baktim ki, erkekler bu giicii hep o
belirli hadislerden aliyorlar. Yani kadinlar, “eksik akilli, eksik dinli” yaratiklardi. Iste o zaman
“ustil calismay1 bosver” dedim kendime. (Kadin Bakis Agisina Sahip Olmaliyiz, Eyliil 2000).
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Sefkatli Tuksal s6z konusu eserini alandaki diger eserlerden ayiranin kullandigi yontem

oldugunu da soyle agiklamistir;

Benden &nce Misir'da Abdiilhalim Ebu Sakka adinda bir Tlahiyat ve islami ilimlerct ayni alanda,
ayni hadisleri inceleyerek bir ¢alisma yapti. Fakat o hadisleri baglayict olarak gordiigii i¢in "bu
malzemeden kadinlart daha az incitecek bir sonucu nasil ¢ikarabilirim", diye bakmis. Ben de
hadisleri tek tek degil, bir baglam i¢inde ele aldim. Bu baglam iginde kadinlarin nasil
konumlandirildigini, kadin karsiti anlayisin hadis rivayetlerinin sekillenmesinde nasil bir rol
oynadigimi gostermeye calistim (Ozkan, 2005).

Ayni roportajda calismasinin 6nemini ise “Bazi agilimlar sagladi sanirim. Bazi kadinlar daha
once mutsuzken, simdi bazi seylerin dinden olmadigini, farkli yorumlanabilecegini gordiiler ve
dinleriyle barisik oldular” seklinde belirtmistir.(Ozkan, 2005).

Nitekim Sefkatli Tuksal bahsi gecen kitabinda islam’mn kadimi erkeginden eksik goriip
gérmedigini hadisler ve rivayetler iizerinden agiklamaya ¢alisirken bir yandan da Islami feminist
soylemin dayanaklarmin ne oldugu ve Islami feministlerin neyi amacladig1 gibi sorulara da bir
cevap niteligi tasidigindan Tiirkiye’nin en 6nemli feministi olarak da goriilmektedir (Tanriverdi,
2015: 136).

Tuksal’m, “Kadin Karsiti Soylemin islam Gelenegindeki izdiisiimleri” bashkli calismasi,
2000 yilindan bu yana kendi alaninda yayinlanan en 6nemli kitaplardan biridir.”® Kur’an’m insana
bakisin1 ve insan anlayisini ortaya koymaya c¢alisan Hidayet Sefkatli Tuksal, bu eserinde dncelikle
ataerkil anlayis ve bu anlayisla miicadele eden kadin hareketlerinin {izerinde durur. Ona gore
ataerkillik erkegi aile reisi ilan ederek kadinlar ve ¢ocuklar iizerinde onu egemen kabul eden
sOylemler ve kurumlagmalardir. O kadinlar ve erkeklerin yalmzca biyolojik olarak degil;
ihtiyaglari, yetenekleri ve islevleri bakimindan da farkli olduklarini dogal olarak Allah’in ikisine de
yerine getirmeleri gereken farkli goérevler verdigini ileri siirer (Sefkatli Tuksal 2018: 37- 39).
Ayrica Sefkatli Tuksal kitabinda genelde her tiirlii erkek egemenligine 6zelde dini temellere
dayandirilan erkek egemen sdylemlere yonelik elestirilerle islamci feminist bir analiz yapar.
Kitabin adinda oldugu gibi kadin bakis agisiyla kadin karsiti sdylemin Islam gelenegindeki
izdiisiimlerini inceleyen Sefkatli Tuksal “Kur’an Muhtevasinda Kadimin Konumu ve Ataerkil
Gelenegin Tesirleri” baglikli “I. Bolim”de Kur’an’in kadini nasil muhatap aldigina, ataerkil
zihniyetin kadinlarin kadinliklar1 ve ozgiirliikleri {izerinde nasil egemen olmaya calistigina ve
egemen olmaya calisirken Kur’an’1 nasil yorumladigina deginmistir. Sefkatli Tuksal bu boliimde
genel kiiltiirde insanlarin aklinda 6zellikle soru isareti uyandiran Tanri’nin kiz ¢ocugu olan disi
ilahlar ve melekler kabulii, Kur’an’in inmeye basladigi donemdeki kadinin konumu (¢ok eslilik,

bosanma, kavvamlik, kadinin cennetligi/ cehennemligi) gibi konulara deginmistir.

%8 Ancak kitabin 2000 yilinda gergeklestirilen ilk baskisina ulagilamamis olup béliimde yer alan degerlendirmler ulagilan
2018 yilinda gergeklestirilen 7. Baskisi iizerinden yapilmustir.
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Kitabin “Kadimn Yaratiisi Ile Ilgili Rivayetlerde Ataerkil Gelenegin Tesirleri: “Egrilik”
Soylemi” bashikli 1I. Béliimiin de vahiy kaynakli metinlerde (Tevrat, Incil, Kur’an) kadmin
yaratilisinin nasil ele alindigina (topraktan/ kaburga kemiginden/ tek neftsen yaratilma) ve kadin
yaratilisina dair sOylemlerin ataerkil zihniyetle aynmilik ve farkliliklarina deginmektedir.
“Kadinlarin Akil ve Din Bakimindan Durumlar: Ile Iigili Rivayetlerde Ataerkil Gelenegin Tesirleri:
“Eksiklik” Soylemi” bashkli III. Bolim’de ise Kiisuf Namazina, nankdrlilkk, cehennemin
cogunlugunun kadinlardan olustugu, kadinlarin din ve akil bakimindan erkeklerden eksik oldugu ve
fitne sOylemlerine deginmektedir. Son olarak “Kadinlara Ugursuzluk Atfeden Rivayetlerde
Ataerkilligin Tesirleri: “Ugursuzluk ve Degersizlik” Soylemi baglikli IV. Bolim’de kadinlarin

ugursuz ve degersiz olduguna dair rivayetleri degerlendirmektedir.

Sefkatli Tuksal’a goére Kur’an insanligi ilgilendiren pek cok konuda goriis sundugu,
insanlarin bireysel ve toplumsal hayatlarini diizenleme ¢abasinda oldugu ve sorunlara ¢oziimler
iretmeyi hedefledigi i¢in ontolojik ve pratik anlamda 6nemli sorunlar i¢eren kadin konusuyla
ilgilenmemis olamaz. Bu nedenle kadinlar séz konusu oldugunda Kur’an’1 yani Islam’1 da goz
oniine almak gerekmektedir. Ancak Kur’an’in kadin konusunda ortaya koydugu bazi lafzi
hiikiimleri de o donemin sartlarin1i goz ardi ederek yorumlamak da dogru bir tutum
degildir (Sefkatli Tuksal, 2018: 47, 55).

Nitekim hemen hemen her kiiltiir kendi ataerkil sistem kurallarini kabul ettirmek igin dini
sOylemlere basvurarak kurallarini mesrulastirma yolunu izlemistir. Sefkatli Tuksal (2018: 228)’a
gore maalesef ki Islam'da bu konuda nasibini almustir. Kur’an’m inisi ile baslayan cahiliye
toplumundan kurallar1 ve diizeni olan bir topluma gegis siireci bazi alanlar da muntazaman Kur’an
izinde gergeklesebilmesine ragmen, kadin konusu gibi Kur’an idealinde yaganamayan, ataerkil
etkiden kurtarilamayan konular da mevcuttur. Ne yaziktir ki bu eksiklikte Islam ile
bagdastirilmaya, ona yakistirllmaya calisilmaktadir. Kur’an inmeye basladiginda pek cok put
tanrtya inanan Araplar’in, Lat, Menat ve Uzza adinda ii¢ kadin tanris1 bulunmasina ragmen kendi
kiz ¢ocuklari oldugunda bunu ¢ok ¢irkin bir ig olarak gérmekte hem kendilerine
yakistiramadiklarin1 (kiz evladi) tanrilarina yakistirmakta hem de kendi kiz ¢ocuklarini diri diri
gommekteydiler. Kur’an da bu paradoksa Necm Suresinde deginmektedir (Sefkatli Tuksal, 2018:
57).

Toplumsal hayati diizenleme ve bireyi en iist insanlik seviyesine tagima amaci giiden Kur’an;
kadin ve erkek olarak ayirmaksizin miimin olan her iki cinse de hitap etmekte, iki cinse de
karsilikl1 olarak ve Allah’a karst sorumluluklar ve gorevler tahsis etmektedir (Sefkatli Tuksal,
2018: 48, 51).

Tuksal Kur’an'a gore kadin ve erkegin tek bir nefisten yaratildigini ancak nefs

kelimesinin bir¢ok anlami oldugunu belirtmektedir. Tefsirciler ise kelimenin; can, akil, insan, ruh,
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hayat 6zii gibi meallerinden sadece biri olan insani baz alarak insanligin tek bir insandan yaratildigi
seklinde yorumlama yapmislardir. Ona gore bu yorumda ki kitap ehli olarak nitelendirilen diger
Tek tanrili dinlerin etkisi géz ardi1 edilmemelidir. Ciinkii 6zellikle Tevrat'ta erkegin diinyada yalniz
kalmamas1 icin erkegin uyutuldugu ve onun kaburga kemiklerinden kadinin yaratildigi ifade
edilmektedir. Kur’an tefsircileri de bu sdylemin etkisinde kalarak kelimenin diger anlami olan 6z
yerine insani koyarak bir yorumlamaya gitmistir. Sefkatli Tuksal bu yorumlamanin ataerkil
zihniyete uygun hatali bir yorumlama oldugunu Kur’an’daki yaratilis ile ilgili diger ayetleri
kullanarak ifade etmistir. Kisacas1 Kur’an’a gore kadin erkege hizmet i¢in, onun oyalanmasi icin
yaratilmig degildir, tipki onun gibi ¢amurdan ve meniden Allah’a kulluk igin yaratilmis, erkekten
asag1 olmayan bir varliktir (Sefkatli Tuksal, 2018: 73-77).

Nitekim ataerkil zihniyet ve kaburga kemigi mitinin etkisindeki tefsirciler ve hadisciler Hz.
Peygambere isnat edilen kadinin egri bir kaburga kemigi oldugunu, diizeltme ¢abasinin kadim
sikintiya sokacagini, erkeklerin bu egrilige tahammiil ederek ondan faydalanmasi gerektigini kabul
ederler. Yine erkege egri olan bir kadinin bir huyundan hoglanmadiginda bagka bir huyundan
hoslanabilecegi hatirlatilarak sabirli olmasi ve erkeklerin kadinlar konusunda birbirlerine hayri
tavsiye etmeleri Onerilir. Ancak kadmin yaratilisgtan egri olduguna dair hadislerde kadinlarin
karakteristik 6zelliklerinden yani; konusmasi, sabirsizligl, sir tutamamasi gibi kotii huylarindan
bahsedilir ve egriliklerinin sonucu olarak bu 6zellikler dne siiriiliir. Ancak dikkatlerden kagmamasi
gereken en 6nemli nokta dosdogru yaratildigi iddia edilen erkeginde bunlar ve benzeri pek ¢ok kotii
huya sahip olabildigidir. Tiim bu agiklamalar neticesinde erkegin kadina sabretmesi yoniindeki
telkinin nedeni; onu uyarirken daha dikkatli olunmasi, incinmeye miisait bir yaratilisa sahip oldugu

igin 6zen gosterilmesi igin bir uyaridir (Sefkatli Tuksal,2018: 78-88).

Kadin1 daha once sayilan kiskanclik, sir saklayamama, kocasini sikbogaz etme vb.
ozelliklerinden dolay1 eksik yaratilish ya da yaratilistan kusurlu kabul edenler séz konusu
ozelliklere erkekler sahip oldugunda bu 6zelliklerin yaratilis kaynakli, insanlarda dogal olarak var
olan bir ozellik olarak gormektedirler (Sefkatli Tuksal, 2018: 91). Nitekim ataerkil zihniyet
kaynakli olarak yapilan tefsirlerin bazilarina gore felaketler kadinlarin sosyal hayatta goriiniim
kazanmasindan, siislenmesinden, itaatsizliginden, kadinlarin hal ve tavirlarindaki, giyimindeki
giiya gayri ahlaki durumlardan kaynaklanmaktadir. Erkek o kadar muhtesem bir varliktir ki
etrafinda bunca yozlasma ve kaos olmasina ragmen dogru yoldan sagsmamak da, sagsmis ise de bu
erkeklikten degil sartlardan kaynaklanmaktadir. Sefkatli Tuksal tam bu nokta da diinyay1 erkekler
yonetmesine, diinya yiiziinde gelismis biiyiik biitiin imkanlar ¢gogunlukla erkeklerin elinde olmasina
ragmen neden kadinlarin kiyamete sebep olmalarina ya da diinya {izerinde kaos olusturmalarina
engel olamadiklarim1 ve neden diinyaya huzur getiremediklerini sormaktadir. (Sefkatli Tuksal,
2018: 101- 104).
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Bunlarin yaninda kadmlarin sahit olup olamayacagina, neden iki kadmin bir erkege denk
geldigine de deginen Tuksal; sahitlik hususunun kadin ve erkegin denkligini, kadina
verilen/verilmesi gereken degerin ne oldugunun anlasilmast acisindan da Onem arz ettigini
belirtmektedir. Oncelikle erkeklerin sahitliklerini ele alan Tuksal, diinyada ki tiim nimetler ve kadin
kendisi i¢in yaratilan kusursuz varlik olarak tanimlanan erkeklerin sosyal statiisii kolelik oldugunda
higbir sekilde sahit tutulamadigina deginir. Yine akli melekeleri tam olarak yerinde olan bir
erkeginde tek basina sahitlik etmesinin yeterli goriilmedigine, ikinci bir erkek sahit ya da iki kadin
sahitin gerekli goriildiigiine deginmektedir. Tuksal’in belirttigine gore; ataerkil sistem de bu durum
bir sorun olarak nitelenmemekte, erkegin eksikligi ile 6zdeslestirilmemektedir. Yine de ikinci
sahidin bir erkek ya da iki kadin olmasi detaymin kadinlarin erkeklerden eksik oldugu seklinde
yorumlanmasi dogal bir tavir olarak karsilanmaktadir. Tuksal, boyle bir sdylemin kabul edilmesi
dogal olarak; erkegin aym1 anda dort kadinla evli olabilme kadmin tek bir erkekle evli olma
ruhsatinin  kadinin erkegin dortte biri oldugu ya da mirastan erkegin iki kadinin bir pay
alabilmesinin kadimi erkegin yaris1 yaptiginin kabul edilmesi anlamina geldigini belirtmektedir
(Sefkatli Tuksal, 2018: 171- 172). Bu durumda; Hz. Omer’in biz Hz. Peygamberin saghiginda
korkardik hakkimizda ayet iner diye kadinlara kotii davranmazdik dedigi bir dinin bu tarz ayrimlar

yapmasi ne kadar miimkiindiir? sorusu akla gelmektedir.

Tuksal, sahitlik ile ilgili gergeklestirilen gérece daha 1limli bir goriigiin, kadinin ilk ve énemli
rolii esligi, anneligi ve evi oldugu igin zihninin tim bunlarla mesgul ve fitraten de dig diinya ya
degil eve meyilli olmasi1 dolayisiyla bu tarz konularin dikkatini ¢ekmedigi, dogal olarak anlamadig1
ve unuttugu seklinde oldugunu belirtmektedir. Bu yoruma gore de kadina bu tarz dis diinyayla ya
da erkekler diinyasi ile ilgili bu tarz bir sorumluluk yiiklemek kadma eziyet ve haksizliktir.
Unutmak ¢ok insani bir durum olmasina ragmen kadin fitraten buna tamamen yatkin olarak ifade
edilmektedir. Ancak erkek unutkanliktan tenzih edilmistir (Sefkatli Tuksal, 2018: 177- 178).

Netice itibariyle daha 6nce degindigimiz diger drnekler gibi Tuksal’da Islam dininde kadin ve
erkek arasinda deger ve muhataplik bakimindan bir fark olmadiginmi yalnizca iki tarafa da fitri ve
sosyo-ekonomik sebeplerden dolayir bazi farkli sorumluluklar ve ayricaliklar tanimmustir. Ancak
bunlar zaman igerisinde degisiklikler gosterebilecek meselelerdir. Bunun yaninda tarih boyunca
cok genis cografyalara yayilan Islam’m yayildig1 bolgelerde Islam inanigmin etkilenmis olmas1 da
miimkiindiir. Dolayisiyla islam ve kadin iliskisi incelenirken 6zellikle hadis ve siinnetlere eklenen
gelenceksel yargilarin ve yine ayni yargilar dolayisiyla Kur’an ayetleri tizerine gergeklestirilen erkek
tarafgir tefsirlerin yeniden incelenmesi ve diizenlenmesi gerekmektedir. Tuksal bu yolda Mernissi
gibi hadisler iizerinden ilerlemeyi tercih etmistir. Calisan bir anne olan Tuksal Islam’da kadinlarin
calismasma bir engel olmadigini hatta tesvik edildigini belirtirken bir yandan da kadinlarin
calismaya bagkalar1 tarafindan zorlanamayacagini, kadinlarin kazandiklarmin sadece kendi
tasarruflarinda oldugunu ve kadin ve ¢ocuklarinin tiim ihtiyaglarinin giderilmesinin Islam dininde

erkegin sorumlulugu oldugunu da ozellikle belirtmektedir. Tuksal ¢aligmasinda sadece hadis ve
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rivayetleri incelemekle de kalmamig ayni zamanda daha once eril zihniyet ile gerceklestirilen

yorumlamalar1 da elestirmis ve barindirdig: ¢eligkileri de ortaya koymustur.

91



DORDUNCU BOLUM

4. KADIN AKADEMISYENLERIN ISLAMi FEMINIZME VE ARGUMANLARINA
YAKLASIMLARI

Bu baglik altinda daha once yontem kisminda belirtilen yar1 yapilandirilmis sorularin
olusturulmasi sirasinda gelistirilen temalar {izerinden analizler gerceklestirilmistir. Ancak
katilimcilarin anlatilarindan ¢ikartilan 6nemli ifadeler de temalara eklenmistir. Arastirmada
oncelikle katilimcilarin genel goriiniimleri ortaya konmus, ardindan katilimcilarin konuya iliskin
bilgi ve deneyimleri sorgulanmistir. Ayrica, katilimcilarin bakis acisindan hareketle Islami
feminizme yaklasimlari gozler Oniline serilmig; dini agidan konuya iligkin gorisleri
degerlendirilmistir. Bu kapsamda elde edilen bulgular, miilakatlarda sorulan sorulara paralel olarak
tematik basliklar halinde sunulmustur. Goriismeler metin igerisinde aktarilirken kadinlari belirtmek
acisindan katilimc sirasi ve yaglart dikkate alinarak ciimle sonlarina “K1-40yas, K3-31yas” gibi

kisaltmalar konmustur.

4.1. Katihmcilarin Genel Goriiniimleri

Arastirmaya katilan akademisyenler (bundan bdyle katilimci olarak anilacaktir) tamami
kadindir. Katilimcilarin yas arali§i oldukca genctir. 26-48 yas arasindaki katilimci sayisinin yas
ortalamasi 36’dir. Mesleki kidem baglaminda ¢ogunlugunun (5 katilimei) 4-5 yil araliginda oldugu

tespit edilmistir.

Tablo 2: Arastirmaya Katilan Akademisyenlerin Genel Goriiniimleri

Kisisel Bilgiler
Cinsiyet Kadin
26-31
32-36
37-41
42 ve lizeri
2-3
4-5
Mesleki Kidem 6-7
8 ve lizeri

Yas
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Tablo 2: (Devam)

Kisisel Bilgiler

Kelam

Hadis

Kur’an Okuma ve Tecvid
Bransi Tasavvuf

Islam Hukuku

Dinler tarihi

Tiirk Islam Edebiyat

RlRrRr[R[R[N|~ T

Katilimcilarin  tamami  Ilahiyat ve Islami ilimler Fakiiltesinden mezun olmustur.
Katilimeilarin mezun oldugu iiniversiteler, Ankara Universitesi (2 kisi), Sakarya Universitesi (2
kisi), Uludag Universitesi (2 kisi), Marmara Universitesi (1 kisi) ve Karadeniz Teknik Universitesi
(1 kisi) seklindedir. Mezun olunan y1l aralig1 2000-2016 olarak tespit edilmistir.

Caligtiklar1 kurumdan o6nce is deneyimleri sorgulanmistir. Sadece bir katilimci daha once
baska bir is deneyimi olmadigini belirtmistir. Katilimeilarin diyanette Kur’an kursu 6gretmenligi ve
3 yil vaizlik yaptigini, 6zel bir kurumda egitimcilik, Diyanet Isleri Baskanliginda en az 2 yil is
deneyimi, Milli Egitim Bakanligina bagl okullarda fahri 6gretmenlik, Kur’an kursu 6greticiligi ve
farkli sivil toplum kuruluslarinda alani ile ilgili seminerler verdigini sdyleyen katilimcilar

bulunmaktadir.

Bu baslik altinda, dncelikle katilimeilarin Islami Feminizmi nasil algiladigi-islami feminizm
de hangi sdylemlerin 6ne ¢iktig1 vb. tizerinde durulmus ardinda kadin konusunun Kur’an-1 Kerimde

ve Hz. Peygamber Siinnetinde nasil ele alindig1 irdelenmistir.
4.2. Islami Feminizme Dair Yaklasimlar

Bu baslik altinda, 6ncelikle katilimcilarm Islami feminizmi nasil algiladig1 ve kendilerini ne
derece kurama yakin hissettikleri iizerinde durulmaktadir. Oncelikle Islami feminizm kavrami
farkli nedenlerle de olsa katilimcilarin higbiri igin kabul edilebilir bir kavram degildir. Nitekim
katilimcilardan ikisi (K5-31yas ve K7-36yas) bilgileri olmadigin1 ya da ilgi duymadiklarini

sOyleyerek cevap vermeyi dahi reddetmislerdir.
4.2.1. Oniine Islami Kavram Getirilen Hicbir Terim Dogru Degildir!
En basta Islami feminizm kavrami katilmecilar icin zaten kabul edilebilir degildir ama

herhangi bir kavramin dahi Islami olarak nitelendirilmesini dogru bulmayan katilimcilar (K1-

26yas, K2-37yas) da bulunmaktadir. Bir katilimci bunun nedenini sdyle agiklamaktadir;
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Islami feminizm kavramini ben duydugumda Islami sifatiyla nitelendirilen bigok kavramin
kismen dogru olmadigimi diisiindiigiim gibi bunda da dyle diisiniiyorum. Hani bu feminizm
karsitligi degil soyle bi durum kendimi dogru ifade edebilirim umarim. Simdi siz de daha iyi
bilceksiniz sosyolojik durumlar da belli olgulardan bahsediyoruz ve bunlar mevcut duruma gore
degisebiliyo igerikleri, sonuglar1 benim bildigim kadariyla da feminizm su basta ¢iktig1 hal ile
son hali arasinda ciddi bi fark var. Bi evrim s6z konusu... Dolayisiyla degisebilen olgulari
Islami kavranu ile nitelemek karsi tarafta bir yanls anlamaya sonug verebiliyo. Simdi basta
feminizm dedigimiz de iste kadinin birey olma hakkini savunan toplumda sosyal anlamda var
olabilmesi, segme secilme hakki, ¢aligma hakki, egitim vs. bunlarla bagladigint ben biliyorum.
Su anda geldigimiz de ki yasim itibariyle ben o asamalardan ziyade daha ¢ok son asamayi
biliyorum. Kadinin cinsel anlamda o6zgiirliigii, iste yirmi dort saat bebeklerine bakilmasi
gerektigi, iste gocuk dogurup doguramama meseleleri gibi farkli uzantilart var ve bunlarin bizim
bakis agcimizdan kritik edilmesi gerekiyo. Simdi biz feminizm kavramini her ne kadar degisse,
tekamiil etse bazen bozulsa dziine gore bunu Islami olarak nitelendirdigimiz de bence ortaya
problem ¢ikacaktir (K1-26yas).

Ciinkii bagma Islami kavrami getirilen ¢ogu kavram bugiiniin kavrami (K8-38yas) ve
bugiiniin kavramini diine uyarlamak her zaman egreti durmast miimkiin bir durum. Bir katilimc1 bu

durumu ilging bir 6rnekle agiklamaktadir;

Yani bu neye benzer Peygamber doneminde tabiri caizse, amiyane tabirle iste bir internetin
varligindan bahsetmek gibi bir sey yani feminizm ¢ok yakin bir yiizyilda ortaya ¢ikmig bir akim
ve sadece bir takim hak savunuculugu yaptig1 icin ha Islam’da da zaten bu vards, Islam’da zaten
buna miisaade ediyor demek gibi veya iste Allah Resulii’niin gergek bir sosyalist oldugunu iddia
etmek kadar komik argiimanlar oldugunu diisiiniiyorum dolayisiyla islami feminizm benim
algimda boyle bir kavram yok. (K2-37yas)

4.2.2. Miisliman Bir Kadin Feminist Olarak Nitelenemez!

Islami feminizm kavrammin kabul edilmemesinin bir diger nedeni ise feminizme dair
inanglardir. Katilimcilara gore bir Miisliman kadinin savundugu fikir benzerlik gosterse dahi
feminizmin arglimanlarina ihtiyact yoktur. Ciinkii Misliiman bir kadmin feminist olarak

nitelenmesi feminizmin sahip oldugu argiimanlardan dolay1 dogru degildir.

Islam da kadim hakk1 var midir yani bunu sdylemek bile komik islam’da erkek hakki var mi diye
sormak ne kadar abesse ne kadar kulaga abes geliyorsa kadin hakki var midir diye sormakta o
kadar abestir. Islam Islam’dir yani hayvana da insana da cansiz varhiga da Islam hak tanimistir.
Feminizm dediginiz zaman feminizmin dogusundaki diger argiimanlari da sirtlanmisg
oluyorsunuz. Miisliiman kadmn dedigim zaman o biitiin haklar1 tagtyan ya da Islam’in tanidig
haklarin bilincinde olan bireyi anladigimda benim i¢in diger kavramlarin énemi yok. Onlara
eklenmeye, onlarin miicadelesine benim ihtiyacim yok. Benim dinim benim Oniime zaten her
seyi sermig vaziyette sadece bunlari bilmeye benim ihtiyacim var. (K2-37yas)

Katilimcilara gore feminizm dogada dahi var olan birbirine denkligi ve muhtaghg
reddetmekte yani erkege dahi ihtiyaci olmayan bir kadin figilirii tahayyiil etmektedir. Ancak bu
durum Islam ahlakina uymamaktadir. Islam inancina gore erkegin kadina ihtiyaci kadar kadmnin da
erkege ihtiyact vardir. Keza dogada da var olan genel diizen buna kanit niteligindedir. Ciinkii
dogaya baktigimizda birakin insan1 hayvanlar hatta bitkiler bile (eslesen bitkilerde vardir) bir ¢ifte

sahiptir. Sadece kadin ve erkegin birlikteligine yani bir arada var oluslarina dair rollerini dogru
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tammlamak gerekmektedir. Islami feminizm bu anlamda dogru bir kavram degil. Nitekim
Miisliiman bir kadinda feminist olmamalidir. Ciinkii kendini ispatlamak ve hakk: olan1 almak igin
onun argiimanlarina ihtiyac1 yoktur. Ihtiya¢ duydugu biitiin 6zgiirliigii ve hakki Islam ona zaten
veren bir dindir. Sadece bunu dogru bilmeli ve dogru ortaya koymalidir. Ama bu kars1 koyusun adi,
basima Islam ibaresi de gelse feminizm olmamalidir. Tipki katilimcilardan birinin asagida ifade

ettigi gibi;

...Islami feminizm kavramim da kabul etmiyorum. Bunun yerine baska kavramlar koyabiliriz;
kadinlarin haklarini savunanlar veya Islam’daki kadin haklari diyebiliriz. Bunlar zaten Islam'da
olan seyler ne yapmisiz feminizm kavramim almisiz kesinlikle bu konuda Islami kelimesini de
getirsek feminizm kavramimi kabul etmiyorum. Ciinkii viicudun hicbir degeri yok feminizm
kavraminda, biitiin ¢iplakligiyla teshir edilmesi anlamina gelir. (K6-31yas)

Feminizm kavrami temelde Avrupa’da ezilen kadinlarin kendi haklarin1 savunmak ve talep
etmek iizere ortaya koyduklar1 aktivitelerden teoriye doniismiis bir kavramdir. Ancak Islam ve
feminizm kavramlarinin yan yana gelebilmesi i¢in bir ezilmiglik olmas1 gerekmektedir. Nitekim
Islam’da kadma dair bdyle bir tutum yoktur. Yani aslinda Islami feminizm kavramma hakli bir
isyan oldugu da sdylenebilir. Nitekim Islam cografyalarinda kadin1 ezen islam olmadig: i¢in Islami
feminizm diye bir kavramda miimkiin olmamalidir. Katilimecilardan biri bu durumu soyle

detaylandirmaktadir;

Islami feminizm yani bir yerde feminizm olmasi igin Islamiyet’in kadimlari ezmesi lazim
biliyorsunuz feministlik ezilmislikler iistiinden ortaya ¢ikan bir kavram. Bence Islamiyet de
feminist bir diisiince olmamali ha eger olsa sdyle olur toplumda zaten o goriiste 6yle gelisti.
Islamiyet’in bizzat kendisi degil de o aradaki insanlarin ataerkil alimlerin kadinlarla alakal
vermis olduklari fetvalara bi bagkaldir1 aslinda. Normal de Islamiyet’in kendisine bir baskaldir1
degil yani. (K3- 48yas)

Nitekim bagka bir katilimcinin belirttigine gore; Islami feminizm kavramimi iilkemize getiren
aktivitelerin amac1 ortaya Islam’a kars1 eylem koymak degil tam tersine islam’1 ve argiimanlarini

koruma ¢abasidir.

Bizim cografyamizda bu feminizm akiminin Miisliman kadinlar iizerindeki en &nemli
seylerinden bir tanesi, yani ortaya ¢ikisi, kirtlma noktalarindan biri bagortiisii meselesi ya da
kadmlarin okuma hakkiydi. Iste kadinlarin ¢alisma hayati sonradan devreye girdi. Bende bu
stirecleri az ¢ok yasamis bir kusagin mensubuyum maalesef tecriibe etmek durumunda kaldik.
Soyle bir sey var, bizim karsimizda olan naslar var, Kur’an-1 Kerim var, siinnetler var ya da
tarihsel siireg i¢erisinde karsimiza gikan drnekler var ama bununla birlikte bir de nerede duracagi
bilinmeyen nevzuhur 29 bir sey var. Simdi Islam ve feminizm denildigi zaman bana bdyle ¢ok
masum bir ifade de gelmiyor agikcasi. Islam da kadin haklarim savunurken, Islam’da feminizmi
savunurken bunun nerede duracagimi g¢ok kestiremedigim igin agik¢asi bu noktadan ¢ok
bakmiyorum meseleye. Yani evet bu topraklar, bu memleket, bu iilke ¢ok zor bir siire¢ yasadi
basortiisli yiiziinden kadinlar son derece magdur edildiler, bunlar {izerinden hiikiim verilmeye

? Nevzuhur: Yeni ¢ikma. Giineygal, Aydin Sami (2010), Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Lugat, 26. Baski Aydin
Kitapevi Yayinlari, Ankara.
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kalkildi, resmi kurumlara agik girsinler dendi, kadinlar ¢ok rencide edildi, ¢ok act ¢ektiler ve ¢ok
acili bir kugsak yetisti. Suan onlarin yetistirdigi iste ben yapamamistim evladim yapsin diyerek
boyle nerede duracagini kestiremedigimiz instagirllere doniismiis tesettiirlii kadin kusagiyla da
kars1 karsiyayiz. Dolayistyla da bazi seyleri ben, bazi modern tabirleri Islam catisi altinda ok da
degerlendiremiyorum. Feminizm de bunlardan biri aslinda. (K4-38yas)

Bu nedenle katilimcilara gére bu ¢abayr feminizm ile nitelemek dogru degildir. Netice
itibariyle onlara gore Islam ve feminizm yan yana gelmesi miimkiin olmayan iki kavramdir. Evet,
Islam kadin haklar1 adina her diizenlemeye sahiptir, kadin ve erkek arasinda kiymet bakimindan
herhangi bir fak gormemektedir. Ancak ne Islam’mn ne de Miisliiman kadinlarin feminizme ihtiyaci
yoktur. Var olan ancak maalesef ki eril zihniyete kaybedilmis bir takim haklar vardir yine de bunlar

i¢in verilecek miicadele Islam’1n ruhuna zarar vermemelidir.
4.3. Islami Feminizmin Din Referansh Argiimanlarmin Degerlendirilmesi

Bu bashk altinda islami feminizmin din referansli olarak ortaya koydugu argiimanlarin
akademisyenlere sorulmasiyla elde edilen verilerin analizi sunulacaktir. Bu noktada kadminin
ikincilligi; riza s6ylemi, evlilik akdinde kadinin s6z hakki, kavvamlik, sahitlik miras, kamusal
alanda kadin; egitim, evlilik ve calisma hayatinda kadina dayatilan roller; tesettiir/6rtiinme
meselesi, kadina karsi olumsuz davraniglar: ¢ok eslilik ve siddet; ve gibi konular etrafinda

akademisyenlerin goriisleri irdelenmistir.
4.3.1. Kadimn ikincilligi

Islam’da kadinin konumu ozellikle yeni modern diinya diizeni kurulmaya basladigindan
itibaren tartisila gelmis bir konudur. Agirlikli olarak oryantalist diisiinceler tarafindan Islam’da
kadinin konumunun ikincil oldugu yani erkek cinsiyetiyle esitsiz ve asagi kabul edildigi iddia
edilmistir. islami feminizm de tam olarak bdyle bir durumun sdz konusu olmadigmi gostermek ve
kadinlarin eril zihniyet karsisinda sahip olduklar1 ancak kaybettikleri konumlar1 ve haklar1 geri
almak iizere yola ¢ikan egitimli yiiksek ve orta sinif kadinlar tarafindan ortaya c¢ikarilmistir. Daha
once belirtildigi gibi aralarinda savunular1 islami feminizm olarak nitelendirilse de bu tanimlamay;
miicadelelerini ve kendilerini yaftaladigin1 diisiinerek kabul etmeyen kadinlar oldugu gibi benim
diisiincem bu, bunun adi Islami feminizm ise dogrudur diyen kadinlar da mevcuttur. Yine bir
onceki boliimde deginildigi gibi arastirmaya katilan katilimcilar da agirlikli olarak bunun bir
yaftalama olduguna katilmakta, islami feminizm adi altindaki tanimlamay1 kabul etmemekte ve
bunun i¢in gerekirse farkli ve daha “bizden” bir kavramlastirma yapilmasim talep etmektedirler.
Islami feminizmin argiimanlarina daha 6nce deginildigi i¢in bu analiz béliimiinde katilimci
akademisyenlerin islami feminizmin argiimanlarim1 ne derece desteklediklerini ve nasil
degerlendirdiklerini anlamak iizere sorulan sorularin ve yanitlarmin bir betimsel analizi

yapilmaktadir.

96



Konuyu derinlemesine degerlendirmek adma oncelikle {i¢ biiyiik din olarak tanimlanan
Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam’da kadmin erkek karsisindaki genel konumuna bakmak
gerekmektedir. Bu nedenle Oncelikle kadin ve erkek esitligi {izerine genel bir degerlendirme
yapilmakta ardindan da Islam’da kadinin konumu yaratilis, kavvamlik, sahitlik ve miras basliklar

altinda daha derinlikli bir degerlendirmeye yer verilmektedir.

Kadinin konumu iizerine yapilan genel degerlendirme de, Kur’an-1 Kerim’de ve Hz.
Peygamber’in siinnetinde kadinin: “kabiliyetli, kadin-erkek ayrimina dayanmayan, 6l¢iilii” bir
konuma sahip oldugu kanisi olugsmustur. Kur'an-1 Kerim’de bu konular {izerine ¢alismalari bulunan
bir katilimc1 (K6- 31yas) Kur’an-1 Kerim'de kadinin erkege bir es olarak yaratildigimi ifade
etmektedir. Yani onun bir parcasindan degil de ona bir es olarak yaratilmistir kadin. Bu noktada,
Kur’an-1 Kerim'in kadin ve erkek arasinda bir ayrimcilik yapmadigini ifade etmektedir. Bu goriis
cogu katilimci1 tarafindan da desteklenmektedir. Biyolojik farkliliklarin Kur’an-1 Kerim'de
vurgulandig dile getirilirken bu farkliliklarin is boliimiinde de bazi farkliliklara sebep olduguna da
dikkat cekilmektedir. Kadinin her zaman narin olarak tanimlandigi belirtilmekte ayrica, Kur’an-1
Kerim'de kadinin lider olduguna 6rnek olarak Kralice Belkis’in gosterildigine deginilmektedir.
Yani Islam’da kadinin yéneticilik yapmasinda dolayisiyla kamusal alanda bulunmasi hususunda

herhangi bir olumsuz sdylemin bulunmadigina igaret edilmektedir.

Kur’an-1 Kerim'de ve sahih hadislerde ele alinan kadinin aslinda bugiin insanligin hedefledigi
kadin oldugu minvalinde katilimcilar ortak goriis beyan etmektedir. Bununla kast edilen kadinin
erkegin yapmis oldugu her seyi yapabilecek kabiliyette bir varlik oldugudur. Kadinlara yonelik bir
kisitlamanin olmadigina bir katilimei soyle dikkat ¢cekmektedir;

Hz. Aise ile Hz. Fatima ¢ok farkli karakterlerde. Yani ama bunlarin ortak 6zellikleri var ikisi de
Peygamberimizin ¢ok sevdigi kadinlar ama Peygamber Efendimizin bir kere bunlara bugiinkii
anlamda getirilen kisitlama anlaminda herhangi bir kisitlamasi yok. Yani onlarin dogal yapisini
bozacak sekilde onlar1 zorlayacak bir sekilde Peygamberimizden bir davranis yok. Mesela Hz
Aise’ye gelelim; Hz Aise ¢ok merakli bir kadin yani ilme meraki var baska seylere meraki var
ve o donemde miifessirlerin igerisinde. Yani o donemde mesela hatta bugiin literatiiriine
girmigtir yedi 6nemli miifessiri yedi onemli fakih, sonra hadisi en fazla rivayet eden insanlar
onlarmn iginde hep Hz Aise var. (...) hocam da bunu zaten ifade etmistir. Ayn1 zamanda Hz.
Aise'nin tipgilik yoni var. O donemde insanlarin kadin olsun erkek olsun ulastigi egitimle
alakali ne varsa onlarin hepsine ulasmis ve ben Hz. Aise ile alakali vaizken bir konu
hazirlamigtim orada sunu sdyledim ve gercekten de dogru bugiin on profesoriin sahip oldugu ilgi
ve uzmanlik alan1 Hz. Aise’de vardi ve Peygamber Efendimiz buna hi¢bir zaman engel olmadi
yani sen ne yapiyorsun Aise dur bekle evinde dur, otur demedi. Bugiin hep sdylenen kadinlar
icin sOylenen bu sozlerin hig birisini sdylememis. (K3-48yas)

Diger taraftan, ne Kur’an ne de siinnette ideal bir kadin ya da varligin hicbir sekilde
¢izilmedigi vurgulanmaktadir (K2-37yas). Buna iligkin goriis bir katilimci tarafindan su sekilde dile

getirilmistir;
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Zaten buna imkan yok Kur’an metni hitap ettigi kitle olsun geldigi toplum insanlari i¢in olsun
onlar1 tanimlayan vakayi tanimlayan bir metin dili var Kur’an-1 Kerim’de. Iste buna tarihsel
diyebilirsiniz veya iste donemsel diyebilirsiniz adi ne olursa siinnette bu ¢ok daha agik. Kur’an-1
Kerim’in evrensel bir mesajimin olmasiyla belki daha genel ifadeler varken siinnette daha
spesifik daha belirgin bir kadin modeli gériiyoruz. Buda tamamen dénemin kadin anlayisiyla
alakali. (K2-37yas)

Bunun yaninda, Kur’an’t Kerim’in daima insan1 merkeze aldigi i¢in erkek kadin ayrim
yapmadig1 da vurgulanmistir. Ancak buna ragmen bazen kadmlarin farkli problemlerinin oldugu,
cahiliye doneminde kadinlar1 ciddi manada hor goren, onu bir meta olarak gdren bir bakis agisi

oldugu da ifade edilmektedir.

Hz Peygamber’in geldigi donem nasil bir kadin var hi¢bir yasam hakki olmayan, dogdugu anda
cinsiyeti belli oldugu anda, ailesinin bir utang kaynagi olacag: diigiincesiyle bir an 6nce belki
ondan kurtulmayr arzu eden ayet bdyle ifade ediyor yani: bir kiz ¢ocugu miijdelendiginde
yiizleri kararir, Ne yapacak o utangla biiyiitecek mi yoksa gémecek mi diye... Dolayisiyla
kadina boyle bir bakis var Peygamber (s.a.v)’in geldigi toplumda. (K2-37yas)

Ancak, mevcut toplumda da kadinlara yonelik olumsuz bir bakis acgisinin oldugu ve farkl
sorunlarin hala bir yoniiyle siirdiiriildiigiine dikkat c¢ekilerek Kur’an’in bu noktada bir devrim

yapmaya calistig1 da zikredilmektedir.

Kur’am1 Kerim’in ilk ayetlerinde kadin meselesinin olmadig1 sonraki donemlerdeki kadinla
ilgili konularda da hep toplumun kadina bakisi {izerinden bir kadin mesaji oldugu da K ur’an  ve

kadin iligkisinde dile getirilen diger bir konudur.

Genel olarak mesela iste kadinlara boyle davranmayin mesela bu ciimleyi cok gorebiliyoruz. Iste
kadinlara sunu yasaklamayin mesela mescide gitmeyi yasaklamayin hep ne denir buna biz buna
sey selbii diyoruz olumsuz ciimleler var. Niye ¢iinkii kadina bakis bu mal sahibi olamaz,
konusmaz, efendim evlenecegi kisiyi secemez, yasama hakki dahi yok higbir sekilde. Boyle bir
kadin anlayisina da Peygamber iste onlar zayiftir, onlar Allah’in size emanetidir, iste onlari
koruyup kollamaniz gerekir, onlart dovmemeniz gerekir(!), vurmayin eslerinize gibi hadisler
gorebiliyoruz. Dolayisiyla yani burada Kur’an’in ya da siinnetin kadma bakist degil de o
donemde kadin nasildi, dolayisiyla Kur’an ve siinnet kadina o dénemki kadmligi gorerek ne gibi
¢Oziimler iiretmeye ¢alisti daha ¢ok bunu goriiyorum ben Kur’an’da ve hadislerde. (K2-37yas)

Bu durum, “Kur’an’da ilkesel olarak kadin erkek ayrimina dair bir sey bulabilecegimizi hi¢
zannetmiyorum” seklinde de ayrica 6zetlenmektedir (K3- 48yas). Bunun yaninda erkekle kadinin
birbirinin biitiinleyicisi oldugu, birbirinin tamamlayicisi ve esi oldugunun islam’da vurgulandig1 da
belirtilmektedir. Aralarinda dini sorumluluklar bakimindan fark olmamakla birlikte kul olmak
bakimindan da bir farkliligin olmadig: da ayrica katilimcilar tarafindan vurgulanmaktadir. Kisaca
fitrat olarak farkli olsalar bile birbirlerinin biitiinleyicisi olduklar1 seklindeki goriisler katilimcilarin
ortak beyani niteligindedir. Bir diger katilimc1 (K7- 36yas) ise Kur’an’t Kerim perspektifinden ve
sadece Hz. Peygamberin siinneti perspektifinden bakildiginda bu konunun detaylica ele alinmasi
gerektigini sdylemektedir. Ona gore lafzen bakildiginda metnin belirli pargalari okundugunda ya da

gerek ayetler gerek Hz. Peygamberin ifadeleri parca parga ele alindiginda sanki iki cinsiyet
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arasinda bir ayrimcilik s6z konusuymus gibi bir izlenim edinilmektedir ki nitekim erkek kadindan
{istiin miidiir gibi dikkati ¢eken soylemler de ozellikle bu parcaci yaklasimin sonucudur. Ote
yandan metne bir biitliin halinde bakildiginda ya da metin bir biitiin olarak okundugunda boyle bir
yaklasimdan uzak olundugunun goriilebilecegi de ifade edilmektedir. Ayetler agisindan
bakildiginda kadimn ve erkege farkli statiiler bi¢ilmedigi ya da birinin digerinden {istiin veya birinin
digerinden asagida bir konumda olmadig iddia edilmektedir. Hz. Peygamberin rivayetle bize gelen
pek ¢ok ifadesinin oldugu ve Hz. Peygamberin hayatina bakildiginda en azindan hi¢ bir sekilde
kendisinin iliskide bulundugu kadinlar konusunda dogrudan onlarin {istiinde olduguna dair bir tavir

sergilemedigi hatirlatilmaktadir.

Sonug olarak Kur’an ve silinnete gore kadin ve erkek denk yaratilmislardir. Aslinda yaratilis
ve dini yiikiimliiliikler olarak ayni olduklar1 sdylenebilecegi gibi bazi hukuki meselelerde farkli
uygulamalarn s6z konusu olabilecegi de belirtilmektedir. Kadin Islam’da evde kalmasi, sosyal
hayatta var olmamasi gereken ya da diger inanislarda oldugu gibi kerih goriilen bir varlik degildir.
Miras ve sahitlik gibi ikiye bir seklinde verilen hiikiimleri de bugiinden ya da bugiiniin sartlariyla
degerlendirmek miimkiin degildir. Ciinkii toplum algilar1 da ayn1 degildir. Bu durumu bir katilime1

su sekilde 6zetler:

O dénemde kadini bire bir sahitlik hakkina ya da miras hakkina sahipti de Islam kadinin elinden
mi ald1 yoksa kadinin esamesi bile okunmuyor, sézii dahi dinlenmiyor muydu da islam onunda
akli ve vicdani olan bir varlik oldugunu yetkinlikleri oldugunu gostermek adma toplumu
mimkiin oldugunca ayaklandirmadan gdstermek mi istiyordu onu bakmak gerekir. Kaldi ki
bugiliniin sartlar1 diinle ayni degildir ki hiikiimlerin niteligi de ayni kalsin... Nitekim
Osmanli’dan itibaren hiikiim niteliklerinde degisiklikler yapildigini gérmek de miimkiin. Ayni
zamanda hiikiimleri ele alirken hangi vakialar karsisinda verildiklerini ve vakianin &nemli
ayrintilarint da g6z o6niinde bulundurmak gerekir. (K8-38yas)

Sonug itibariyle Islam kiz ¢ocuklarin diri diri gdmecek kadar ileri giden bir toplumda, kadina
ylice ve benzersiz bir deger atfetmemekle birlikte kadinda var olan ‘“halife olma” yetisini
canlandirmak, desteklemek, kadinin kendisini ifade etmesinin Oniindeki engelleri kaldirmak,
degerini ve birikimini topluma yansitabilmesinin yolunu agmak igin ¢abalamakta ve bugiliniin
ifadesiyle cam tavanlari yok etmeyi amaglamaktadir (Marti, 2015: 146). Geldigi toplumu muhatap
alarak koydugu bazi kurallar giiniimiiz itibariyle esitsiz ve haksiz goziikiiyor olsa da Islam’a bu atfi
yapmadan 6nce Amina Wedud’un da belirttigi {izere donem sartlarini, muhatap oldugu olay1 vs.

bilmek ve bu baglamda degerlendirmek gerekmektedir.

Nitekim kadin ve Kur’an, kadin ve tefsir, kadin ve hadis, kadin ve fikih {izerine ayr1 ayri
degerlendirme yapmalari istenen katilimcilardan yine c¢ogunlukla ortak cevaplar alinmugtir.
Kur’an’1 Kerim’de kadinla ilgili ayetler konusunda bazi katilimcilar (K2-37yas, K348yas, K6-

31yas) spesifik kadina 6zgii ¢ok fazla ayet olmadigini belirtmektedir. S6z konusu katilimcilardan
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bir tanesi durumu Amina Wedud’un Arap diliyle ilgili soylediklerine yakin sekilde sdyle

detaylandirmaktadir;

Kadnla ilgili bir sure var ad1 Nisa olan ama buna baktigimiz zaman sadece kadinlar1 anlatan bir
sure olmadigini goriiyoruz. Bunun diginda birgok ayette kadinlardan bahsedildigi iste onun 6zel
hallerinden bahsedildigini goriiyoruz bunun diginda bir¢ok belirgin kadini tanimlayan, kadina
vurgu yapan ¢ok fazla ayet yok aslinda yani Kur’an’in temeli birincisi bahsettigimiz akide-
tevhide dair, ikincisi niibiivvet yani peygamberlik miiessesesini insa etmeye calisan, ligiinciisii
de muamelat dedigimiz yani ibadetler, insan iligkileri babinda ayetler. E kadinda bir varlik
olarak bu ii¢ noktada da tabi toplumun bir parcasi, yani ge¢mis kissalardaki olaylar da isimlerini
gorebiliyoruz. Yani kadim1 miistakilen erkekten ayiran ve tanimlayan boyle iizerine egilen
ayetleri cok gormiiyoruz. Ciinkii diger bu aslinda Arapganin diliyle de alakali ¢iinkii Arapcada
iki cinsiyet var hiive ve hiye. Yani hiive erkek i¢in kullanilir hiye kadin i¢in kullanilmakta olan
bir hitaptir. Erkek i¢in kullanilan hitap ayni zamanda her iki cins i¢inde anlasilabilir. Simdi
boyle oldugunda Kur’an’in biitin dili erkek hitabidir ve bunun bir kismu kadin zamiri
kullanilarak yapilan bir hitaptir. Boyle bakinca sanki sadece kadina 6zel anlatilmis ayetler gibi
zannediliyor. Halbuki erkek hitabinin igerisine de kadin giriyo, o hiivenin altina da giriyo o, sen,
ya da siz ifadelerinin kadini da kapsadigini goriiyoruz. O yiizden Arapga diliyle de alakali boyle
bir ayrim var kadinla ilgili ayetler anlayis1 var halbuki disaridan bakildiginda ve Arapganin bu
ozelligi bilinmediginde sanki kadina 6zel soylenmis gibi anlasiliyor. Boyle bir dili yok aslinda
Kur’an-1 Kerim’in. (K2-37yas)

Diger katilimeilarin verdikleri 6rnekler de neredeyse birbirinin aynisidir. Yani Nisa Suresi,
ortiinme emrinin de yer aldigi Nur Suresi, kocasiyla yasadig1 sorunu israrla Peygamber’e anlatan ve
¢Oziim isteyen kadin dogrudan muhatap kabul edilerek “biz onu isittik” minvalinde baslayan ve
sorununa direk Kur’an tarafindan ¢6ziim bulunan Miicadele Suresi, Hz. Aise’nin yasadigi ifk
hadisesi ile ilgili inen ayetler, Meryem Suresi ve kadinlarin 6zel halleri ile ilgili, miras, aile hayati,
bosanma gibi durumlariyla ilgili olan ayetler Kur’an’da yer almaktadir. Meryem Suresinin bugiin

ve diin i¢in 6nemi ise su sekilde aciklanmaktadir;

Yani bi erkekle beraber kadinlarla alakali diye adlandirilmasinin sebebi iste belki toplumun
kadina kars1 olumsuz bakis agisindan, iste Hz. Meryem’in anlatildigi Meryem Suresinde mesela
Hz. Meryem ile ilgili ayetlere bakiyoruz hep orda en bariz en giizel 6rnegin Hz. Meryem’in
annesi Hanne Hz Meryem’e yani bir kiz bebege hamile oldugunu bilmiyor ve ¢ok uzun siire
¢ocuk sahibi olamamis ¢ok dindar bir kadin hamile de kalinca ¢ok seviniyo diyo ki; Yarabbi
karnimdaki ¢ocugu ben senin mescidine vericem. O donem de orda dyle aligkanlik varmis
gocuklari iste kiigiikten verip o tamamen toplumdan soyutlanmis bi sekilde kilise ortaminda
yetiserek o donemde dini anlamda insanlarin miiracaat edecegi kisiler haline geliyo. Fakat gocuk
dogduktan sonra kiz ¢ocugu ve ¢ok tiziiliiyo kiz erkek gibi olamaz ki - bak burda kafadaki dindar
bir kadinin bile objesinde kadin ve erkegin karsisindaki durumunu gosteriyo diyo ve bu sekilde
bununda olay1 anlatiliyo ve Rabbi onu en giizel sekilde kabul etti ve mescidinde onu bir bitki
gibi yetistirdi deniyor ayette. Yani bitki gibi yetistirdi demesinin sebebi disardaki etkilerden
uzak bi sekilde Zekeriya Peygamberin yonetiminde ve gozetiminde egitim aldi anlaminda
deniyo. Yani eger bu kadina kars1 en giizel 6rnegi aslinda bakis agisini toplumdaki kadina bakisi
kirmak i¢in Hz Meryem. Ve o donemde de ibadethaneler erkekler i¢indi, o makam erkekler
icindi hi¢ Papa kadin duyduk mu biz yok ama Hz. Meryem iste o dénemin seyine diisiincesine
gore iste Papa kadin. Yani mescidin igerisinde ve toplumda da dyle bi alg1 yok yani kadin diye
bi sey diislinlilemez yani kadin mescitte olmaz onun gostergesi de annesinin boyle diigiinmesi.
Ama o belirtiyi yikiyo Kur’an-1 Kerim ve Hz. Meryem’in o sartlarda yetigmesini sagliyor ama
algilar kiriliyor mu yine kirilmiyor. (K3-48yas)
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Katilimcilara tefsir, hadis ve fikih literatiiriinde de kadin ile ilgili hangi konulara deginildigi
soruldugunda; “Hatali yorumlamalar, ¢cok anlamlilik, yorumlarda kiiltiirel ve tarihsel faktérler”
gibi ortak ya da benzer ifadelerle karsilasilmistir. Yani katilimcilar kadinlart asagi goren
yorumlama ve ifadelerin tefsirlerde yer aldigini belirtmekle birlikte bir katilime1r Kuran’in kadinla
erkegin denk ve esit oldugunu anlatmaya calistig1 ayetlerden dahi erkegin kadindan daha iistiin

oldugu yorumunun ¢ikarilabildigini soyle ifade etmektedir;

...dikkatimi c¢eken ayetlerden birisi ya da ayet yorumlarindan birisi... Malum -cahiliye
doneminde kiz ¢ocuklari sevilmiyo ve hem mal kaygisiyla iste hem de ilerde kotii biriyle
evlenirse sikint1 olacak ve hatta bazi yanls inanglar da var. Oldiiriirsek Tanriya kurban
anlaminda bizim ig¢in iyi olacaktir tarzinda. Kuran bunu ciddi manada elestiriyo ve ayette kiz
gocugu ve erkek cocugunun esit aynt derece de nimet oldugunu vurgulamak iizere kiminize kiz
¢ocuklar veririz kiminize erkek kiminize ikisini birden kiminizeyse higbirini vermeyiz seklinde
ifade ediyo bizim gayet kiymet verdigimiz 6nemli tefsir alimlerin dnemli bir kismi1 ayette 6nce
size bazen kiz ¢ocuklar veririz sonra erkekler kismini sanki kiz ¢ocuktan sonra erkegin bir teselli
lituf olarak ifade edildigini, ikinci kisimda da dnce erkek sonra kiz ikisini birlikte verirsek size
erkek ve kiz cocuklar ayni1 anda bazen veririz 6nce erkegin gectigini clinkil erkegin daha kamil
daha kiymetli oldugu seklinde yorumlar1 var yani...” (K1-26yas)

Nitekim bagka bir katilimec1 (K2-37yas) her yorumlamayi yanlis olmakla yaftalamanin ¢ok da
dogru olmadigimi, hem Kuran’in dili hem de yorumlayan kisinin kiiltiirel sermayesinin etkisi
disiiniildiigiinde ayet ve hadislerde gecen kelime ve climlelerin birgok farkli sekilde
yorumlanmasinin miimkiin ve normal oldugunu da vurgulamaktadir. Nitekim bunu kisisel olarak da

sOyle orneklendirmektedir;

...fitne kavraminin ne oldugu birgok anlami var baktigimiz zaman mesela benim tanimima gore
fitne dikkat etmen gereken bir seydir. Ayette mesela: mal ve evlatlariniz sizin igin fitnedir
buyrulur. Bu ne demek yani bu mal ve evlatlarin senin imtihan edildigin husustur. Bunlara
dikkat edeceksin, bunlart basina ¢ikarirsan ahiretin yanar. Kadina fitne denmesini de boyle
anltyorum ben yani kadin karsisinda dikkatli ol bu senin imtihanin olacak Bu kadinin sugu mu?
Degil. Mesela ates ve bigak benim ¢ok bu noktada 6rnek verdigim bir seydir. Atese dikkat et
yanarsin Ya da aman bigaga dikkat et elini kesersin dedigimizdeki dikkat etmemiz gereken sey
fitnedir. Siz bunun igin bicagt suglayamazsiniz ya da atesi yaktigi igin suglayip
kotiileyemezsiniz. Ondan onun oldugu haliyle faydalanmaniz gerekmektedir. Atese ¢ok
yaklagmazsiniz ama onun 1siticiligindan, pisiriciliginden istifade edersiniz degil mi? Nasil
kullanmaniz gerektigini bilmeniz gerekir. Kadinliga dair fitne tanimimi da bdyle goriiyorum.
Yani o donemde ve her donemde erkegin imtihani kadm. Bu bir gercek yani yaratilist
bakimindan... Dolayisiyla kadin noktasindan bdyle dikkatli olmali istediginiz gibi istifade
edebilirsiniz helal yolla da veya haram yolla da ona kapilabilirsiniz dikkat edin bu sizin imtihan
edileceginiz seydir diye anlamay1 ben agik¢ast dogru buluyorum. Ama bu maalesef tarihimiz de
boyle olmamis kadin yaratilisi bakimindan eksik, sizi ha bire seytan gibi tabiri caizse sizi kotiiye
davet eden kotiiye cagiran bir 6rnek olarak goriilebilmis. (K2-37yas)

Nitekim problem yalnizca yanlis yorumlamalardan ya da ¢ok anlamlardan da kaynakli
olmayabilmektedir. Peygamber Efendimiz kadinlarin narin yaratiklar oldugunu, onlara nezaketle
davranilmasi gerektigini anlatmaya calisirken eski dinlerden kalan agiklamalar ve emirlerin
Kur’an’in anlatmak istediginden daha farkli yorumlar ¢ikarilmasina sebep oldugunu K2 (37yas)

sOyle aciklamaktadir;
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Cahiliye doneminden gelen veya iste eski dinlerden gelen, ¢linkii Allah Resulii sadece kendi
toplumunun anlayisiyla ugrasmiyor, Yahudiligin Hristiyanligin getirdigi kadin algisin1 da
degistirmeye calisiyor. Mesela onlara gore adetli bir kadin pis hiikmiinde, sehir disina
stiriilityorlar, hicbir sekilde elini tutmak diye bir sey s6z konusu degil, onlarla yemek yemiyorlar
Yahudi ve Hristiyanlar da bdyle bir anlayis oldugundan bahsediliyor bizim kaynaklarimiz da
Allah Resulii bunu yikiyor hadislere baktigimiz zaman esiyle ¢ok yakin iliskiye girebiliyor, iste
elinden aldigini yiyor iste o adet senin elinde degildir Allah’in sana verdigi bir seydir gibi
ifadeler goriiyoruz. Ama dedigimiz gibi bunlar Peygamberin vefatindan sonra maalesef o eski
gelenegin getirdigi veya onceki kiiltiirlerle olan iletisimler sebebiyle, Yahudilerle Hristiyanlarla
bir aradalar. Bir geriye doniis gerceklesiyor. Birgok hadis serhlerindeki durumunda bu
Peygamberin koymaya ¢alistig1 siinnet ilkelerinde iste kadin narindir ona uygun yapisina uygun
davranin gibi sozleri yanlis anlama ya da dogru anlayamama, hakikatini kavrayamama ve onun
oziinden gelen bir eksiklik yani narindir soziinii efendim iste kirilgandir, zayiftir sdziinii efendim
bir eksiklik... onu hi¢ ugrasma bile oldugu gibi birak falan gibi algilarla kadim yaratilist
bakimindan eksik, kusurlu, efendim fitne mesela kadin fitne olarak goriilityor...(K2-37yas)

Nitekim baska katilimcilarin (K4-38yas, K5-31yas, K6-31yas, K8-38yas) ifadelerinin de bu
ataerkil zihniyetli yorumlamalan kiiltiirel bir alt yapidan ya da tarihsel bir etkenden de kaynakli

olabilecegini destekledigi sdylenebilir. Ornegin bir katilime1 durumu su sekilde dzetlemektedir;

Yani simdi sdyle bir sey, simdi Efendimiz doneminde biliyorsunuz herhangi bir Islami
ilimden s6z etmek s6z etmemiz miimkiin degil, yani o donemdeki otorite Efendimiz ve biitiin
sorularin cevabi da onda. Dolayisiyla bir ilimlesme durumu séz konusu degil yani bir dallagsma,
ihtisaslagsma durumu s6z konusu degil ve bu ilimlerin hepsi de Efendimizin vefatindan sonra ortaya
cikiyorlar ve soyle bir sey var mesela iste bazi Kur’an-1 Kerim ayetlerinin ve bazi hadis
metinlerinin bu baglamda yorumlandig1 evet gercek fakat sdyle de bir gergek var bunlarin hangi
sartlarda yorumlandigin1 biz bilmek mecburiyetindeyiz. Bazen goriiyoruz ki tarihsel bir etken
bazen goriiyoruz ki cografi bir etken bazen goriiyoruz ki siyasi bir etken bu seylerin naslarin ya da
arglimanlarin bu sekilde yorumlanmasina sebebiyet verebiliyor. Dolayisiyla bu yorumlar aslinda
bizim kitabimizin ya da en giizel 6rnek olan hiisve-i hasene olan Efendimizin tavirlarindan ve
ifadelerinden degil de donemsel sartlardan kaynaklandigim goriiyoruz. Insan faktorii burada
devreye giriyo maalesef, dolayisiyla da bunu bu sekilde degerlendirebiliyoruz. Tabi burda s6yle bir
durum var, bu sadece seyle de alakali degil meseld biz Tiirk toplumuna baktigimiz zaman sadece
dini argiimanlar {izerinden degil de Tiirk toplumuna baktigimiz zaman Tiirkler Islam’1 kabul
etmeden Onceki siirecte kadinin ve erkegin durumlarim biliyoruz biz, yani ne haklara ve sartlara
sahip olduklarim. Sonrasinda baska bir dinle tamsiyorlar mesela, ve Tiirklerin islam’a ¢ok sey
kattiklarini goriiyoruz. Tabi ki dinlerine ¢cok bagli olmuslar ve ¢ok fazla sey katmiglar. Biz bunlari
goriiyoruz edebi literatiiriin de edebiyat literatiiriinii inceledigimizde bunu ¢ok rahat bir sekilde
gorebiliyoruz. Mesela dini kabul etmis olmak kesinlikle kadini arka plana itmemis, yani mesela iste
evden ¢ikmamasi vs. falan biitiin bu seyler kadina olumsuz pejoratif bakis agisi diyelim iste onu
zayiflatan ya da onu kiiciik géren iste bakis agis1 mesela bu naslarin bu sekilde yorumlandigi

toplumlarla olan etkilesimimiz bizim bdyle toplumumuzu sekillendirmeye baslamis yani. (K6-

3lyas)
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Keza kadin ve Kur’an konusundaki onemli tartigsmalardan biri de yine 6z Tiirk Orfiine
uymayan kadina yénelik aile i¢i siddettir. Ulkemizin ve islami feministlerin bu konudaki durusuna
daha once yer verilmistir. Nitekim katilimcilar da benzer minvalde bir tavir ve bilgi akisi sergilemis
aile i¢inde kadina yonelik siddetin 6nerilen bir durum olmadigina Peygamber Efendimizin (s.a.v.)

yasantisindan ornekler verilerek agiklanmistir. Buna iligkin bir katilimer sunlart soylemistir:

Peygamber Efendimiz bu noktada hicbir engelleme getirmemis ona yani sen nasil yaparsin boyle
bir sey nasil kiskanirsin falan, mesela bu aile ici siddete bile yol agar ama Peygamber Efendimiz
her seferinde onu hos gérmiis, onun bu farkli davranigini normal karsilamis hatta bir seferinde
sofrada yemek yerken bir sey oluyor hatirlamiyorum su anda tam olarak orada Hz. Aise
Peygamberimizi kiskaniyor kiskandigi i¢in de alip bdyle sofrayr deviriyor kiskangliktan. Orada
bir 6fke belirtisi gostermiyor Peygamber Efendimiz kalkiyor yanindakilere diyor ki kalkin hadi
dagmikliklari toplayalim annenize kiskanglik geldi. Yani bu ¢ok giizel bir davranig modeli yani
o donemki toplumdan bambagka bir topluma donistiirdii, yani o donemden bdyle bir seyin
¢ikmasi ve daha sonra yozlagmasi daha sonra tekrar eski haline dondii. (K3-48yas)

Bir baska katilimcida diger birka¢ Ornekte oldugu gibi kadina yonelik siddet hususunda
Kur’an’da yer alan ayetlerin yanlis yorumlandigina ya da ¢eviride yanlis anlam se¢imi yapildigina

dikkat ¢ekerek bu konuda sunlart soylemektedir;

Mesela Kur'an-1 Kerim'de ne var ayette geger niisuz”® oldugu zaman yataklarinizi ayirm once
onlar1 giizellikle uyarin daha sonra yataklarinizi ayirin daha sonra da vurun seklinde terciime
etmigler. Ama burada darabe kelimesinin Arapcada 50 tane manasi var bunlardan 6zellikle
vurun manasini se¢mek biraz sakincali. Nitekim Peygamberin hayatinda ne yapiyoruz boyle bir
olaya rastlamiyoruz neden Peygamberin ahlakini almak varken gidiyoruz bu ayeti vurmak yani
giic kullanarak vurma anlaminda algiliyoruz ben burada biiylik sikintilar gdriiyorum. Bunun
disinda baska ne sOyleyebiliriz. Mesela kadminda ne ile yiikiimlii oldugu inanmakla yiikiimlii
oldugunu soyliiyor ayetlerin bircogunda kadinlarda namaz, orug gibi ibadetlerle sorumlu
kilinmig farz kilinmig. Buradan da sdyle bir sonug ¢ikartabiliriz higbir ayrim yok ne diyor
Rabbim takvadadir iistiinliik. O yilizden de toplumda bazi yanlis algilamalar olmasina ragmen ne
yapacagiz biz bunu ancak egitim yoluyla bir diizeyde ¢ozmeye ¢alisacagiz. (K6-31yas)

Nitekim s6z konusu yanlis, tarafgir ya da eksik yorumlamalar dolayisiyla hadis ve tefsir
kaynaklarinin gozden gegirilmesi, hatta kadin bakis acisiyla yeni yorumlamalarin yapilmasi
tartigmasi giin yiizine ¢gikmigtir. Bu konu ile ilgili olarak neredeyse biitiin katilimcilar ataerkil bir
etkinin varligindan bahsetmektedirler. Ancak bazilar1 (K2-37yas) bu ataerkil yapinin tefsir temelli
olmadigimi tam tersine tefsirlerin ataerkil yapi temelli oldugunu yani zihniyet degismeden yeni
tefsirlerin yapilmasinin ¢ok bir sey ifade etmeyecegini belirtmektedirler. Konunun anlasilabilmesi

adina ataerkil yapinin etkisiyle yapilmis bir tefsir 6rnegi de verilmektedir katilimcilar tarafindan;

...baz1 rivayetler istismar ediliyo, anlamindan kopariliyo ki buna o kaburga kemiginden
yaratilma meselesi Ornektir, rivayette kadinin hassas oldugu hani onu egip biikkme kirma

%0 Niisuz: kadinin, kocasindan nefret edip kagmasi. Giineycal, Aydin Sami (2010), Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik
Lugat, 26. Baski Aydin Kitapevi Yayinlari, Ankara.
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anlaminda bi ifade varken yaratilma ile iliskilendirilmis, ayette bununla ilgili hi¢bi sey
olmamasina ragmen. (K1-26yas)

Baska bir katilimci giinlik hayatta duydugumuz bu ve benzeri tefsirlerin varligini

sorgulamasiz kabul etti§imizde ortaya ¢ikabilecek durumun vahametini de sdyle 6zetlemektedir;

Oncelikle su ana kadar bahsettigimiz tefsir yorumlarmin varligindan emin olmak gerekir. Yani
bu yorumlar1 géz oniine alirsak Islam’in muhataplarindan biri olan kadina neredeyse seytan
demis oluruz gibi geliyor bana. Islam’da erkek ne ise kadinda odur. insan insanin imtihanidir
erkek ya da kadin fark etmez. Yani cinsiyetsiz bir diinya diigiinsek dahi bu diinyaya imtihan i¢in
geldik ve bir seylerden imtihan olacagiz ve en biiyiikk imtihanimiz erkek ya da kadin fark
etmeksizin biziz. Yani aslinda popiiler tartigsmalar bu yonde de olsa ben erkek kadin esit midir,
erkek erkek erkek ya da kadin kadin kadin demeyi yani ayrigtirarak esitlemeye caligmay: da
dogru bulmuyorum. (K8-38yas)

Ayrica Islami kaynaklar Kur’an, tefsir ve hadisten de ibaret degildir. Fikihta bir diger Islami
kaynaktir. K1 (26yas) S6z konusunu fikih literatiiriinii tefsir kaynaklarindan farkli olarak ikiye
ayirmanin miimkiin oldugunu dile getirmistir. Bu ayrimin ilk kismini ise fikih usuliiniin ve
kaidelerinin oldugu bir fikih boyutudur. Burada fikih konularina dair tartismalar siirekli farkl
delillendirmeler iizerinden devam etmektedir. Diger kisim ise ilmihal kismidir. Ilmihal kisnu daha
pratik ihtiya¢c duyuldugu anda okuyup ¢6ziim elde edilebilecek alandir. Ancak bu kisim toplum
adina pratik oldugu kadar sakincalida bir durumdur. Pratiktir c¢iinkii fikth ilmi dedigimiz
tartismalarin devam ettigi alanda ayni konuyla ilgili ayni alimin dahi bir¢cok farkli goriis ve
delillendirmeleri yer alabilmekte ve alana dair derinlemesine bilgi sahibi olmayan bireylerin bu
tartismalar igerisinde ¢dziim bulmak yerine akli daha da karisabilmektedir. Iste ilmihallerde tam bu
noktada devreye girerek bireylere sade ve anlasilabilir ¢oziimler sunmaktadir. Ancak bu pratik
bilgiler ilmihallerin pratik ¢6zlim iddiasi net bir sonug verdigi i¢in toplum bakimindan daha hasar
verici ve sakincali olabilmektedir. Ciinkii igerdigi bilgiler her an yeni bir tartisma neticesinde
yanliglanabilir durumdadir. Bu yanliglanabilir bilgilerin kadinla ilgili konularda daha ciddi sonuglar

dogurmasi da miimkiindiir.

Yine Fikih literatiiriinde kadinlar i¢in sakincali olabilecek bir diger nokta da ¢ok yogun bir
sekilde erkekler tarafindan belirlenmesidir. Bir katilimc1 bu durumu 6rnekler lizerinden su sekilde

acgiklamaktadir;

...kadinin iste 6zel halleri, efendim namazi, ibadeti gibi bi ¢ok nokta tartisilmig ama bunlar hep
bir erkek bakigiyla yapildigini goériiyorum acizane. Yani kadinin fizyolojisini, ontolojisini
bilmeyen efendim bir 6zel giliniinii dahi yani adet giiniinii dahi tanimlama da zorluk ¢eken bir
erkek bakis1 var haliyle. Yani onun naifligine onun duygusalligina higbir sekilde dikkat
¢ekmeyen bir bakig var. Tamamen erkek bakigt var iste mescide ¢ikabilirler mi ¢ikamazlar mi
bdyle bir tartisma bile gorebiliyoruz. Iste giizelse ¢ikmamali ¢iinkii erkeklerin dikkatini gekiyor,
iste belli bir giizelligini kaybettiyse ¢ikmali, bu bile bakin bir erkek bakis a¢is1 yani bir erkege
gore gilizelsem ¢ok iizgiiniim ¢ikamam bu iyi mi kotli mii bilemedim yani giizel olmak, bi
yandan da mescide ¢ikabiliyorum ama ¢irkinim yani demek ki onlarin doniip bakmayacag: bir
haldeyim ki mescide ¢ikmay1 hak edebiliyorum gibi bir kabul edilemez bir ayrim var maalesef.
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Bunu tamamen kadin dokunusunun olmadig1 bir fikih literatiiriiniin olmasina bagliyorum. (K2-
3Tyas)

Baska bir katilimci K4 (38yas) ise okudugu bir kose yazisindan alinti yaparak fikih
literatiiriiniin kadina dair yaklasimin ilging bir sekilde soyle 6zetlemektedir; “....hatta gecenlerde
yayinlanan bir kdse yazisi ¢ok hosuma gitmisti: aslinda kadinlar olmasa din ¢ok kolay bir sey

diye.”

Ancak yine de fikih alaninda da kadinlara dair bu disaridan bakisin kaldirilmasi igin

calismalar da yapilmaktadir. Ornegin;

...yakin bir tarihte yani 2000'lerin baginda belki de bir grup saglike1 ve bir grup Islam hukukgusu
yani fikih¢i bir araya gelerek kadinlarin durumlart hakkinda daha modern, modern hayata da
uygun, ¢linkil zaman degistik¢e sartlar da ¢cok degisiyo, insanlarin ihtiyaglar1 yasadiklart seyler
ve bunlara uygun verilmesi gereken hiikiimler degisiyor. Bu saglikcilarin ortaya koymus
olduklar1 meselelere fikihgilarin hiikiim verdigi ¢alistaylar diizenlendi. Bu anlamda &rgiitlenen
STK’lar var. (K4-38yas)

Sonug itibariyle fikih literatiiriiniin kadinlarla ilgili olarak yogunlastig1 konular; miras hakki,
evlilik ile ilgili hususlar, talak (bogsanma) hakki, iddet (bekleme siiresi) meselesi, kadinlarin mehir
hakki, kadmlarin 6zel hallerinde yapabilecekleri ve yapamayacaklar1 seyler, ibadet esaslari,

yolculuk hususu, yoneticiligi, caligmasi seklinde 6zetlenebilmektedir.

Fikih literatiiriinde sey bu yaratilisla ilgili meseleler ¢ok dikkat gekmese de bununla birlikte fikih
literatiiriiniin hatirlayabildigim kadariyla muamelatla ilgili yani ibadet durumuyla iste miras,
evlilik, bosanma ile ilgili hiikiimler {izerine yogunlastigini en azindan gordigimii
sOyleyebilirim. Mirasta ne kadar hakki var, hangi durumlarda mirastan ne kadar pay alabilir,
nikah durumu iste tek basina evlilige karar verebilir mi iste yas, kendi kararin1 verebilecek yagta
my, iste babasinin izni olmadan evlenebilir mi gibi ¢esitli konugmalarin tartigmalarin yapildigini
goriiyoruz. Bununla birlikte bosanma ile ilgili hiikiimlere yer veriliyo baska ne diyebiliriz,
ibadette ibadetle ilgili iste dnce 6zel durumlarda ibadete ne kadar yaklasabilir ya da yaklasabilir
mi ya da imamet meselesi; imamlik yapabilir mi yapamaz mi yani aklima ilk etapta gelenler
bunlar. Tabi liderligi mevzu da tartisiliyo ama tabi bu bahsettigim konular kadar ¢ok biiyiik bir
yer bulmuyo kendisine muhtemelen. Calisma hayatindaki durumuyla ilgili séylemler, yolculuga
¢tkmasiin esaslari gibi konular1 zikredebiliriz agikgasi. Bu tarz konular etrafinda sekilleniyo.
(K7- 36yas)

Islam dini adina Kur’an’dan sonra en temel kaynaklar olan tefsir, hadis ve fikih kaynaklar
iizerine gerceklestirilen bu degerlendirmeler ve eril ve disil yorumlama tarzlar1 arasindaki farklar
Islami feministlerin belirttigi gibi dini kaynaklarin yorumlanmasinda iki tarzin bir arada yer
almasinin ne derece onemli oldugunu da ortaya koymaktadir. Ayrica islam’da kadmin ikincil

konumda olduguna dair ortaya atilan iddialarin kaynaklar1 adina da 6nemli ipuglar sunmaktadir.
Buraya kadar genel olarak 6zetledigimiz konular1 daha tematik olarak agiklamak galigma

verilerinin anlasilabilirligi acisindan onem arz etmektedir. Bu nedenle on ana tema igerisinde

belirlenen alt temalarinda yardimiyla konu asagida derinlemesine incelenecektir.
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4.3.1.1. Riza Soylemi

Islam’da kadmin ikincil ve esitsiz bir konumda olduguna dair gosterilen 6rneklerden bir

~ 99

tanesi “kadinin kocasinin rizas1 olmadik¢a cennete gidemeyecegi” sdylemidir.

Bu konuyla ilgili olarak sadece kocanin raziligmin arandigini ve bdyle bir sdylemin islam
icin uygun olmadigmi biitiin katilimcilar ifade etmektedir. Bir razilik s6z konusuysa biitiin
insanligin kadin erkek birbirinden razi olmasi gerektigi, diinyanin imtihan diinyasi oldugu, herkesin
de kendi imtihanindan sorumlu oldugu, bu nedenle kimsenin bagka birinin 6diiliine ya da cezasina
yon veremeyecegi ozellikle K1 (26yas), K5 (31yas) ve K6 (31yas) tarafindan vurgulanmistir. K1

(26yas) kisaca durumu soyle 6zetlemistir;

Aksine Kur’an’da insan kavrami kullaniliyo bi kere hani insanin sorumlu oldugu insanin yapip
etmesi gereken seyler oldugu ve bu yapip ettiklerinin kargiligin1 da ahirette alacaklarina dair
kadin alcak erkek alcak seklinde hi¢bir ayrim yok. Yine halife kavrami var: biz insan1 yeryliziine
halife kildik hani halife de bu diinyayr imar eden yaptigi seylerden her bir zerresine kadar
sorumlu olup hesabini vericek olan kimse i¢in insan i¢in kullanilan bi kavram. Dinde sorumluluk
tamamen bireyseldir ve bu kadin erkek higbir sekilde fark etmez. E herkes hesabini dini bireysel
yasadigi gibi hesabini da bireysel olarak verecektir. Hi¢ kimse birbirine ahirette bu konuda ne
yardimct olabilecektir ne de zarar verebilecektir. Dolayisiyla bence diinya da yasarken insanlar
birbirine bi sekilde miidahale edebiliyo bazen zarar veriyo bazen yardimci oluyo ama ahirette
kimsenin birbirine her iki sekilde de ne fayda saglayabilecegini ne de zarar verebilecegini
biliyoruz. Dolayistyla bu konu da Kur’an belki de ¢ok agik ve net yani. (K1-26yas)

Bu sekilde insani insan oldugu i¢in énemseyen bir dinin bir insani sirf cinsiyeti farkli diye
baska bir insana baglamayacagimni “Ama Peygamberin siinnetinin biitiiniine baktigimiz zaman
hicbir sekilde kadinin anahtarini boynuna zincir gegirip erkegin eline vermis gibi bir anlayis

kesinlikle gérmiiyoruz.” (K2-37yas) sdyleminden de anlayabiliriz.
4.3.1.1.1. Bunun i¢in cehenneme gideceksem gideyim!

Nitekim bu sOylem igerisinde de farkli goriisler bulunmaktadir. Bunlardan en bilineni;
kadinin kocasini her agidan degil ama cinsel agidan tatmin ya da razi etmek zorunda olusudur. Bu
konudaki genel kan1 da bu anlayisinda ¢ok dogru olmadig1 yoniindedir. K4 (38yas) boyle bir seyin
bir ihtimal dénem sartlarinda evliligin devamini saglamak i¢in sdylenmis olabilecegini soylerken
K6 (31yas) islam’da evliliklerin cinsellik temelli degil merhamet temelli olarak 6ngoriildiigiinii;
“Ayette sOyle bir ifade de gecer hemen oray1 agayim; der ki: ben onlar arasinda sevgi ve merhameti
yarattim biz ne yapacagiz sevgi ve merhamet {izerine bir aile yapis1 bina edecegiz” seklinde ifade
etmektedir. Ayrica Hz. Aise, Peygamber Efendimiz ile kii¢iikk yasta evlendigi i¢in Peygamber
Efendimizin ona merhamet ettigini, onunla eglencelere gittigini, evcilik oynadigimi da
eklemektedir.
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Ancak Islam’1 kullanarak kadinlar1 itaatkar hizmetkarlar haline getirme ¢abalar1 artik basarili
olamamak da hatta kadinlari Islam’a isyan ettirme noktasina getirmektedir. K3 (48yas) bu duruma

sOyle deginmektedir;

Ya bu da iste, zaten ayetlerde yok bdyle bi durum, sahih hadislerde de yok. Biz (...) hocam da
mutlaka séylemistir bunu, yani erkeklerin daha ¢ok iste kadinlari kendilerine baglamak i¢in
sOylemis olduklar1 bir gelistirdikleri bir diisiince diye diisliniiyoruz. Yani 6yle bir sey Kur’an-1
Kerim’de yok, literatiirsel olarak bdyle bir kaynag1 yok. Ve bdyle bir sey olsa, o zaman o kadar
¢ok farkliliklara sebep olur ki bu, kadinlar evlenmez o var bi de soyle de bir sey olur yani, erkek
o zaman istedigi bir sekilde kadina her seyi yaptirabilir. Yani, hadi, benim rizami kazanmak igin
sunu yap, yani hatta Islamiyetin hos gérmedigi seyleri bile yaptirabilir. Yani bunun o6nii
alinamaz, Islamiyet bdyle bir sey ister mi? Konuyu cinsellik olarak ele alan diisiinceler de ayni
sekilde Kur’an-1 Kerim’de, Kur’an-1 Kerim zaten boyle konulara girmez de hadislerde ki biz, bu
bilgi hadislerden ¢ikt1 bu bilgi ama Peygamber Efendimiz’in yasamina bakmak lazim, yani nasil
davranmig Peygamber Efendimiz, boyle mi davranmis? (...) Oyle zorla bir sey olmuyo, zaten
yapilamiyo da, bugiinkii gelinen nokta, yani, bu sefer kadmnlar sunu sdyliiyo, maalesef, bunun
icin cehenneme mi gidicem? Gidersem gideyim. Allah muhafaza etsin, ben bunu ¢ok dindar
kadinlardan da duydum. (K3-48yas)

Kadinlar artik giiclii olduklart i¢in din yoluyla kadinlar1 baskilama cabalar1 eskisi kadar

basarili olamamakta dini reddetmeye kadar varabilecek sonuglar dogurmaktadir.
4.3.1.1.2. Kiiltiirel Etki (Hangi Koca, Edebiyat Kaynakli)

Ayrica bahsi gegen riza sdyleminin geleneksel ataerkil zihniyetin bir tezahiirii oldugu bazi
katilimcilar (K1-26yas, K2-37yas, K3- 48yas, K4-38yas, K6- 31yas, K7-36) tarafindan agikea ifade
edilmistir. Bunlardan K2 (37yas) hangi kocanin rizas1 diyerek Tiirk ve Arap kiiltiiriinii su sekilde

karsilastirmaktadir;

Kocasini raz1 etmek yani anlasamayabilirler mesela bizim toplumumuz da bosanmak ¢ok daha
zor ve cetinken Arap toplumunda bu boyle degil, ¢ok rahat bir sekilde kadin ve erkek
bosanabiliyor ve yine ¢ok rahat bir gsekilde evlenip yeniden bosanabiliyor. Bizim toplumumuzda
dul ikinci kez kapisi ¢alinmayan bir kadin demektir, nisan atan bir kiz dahi bu anlamda maalesef
Otelenir. Ama Arap toplumunda giiniimiizde de Arap toplumunda hala bu anlayis devam eder
yani bi kadin giizel oldugu siirece kag¢ kez evlenip bosanmis olursa olsun bir bekar kiz kadar
talibi olabilir, isteyeni olabilir ve ¢ok rahatlikla evlenip tekrar bosanabilirler. Hangi kocasini razi
edecek boyle de bir durum var. Tek kocali bir kadinda olamayabilir, Tiirk zihniyetiyle
diisiiniiyoruz ¢ilinkii bu noktada. (K2-37yas)

Baska bir katilime1 (K4-38yas) ise kadinin ikincil konuma diisiiren bu riza sdyleminin ve
benzer diger sdylemlerin Tiirk geleneginde oturmasinin edebi literatiirdeki itikadi eserler oldugunu

sOyle orneklemektedir;

Ama ozellikle kadini tahfif eden, kiiglik diisiiren mesela hatta sdyle de bir sdylem vardir,
Peygamber Efendimize mira¢ gecesi cennetin ve cehennemin katlar1 gosterilmis, cehennem
ehlinin en fazla kadinlar oldugunu goérmiis Efendimiz. Bu tarz soylemler, genellikle halk
itikadint sekillendiren eserlerde karsimiza c¢ikiyor. Daha ¢ok halkin itibar edecegi,belli
duygularla yonelecegi, duygularin daha fazla 6n planda oldugu eserler, mesela Envar-al Asikin
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gibi Solmaz-i Muhammediye gibi edebi tarafi daha fazla ama ilmi anlamda biraz daha zayif
rivayetlerin kullanilabildigi eserlerle kargimiza ¢ikan sdylemler. Dolayisiyla da boyle bir sahih
rivayet yok zaten. (K4-38yas)

K3 (48yas) riza sdyleminin zihniyetine de bir elestiri mahiyetinde; zorla kadim erkege yakin
tutmaya calismak yerine erkeklerin Peygamber Efendimiz gibi iyi ve yumusak huyla kadinlarim

kendilerinden uzaklagtirmamalar1 gerektigini vurgulamaktadir.

Yani kadinlar1 Peygamber Efendimizle beraber vakit gecirmek icin can atryorlar ve bunun igin
kavga ediyolar. O zaman, erkek demek ki bunu yapmasi gerekiyo Islam’a gore, kadinin
kendisini boyle zorla ¢agirdig1 degil de bdyle kendisini arzu ettigi, boyle tabi kosa kosa gittigi
bir insan olmasi gerekiyo. (K3-48yas)

4.3.1.2. Evlilik Akdinde Kadinin S6z Hakki

Yine Islam’da kadinm ikincil konumda olduguna delil olarak kullanilan diger bir sdylemde;
kadinin kendi kocasini segme ya da evlenip evlenmemeyi segme hakkinin olmadigina ve resit olup
olmadigina dahi bakilmadan velisi tarafindan evlendirilmesinin miimkiin olduguna dair iddialardir
(Hos, 2001: 23). Ancak bu durumun tam tersi oldugu ¢esitli 6rnekler ve aciklamalarla katilimcilar
tarafindan agiklanmaktadir. Bu ifadelerden bir tanesi; “...iste hanimlarin onayini aliniz bakire kizin
onay1 da sessiz kalmasidir evet utanir istiyorum diyemez belki ama sessiz kaltyorsa itiraz etmiyorsa
evet istiyor demektir anlamina gelecegine dair hadisler...” (K2-37yas, K5-31yas) seklindedir.
Kaldi ki bu soruya direck Hz. Muhammed (s.a.v.)’in muhatap oldugu soyle de bir hadis ya da
rivayette ifade edilmektedir;

Peygamber Efendimize bir hanim sahabe geliyor ve diyor ki Ya Resulallah babam beni biriyle
evlendirmek istiyor ben bunu kabul etmek zorunda miyim karst ¢ikabilir miyim gibi bir soru
sordugu zaman Sallallahu vesellem istemiyorsa evlenmeyecegini soyledigin de Ya Resulallah
ben onu istiyorum ama boyle bir hakkimiz var mi1 onu 6grenmek istedim diye cevap veriyo.
Buda yine kadinin kesinlikle esini segme gibi bir hakki oldugunu bize gosteriyor. (K2-37yas)

Bu konuda yine iki tarafin rizasinin énemli oldugunu vurgulayan bagka bir katilimei teklifin
erkek ya da tarafindan gelebilecegi gibi kadin ya da tarafindan da gelebilecegini bizzat Peygamber
Efendimizin hayatindan -esi Hz. Hafsa’nn babasi Hz. Omer tarafindan Peygamberimize nerilmesi
ve ilk esi Hz. Hatice’nin evliliklerini Peygamberimize teklif etmesi- 6rneklendirmektedir (K3-
48yas). Baska bir katilimci ise bugiin bile kabul edilmesi ya da hos goriilmesi ¢ok zor iki 6rnek

iizerinden soyle ifade etmektedir;

...ismi aklima gelmedi evlenip daha sonra bosanip evlenen Hz Peygamber ile evlenen tam emin
degilim ismi aklima gelmedi Sevde miydi ne yapmis Sevde Zeyd ile Peygamberimizin kolesi ile
evlenmis nikah kiymis. Daha sonra ben seni istemiyorum ben illa Peygamber’i istiyorum demis
illa, boganmis. O giinkii toplumda ne yasakmis iivey evlatlarinin ya da {ivey evlat demeyelim de
baktiklar1 kisilerin esleri ile evlenmeleri yasakmis. Ne yapmis Sevde bu yasagi yikmis ayet
inmig {izerine demis ki sen onunla evlenebilirsin o sana haram degil demis Peygambere.
Peygamberi zorlamig Rabbim demis ki evleneceksin ayet indigi halde Peygamber beklemis
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ikinci bir uyar1 gelmis ve bunun iizerine de Peygamber evlenmis Sevde ile ya hani se¢gme hakki
yoktu. Sahabe hanimlari diye Hilal Donmez’di galiba tam yanlig hatirlamiyorsam bir kitap
yazmig orada sahabe hamimlarinin hayatindan bahsediyor bir sahabe hamimi en az 5-6 defa
evlilik yapmustir. Sonra bir tane sahabe hanim da bir beyefendi ile evleniyor ve evlendikten
sonra esi ondan fiziksel olarak hos gelmiyor Peygambere gidiyor anlatriyor durumu Ya
Resulallah diyor ben hoslanmiyorum bu evlilife dayanamayacagim yapamayacagim iste
Peygamber gonderiyor ve ey sahabe hanimi sen git biraz daha dene daha sonra 3 defa geliyor
diyor ki Peygamber o zaman bogsanin. Hani se¢gme hakk:i yoktu kadinin. Fiziksel 6zelliginden
dolay1 ne yapmis sahabe hanimi hayir demis. (K6-31yas)

Aym katilmc1 6zellikle Tiirk toplumunda hos goriilmeyen bir kadimin bosanip tekrar
evlenmesinin islam dinine gére bir sakincasinin olmadigim da “Bugiin mesela toplumda bir bayan
iki defa evlenemez ii¢ ya da dort evlilik yaptiginda bayana farkli gozlerle bakilir. Sahabe hanimlari
evlenmis sahabeden ¢ocugu varken gitmis baska sahabe ile de evlenmis ve onlardan da ¢ocuklar

olmus.” (K6-31yas) seklinde vurgulamaktadir.

Ancak bagka bir katilimci ise suana kadar bahsedilen biitiin kolayliklarin mezhep kaynakli
oldugunu Hanefi Mezhebi disindaki mezheplerin bu kadar kolaylik tanimadigini soyle ifade
etmektedir;

Benim hatirladigim kadariyla Hanefiler kadim esini segebilecegini ama ilerde bir problem olursa
velinin buna miidahale edebilecegini, bosanma vs. noktasinda... Zaten Hanefi mezhebi diger
mezheplere gore bu konularda biraz daha yapici, gergeklige uygun ve mevaliden Arap olmayan
kisiler daha ¢ok bu gelenegi tiirettigi i¢in farkli problemlerle karsilagip daha gergekei ¢coziimler
ireten mezhep oldugu icin digerlerinden ayrismig Digerleri kadmin es se¢me hakkinin
olmadigint sdyliiyo. Ama Hanefi gelenek kadinin segebilecegini ama velinin hani bu konuda
gozetici oldugunu soyliiyo ki bence bu konuda boyle kati digerlerinin bu kadar kati oldugu bi
noktada Hanefi geleneginin bu vurguyu yapmasi 6nemli. (K1-26yas)

Sonug itibariyle buraya kadar ortaya konan katilimci ifadeleri islami feminizmin Islam’da
kadin ve erkek arasinda bir ayrim olmadigi iddiasini cesitli ornekler ve sdylemler iizerinden
desteklendigini gostermektedir. Nitekim bu destegin siiriip siirmedigini anlamak ve Islam’da
kadinin konumunu daha iyi tanimlayabilmek adina kadinin yaratiligina egitim, miras gibi haklarina,
kamusal alandaki varligina ve kadina dair olumsuz davraniglarin nasil degerlendirildigine de

bakmak gerekmektedir. Nitekim ilerleyen basliklar da bu minvalde belirlenmistir.

4.3.1.3. Yaratihs

4.3.1.3.1. Israiliyat Etkisindeki Yaratiis Mitleri ve Islam

Kadma dair pek ¢ok mit ve mitolojiler iiretilmistir. Bu mit ve mitolojilerde gecen kadinin
fitne cikartici, eksik ve ayartict bir varlik oldugu inanci islam’a ait bir inang degildir. Bu inanca

dair tefsir ve hadislere de yansimis akla gelen ilk 6rneklerin bir¢ogu Yahudi geleneginden ve

kiiltiirinden kaynakli aktarimlara dayanmaktadir. Israiliyat denen bu aktarimlar literatiiriimiize
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mevcut zihniyetin elverigli olmasi sonucu rahatlikla girmistir. Zihniyet bu inanglara ac¢ik olmasaydi
yabanc1 bir inanis bu derece sanki bizdenmis gibi yer edinemezdi. Bununla ilgili insanligin yaratilis
hikayesi en gok istismar edilen konu olmustur. Hz. Adem ve Hz. Havva'nin yaratilis ve hikayesi
tamamen Yahudilik kaynaklidir. Ciinkii Kuran anlatimin da kesinlikle bu tarz tafsilath bir anlati
yoktur. Anlatiya gore Hz. Havva Hz. Adem’in kaburga kemiginden yaratilmis, sonra Hz. Havva
yilan kiligindaki seytana uymus ve Hz. Adem’i de ikna ederek cennetteki yasak elmadan yemistir.
Bunun iizerine ikisi de farkli cezalarla diinyaya gonderilmistir (K1-26 yas). Ancak bir katilimcinin

da (K3-48yas) belirttigine gore bu anlatinin Islam inancinda bir karsilig1 yoktur.

Ayetlerde bdyle bir sey yok. Mesela; en belirgin sekli, yaratiligint anlatan Nur Suresi birinci ve
ikinci ayetlerinde, orada yine baska ayetlerde de geciyor, tekrarlaniyor bu ayet, kadin1 ve erkegi
tek bir nefisten yarattigini sOyliiyor, yani ikisinin malzemesi de bir. Bunun disinda kadinin
yaratilisiyla alakali bir sey yok, yani ayricalik yok. Bu da énemli bir sey, yani demek ki ikisi de
ayni malzemeden yaratildi, eksiklik yok, farklilik var. (K3-48yas)

Daha once ifadelerine yer verdigimiz Bilgin’inin Kur’an lafz iizerinden belirttigi kadin ve

erkegin tek nefisten yaratilisi da katilimcinin bu ifadelerini destekler niteliktedir.
4.3.1.3.1.2. Tek Nefisten Yaratildilar

Bazi Islam alimleri Kuran’da karsili§i olmayan Israili, kadiin erkegin bir pargasndan
olusruldugu bu anlati sanki dogruymus gibi yorumlamaya ve kadini erkegin bir pargasi, bir alt
versiyonuymus gibi gormeye devam etmistir. Kuran-1 Kerim’de bu yaratilis hikayesine dair ¢ok
derinlemesine, Israiliyatta oldugu gibi kadini ikincillestiren bir aciklama yoktur. Islam bir
katitlmcinin  (K6-31yas) ifadeleriyle yaratilis hikdyesini ve kadinla erkek arasindaki tstiinliik

iddiasin1 s0yle cevaplamaktadir;

Kur'an-1 Kerim'de es olarak yaratildigini sdyliiyo yani erkegin bir parcasinin degil ayette geger
biz Adem'i iste bir nutve topraktan yarattik ve ondan da neyi yarattik bayani yarattik diye gecer
oradaki hu lafzinin Adem degil de topraga gittigini diisiiniiyorum ben yani ayni sekilde biz ne
yaptik Adem'i yarattik hemen akabinde de onun esi Havva'yr yarattik. Yani Adem’e degil
topraga atfediyor diye diisiiniiyorum o yiizden de bu kavramlara pek 6nem vermiyorum yani ney
negatif yaklagtyorum diyelim bu kavramlara, Evet biyolojik olarak farkliliklar var ben bunu
kesinlikle reddetmiyorum ama ne yapacagiz bu biyolojik farkliliklar1 yurtdisinda bir kitap
okumustum Cemal Bedavi diye bir alimin orada diyor ki kadin erkek arasinda hicbir fark yoktur
ozellikle inan¢ bakimindan ama ney onlara birbirini tamamlayici roller verilmistir. Yani erkek
bir bakima eksik, kadin bir bakima eksik ikisi bir araya gelince ne oluyor yapbozun pargasi gibi
bir biitiin oluyor diye disiiniiyorum. (K6-31yas)

Benzer sekilde K1 (26yas)’de kadin ve erkegin tek bir nefisten yaratildigina dair ayete atifta

bulunmaktadir;

Kuran da kadin ve erkegin nefsi vahideden yaratildig1 vurgulanir dolayisiyla ontolojik olarak, 6z
olarak nefs bi seyin 6zii kendisi aynis1 demek tamamen ayni diizlemdeler. Hani burdan esit
olmadiklarma dair ilkesel olarak higbir sey ¢ikaramayiz aksine onlarin esit olduklarim
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vurgulayan ayni 6zden ¢iktiklarini vurgulayan bi ayet ortada var. Tabiki hani kadin ve erkegin
birbirinden farkli 6zellikleri var. Hem fizyolojik hem psikolojik mi deriz o kavrami dogru
kullantyo muyum emin degilim ama hani nefsi vahide vurgusu bu konuda ¢ok kritik. (K1-26

yas)

Nitekim bu hurafe, mit niteliginde degerlendirilen anlatilarin islam dis1 argiimanlar oldugu
konusunda biitiin katilimcilar hem fikirdir. Ve kadimin erkekten bir eksikligi olsa ona yiiklenilen
dini sorumluluklar ve ritlieller arasinda farkliliklar olmas1 gerektigini ancak olmadigim

savunanlarda vardir. Mesela;

Kadmin akil bakimindan eksik olmasi diye bir tamim yapmuslar biyolojik unsurlarma bakarak
Eger kadin akil bakimindan eksik olsayd: ona dini bakimdan sorumluluklar yiiklenmez. Birgok
ibadet de diyor ki akil ve balig olacak degil mi o ylizden de ne yapiyoruz bunlar bir kenara
itiyoruz demek ki kadinda da akil oldugu i¢in Yiice Rabbim hem erkege hem kadina namazi farz
kilmis, hem erkege hem kadina orucu farz kilmis, hacci farz kilmis, zekati farz kilmis o zaman
derdi ki ey kulum sen kadinsin akil bakimindan biraz noksanliklarin var bu ylizden satar
namazin farz kilmiyorum der. (K6-31yas)

Buraya kadar bahsedilen tiim inanislar ve Kur’an’da yer alan daha once bahsedilmis olan
erkegin kadina kavvam olduguna dair ayet kapsaminda erkeklerin sorumluluklari ve yaratilist
itibariyle kadinlar {izerinde tahakkiim hakki bulunduguna dair de bir inanisa sebep olmustur. Ancak
bahsedildigi iizere kadin ve erkek arasinda yaratilis ve muhataplik bakimindan bir farklilik

olmadig1 gibi kavvamlikta tahakkiim hakki saglamamaktadir.
4.3.1.4. Kavvamhk

Islam’da kadmin ikincil konumda gosterilmesinde etkin rol oynayan kavvam kavrami ile
ilgili olarak verilen cevaplarda “Ustiinliik, Sorumluluk ve Istisare” gibi terimler ilk etapta gdze

carpmaktadir.
4.3.1.4.1. Ustiinliik ve Sorumluluk

Kavvamlik ile ilgili her ne kadar erkek kadina bir derece kavvamdir yani iistlindiir seklinde
bir yorumlama olsa da kavvamlik en temelinde sorumluluktur. Eger bir iistiinlik var ise de bu
sorumluluktan kaynaklanmaktadir. Bir katilimci bu sorumlulugu derinlemesine su sekilde

aktarmaktadir;

Once bir kavvam ayetine bakalim; Kur’an-1 Kerim’de “Erkekler kadinlarmn iizerinde hiikiim
sahibidirler.” diye yorumlanan bir ayet var, halbuki kavvam o6yle degil. Kavvam’in kelime
manasina baktigimiz zaman; ikame eden, bir seyleri yapan anlaminda. Aslinda biz bunu
diisiindiigiimiiz zaman; erkegin, kadinin hizmetine sunulmasi gibi, kadinin isini kolaylastirmasi
anlaminda, yoksa hakim olmak anlaminda degil. Aralarindaki farkli o6zelliklerden oOtiirii;
disiiniin bir kere, yani kadin hamile oldugu zaman veya bu toplumsal bir vakia kadinlar
biyolojik olarak cocuklara daha diiskiindiirler. Cocuk diinyaya geldikten sonra kadinin yapisi,
kadinin yasami daha farklilagiyor. Eger egitim camiasindaysa ondan bile uzaklasabiliyo. Niye,
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ciinkii ocuguna icgiidiisel olarak daha fazla zaman ayirmak istiyor. Iste bu dénemlerde, erkek
kadina yardim edecek ve onun isini kolaylastiracak. Kavvam budur. Eger, Islamiyetteki gibi
kavvam, dogru anlagilmig olsa bugiin hicbir kadin buna itiraz etmez. Kavvam diye verilen o
yetki de her erkege degil, yani stiinliik degil, bugiin hicbir sorumluluk almamis, sorumluluk
almak istemeyen, sadece kendi isteklerinin yerine getirilmesine kendisini adamis bir erkek degil
bu (K3-48yas).

Kavvam kelimesinin bugiinkii anladigimz anlamiyla aile reisligi anlamima geldigi iddiasina
karsilik olarak ise; Islam’da aile reisligi ile ilgili bir hiikkmiin bulunmadig: bu hiikmiin s6z konusu
kavvam kavramindan yola cikilarak tiiretildigi inancinin (K7-36yas) yaninda aile reisliginin
modern bir kavram oldugu (K8-38yas) fikri de mevcuttur. Ama adi her ne olursa olsun erkege
atfedilen stiinliiglin belirli sorumluluklar karsiliginda verildigini baska bir katilimer da su sekilde

Ozetlemektedir.

...Islam hukukunda bunu degerlendirirsek islam Hukuku kapsaninda mesela Islam hukukunda
kadinin evi gecindirmek, eve bakmak, evin ihtiyaclarini, ¢ocugun ihtiyacglarini iste yemek,
icmek, giydirmek egitim gibi ihtiyaglarin1 kargilamak klasik fikih kitaplarinda hepsi erkege
aittir. Cocugu emzirmek bile ne yapmislar eger bayan emzirmek istemiyorsa erkek bir siitannesi
bulacak demisler. Yani aile reisi olarak ona gore vermisler bu durumda ne yapmis biitiin maddi
sorumluluk erkege eklendigi i¢in aile reisi olarak bu goriilebilir (K6-31yas)

Nitekim katilimeilarin hepsi kavvamligin sorumluluk ve gozeticilik/toparlayicilik olarak
yorumlanmasi gerektigi, bir iktidar ya da hakimiyet sahibi olarak yorumlanamayacagi hususunda
hem fikirdir. Yani kavvamlik ya da aile reisliginin getirisi olarak aileye ve aile bireylerine dair

biitiin kararlar1 erkegin verecegi minvalindeki agiklamalar dogru degildir.

4.3.1.4.2. Istisare Kavvamn Yiikiimliiligiidiir

[slam inancina ve siinnetlere gore bir karar alinacagi zaman istisare sarttir. Keza
Katilimcilarda (K1-26yas, K6-31yas, K7-36yas) bunu ifade etmektedir. Yine de bir katilimecinin
ifadeleriyle ifade edecek olursak;

...Dolayisiyla ailede de tek bi kiginin goriisiiniin gegerli olabildigi gibi bi sey bence s6z konusu
degildir ki Kur’an’da belli ahlaki ilkeler tavsiye ediliyo bunlar1 biz toplumsal hayatimizda da
siyasi hayatimizda da aile hayatinda da uygulamamiz gerekiyo. Istisare de bunlardan birisi bu
ilkelerden birisi yani biz bunu aile hayatinda da is hayatinda da siyasette de uygulamakla
yikimliiyiiz. Ciinkii genel geger bi ilke ahlaki ilke. Dolayisiyla aile kurumunda da belli bi karar
verilecekse bu istisare yoluyla olmalidir bence. Hani tek bi kelimeden hareket edilerek erkek
yoneticidir ve o ne derse aile iginde o olur son sozii o sdyler seklinde bi yaklasim dedigim gibi
Kur’an’1n bence biitiiniine ve istisare ilkesine aykir1 olacaktir. Bu sebeple bence bu kelimeyi salt
hiikiim veren yonetici seklinde degil gerekiyorsa iste gozeten ve mevcut o donemde ekonomik
bakimdan g¢ogunlukla erkekler idare ediyo bu bakimdan sorumluluklarimi yerine getirmek
zorunda olan seklinde anlayabiliriz bence. (K1-26yas)

Ayrica Kur’an-1 Kerim kavvamlik gibi bazi konularda sadece sinirlar1 belirlemistir,

uygulamalarini ahlaki Kur’an ahlaki olarak nitelenen Peygamber Efendimizin hayatinda aramamiz
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gerekmektedir. Onun hayatinda da degil kadin1 hig bir canliyr asagi gordiigiine dair Grnek

bulunmamaktadir.

Hz. Peygamber’in hayatina gitmek lazim... Hz. Peygamber’in hayatinda bdyle bi 6rneklik yok.
Ya Oyle degil mi baktigimiz zaman Hz. Peygamber evle ilgili islerde herhangi bir sey
yapilacaginda sorumluluk iistleniyo. Bunun haricinde bir karar alinacagi vakit istisare ediyo, ne
bilim arada aile i¢i tartigmalar ¢iktig1 zaman hani tabiri caizse elini masaya vurup bitirin su isi
demiyo hani orta yolu bulmaya c¢alisiyo yani yumusak soézle davranigla ilimli bir sekilde
problemleri ¢oziime kavusturmayr hedefliyo. Dolayisiyla hani bdyle bir 6rnekligi goriince o
zaman sunu soyliilyoruz dedigim dedik bi kavvamliktan ¢cok bahsetmek miimkiin degil agikcasi
dedigim gibi sorumluluk baglamindan (K7-36yas).

Katilimcilarinda belirttigi iizere Islam ailenin sorumlulugunu, sevk ve idaresini erkege
vermistir ancak bu sevk ve idare sorumlulugu erkegin bireysel hak ve karalara da miidahale
edebilecegi anlamina da gelmemektedir. Ayrica kavvamlik sOyleminde tartigilan bir noktada
kavvamligin temeli sorunudur. Bazi katilimcilara gore daha 6nce de ifade edildigi gibi kavvamligin
temeli ekonomik gii¢ kabul edildigi takdir de ekonomik giicii fazla ise kadinin kavvam olarak kabul

edilip edilemeyecegi maalesef bir soru isareti olarak kalmig goziikkmektedir.

4.3.1.5. Sahitlik

Islam’da kadinlarm mahkemelerdeki sahitliginin ancak iki kadin ve bir erkek seklinde olursa
gecerli olacagma bunun nedenin de kadimin unutkanligi olduguna, kadinin yarim bir erkek
olduguna dair pek ¢ok iddia mevcuttur (Hos, 2001: 20). Ancak bu konuda oncil kriterler
Islamiyet’in indigi toplumun ve o toplumda kadmin konumu, sahitlik gerektiren konuda kadilarin
yetkinligi ve ayetin icerigi olmalidir. Nitekim konuya dair alinan cevaplarda da “Bor¢lar, Kadinin

Konumu, Unutkanlik, Uzmanlik” gibi kavramlar 6ne ¢ikmaktadir.

4.3.1.5.1. Borg¢lar ve Unutkanhk

Nitekim kadmin sahitligi konusu c¢okca tartisilmis, ilizerine cesitli onermeler getirilmis bir
konudur. iki kadmin sahitliginin neden bir erkegin sahitligine denk geldigini sorgulamadan énce o
donemde yani islam 6ncesinde kadinin sahit olup olmadigina, hatta kadinin o dénemde varligmin
bir anlam1 olup olmadigina bakmak gerekir. Bu sorunun cevabinin olumsuz oldugunu cahiliye
doneminin genel uygulamalarindan anlamak miimkiindiir. Yani islam kadimin var bile olmadig1 bir
toplumda kadina sahitlik hakki tanimistir. Ayrica donem kadinlarinin karakterlerine dair de elimiz
de net bir bilgi yok ancak bazi anlatilardan kaynakli olarak sosyal hayatta ¢ok aktif olmadiklar da
bilinmektedir (K8- 38yas). Kadinin toplumdaki konumuna ek olarak sahitlik gerektiren durum
hakkinda kadinin ne kadar bilgi sahibi ve o konuyla ne kadar ilgili oldugu da énemli bir kriterdir ve
insanlarin ilgi duymadiklar1 bir konuyu unutmalari ¢ok miimkiin bir durumdur. Ayetin borglarla

ilgili konularda gecerli oldugunu belirten bir katilime1 bu durumu su sekilde agiklamaktadir;
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Bu ayet Kur’andaki en uzun ayetin iginde gegiyo ve o ayet borglarla ilgili hani yazin, sahit tutun
vs. ve benim hatirladigim kadariyla ayetin devaminda sey var ya hatta igeriginde devaminda
degil. Simdi iki erkek sahit getirin birini getiremezseniz iki kadin getirin ve onlardan biri
unuttugunda hatirlayamazsa digeri soylesin simdi burda pratik olarak benim anladigim
uygulamaya baktigimizda iki erkek bulunmadiginda iki kadin birden geliyo ve biri hatirlamazsa
digeri devreye giriyo. Dolayisiyla o erkek sahitligini yapti biz ikimiz geldik siz hatirladiniz bu
noktada ben devreye girmiyorum zaten dolayisiyla yine bire bir olmus oluyo. Ama siz
hatirlayamadiniz mevcut durumu ben agikliyorum dolayisiyla yine bire bir olmus oluyo. Ama bu
birazcik zorlama bi yorum olarak degerlendiriliyo kimi zaman ama ben ilk okudugumda hep
bdyle anliyorum. Aleni olarak orda biri hatirlayamazsa diyo ¢iinkii. Ama gelelim ki burda
yinede burda bagta iki erkek vurgusu var sonra bir kadin 1srarla digeri hatirlayamazsa diye bi
vurgu var bu neden olabilir? diye incelersek: ayet borglarla ilgili az 6nce de bahsettik mevcut
toplum sartlarinda sunu her zaman goz Oniinde bulundurmamiz gerekiyo. Kur’an ayetleri o
toplumu diizenleyecek, o toplumun gergekliginde o toplumun olgusal gergekligine karsilik
gelecek cok spesifik uygulamalardan bahsediyo. Hani o yiizden toplumun mevcut isleyisinden
koparak diigtiniirsek ve bunu genel geger bi hiikiim haline getirirsek bu tarz sorunlarla
karsilagiyoruz (K1-26yas)

Nitekim bor¢lar konusunda dahi olsa iki kadimin sahitliginin bir erkegin sahitligiyle denk
oldugunu kabul ettigimiz de erkegin ¢ok zeki ve asla unutmayan bir varlik oldugunu da iddia etmis
oluruz. Ancak hepimiz bu iddianin kabul edilebilir olmadigin1 giinliik hayat tecriibelerimizden

dahi gorebiliriz. K5 (31yas) s6z konusu durumu soyle ifade etmektedir;

Bu sahitlik meselesi de simdi burda sey tartismalar var iste kadinin unutkan olmasini illet olarak
esas alip kadinin biri unutursa digeri unutmaz o yiizden iki kisi. Bunu illet olarak kabul
etmeyenlerde var bende o goriisteyim. Clinkii insan i¢in gegerli bir sey, unutkanlik kadmna dair
bir sey degil erkekte de ayni sey gegerli olabilir. Burda kadin olmak esas. Kadin oldugunda iki
sahit ve bu da sey tarfindan koyulmus bir kural geeri tarafindan. Kural yani... (K5-31yas)

Ancak sdylemlerinin devamindan da anlasilacagi {izere bu konuya agiklamalar getirmeye
caligmak anlamsizdir. Ciinkii ona gére kadinin sahitliginin erkegin sahitliginden daha az gegerli

olmasi i¢in kadinin kadin olmasi yeterlidir.

4.3.1.5.2. Safiyane Bir Erkektense Akilh Bir Kadin

Konuya lafizlarin analizi baglaminda yaklasan katilimeilar oldugu gibi analitik bir yaklagim
sergileyen katilimcilar da vardir. Bu katilimcilara asagida ifadeleri yer alan K6 (31)’y1 6rnek

vermek mimkindir.

Bunun yaninda soyle bir olay da diisiinelim simdi bunlar genel kurallar dedik ayette iki kadin bir
erkege esit sayilmis ama bir tane kadin diisiiniin ¢ok akilli ¢ok zeki her seyi ¢abuk kavriyor
anliyor ve ¢ok adaletli bir kadin bir tarafta da saf iste hemen kana bilen her seyi ¢abukca idrak
edemeyen olay1 gorse bile olayin sadece dis yiiziinii degerlendiren bir erkek degerlendirelim bu
durumda bir kadinin sahitligi iki erkegin sahitligine esit olur. Yani sen ayete bakip tabii ki ayet
onceligimiz olacak ama durumuda ne yapacagiz isin i¢ine katacagiz ¢linkii durum farkl kadin
daha zeki kadin daha diislinceli daha adaletli erkek iste efendime sdyleyeyim akil bakimindan ya
da saflik bakimindan biraz arka bakimda yani g¢abucak kanabilir olaylar1 dig goriiniisle
degerlendirebilir yeterince kavrama kabiliyeti yoksa veya adaletsizse ne yapacagiz bu durumda
yine oturupta iki kadimi bir erkege mi denk tutucaz. Bu durumda olayi, sahitlerin durumunu
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yapisini degerlendirecegiz ve ona gore hiikiim vermeye ¢alisacagiz. Kadin ve erkegin denk oldu
durumlarda ise biraz bakmak gerekir. (K6-31yas).

4.3.1.5.3. Kadinin Konumu ve Uzmanhk

Iki kadimin sahitliginin bir erkege denk kabul edilmesi hususunda K2 (37yas) nin de belirttigi
gibi kadinin o dénemki toplumsal varligi yani konumu ayni zamanda bilgili ve ilgili oldugu yani
uzman oldugu konularin neler oldugu da 6énemli bir etkendir. K6 (31yas) ise bu konuya dair yorum
yaparken daha Onceki temalardan da biri olan borg¢lar konusuna atif yaparak; kadinlarin o dénem
kosullarinda ekonomik alana ¢ok fazla ilgili olmadiklar i¢in bor¢lar konusunda kaldiramayacaklar
yiikler yiiklenmemeleri admna Islam tarafindan bu konudaki sahitlik sorumlulugunun
boliistiiriildiigiinii ifade etmektedir. Bu ve benzeri katilimei ifadeleri sahitlik hususunda ilgi ve bilgi

alaninin yani uzmanligin ne kadar énemli oldugunu gostermektedir.

Bagka bir katilimc1 da bu yargiyr destekler nitelikte Peygamber Efendimiz zamaninda

kadinin ilgi alaninda olan bir meselede gergeklesen su 6rnegi vermektedir;

Bir 6rnekte Allah Resuli bir ¢ift evleniyor bir kadin ¢ikarak diyor ki Ya Resulallah bunlar
evlenemez bu nikah fasitir ben ikisini de emzirdim diyo. Bunlar siit kardesidir buyuruyor. Bunun
iizerine Allah Resulii hemen bosuyor onlari. Insanlar sasiriyorlar Ya Resulallah bir kadmin
lafiyla m1 sen onlart ayirdin deyince Allah Resulii diyor ki o dyle sdylerken bu béyle olur mu
boyle bir iddia varken ortada boyle bisi devam eder mi? Burada Allah Resulii gergekten inanmis
mudir o kadina yoksa ihtimal oldugunu mu diisiinmistiir oras: tartisilir. Ama bakiyoruz kadina
sen bir kisisin, sen kadinsin bi kisi daha sahit getir demiyor. Niye? Ciinkii o kadinin uzmani
oldugu bir konu, uzmanligi. Evet onu ben emzirdim, emzirme isini en iyi bir kadin bilebilir.
Kimi emzirdigini ¢ok iyi bilir. Onu da emzirdim onu da emzirdim diyorsa alan1 olan bir konuda
bir kadinin bilgisi yeterli oldugu alan da ikinci bir sahit aramamistir Allah Resulii. Demek ki
yapisal bir yarimlik konuya dair bilgi eksikligi ya da tamlig1 s6z konusu oldugunda bir kadinin
da sahitligi gayet gecerlidir diye disiinebiliriz. Yani bu durumlarda olaya bakmak gerekiyor,
Allah Resulii hangi durumlarda iki gahit istemis ve bu sonucun ¢ikacagina inantyorum Allah-u
Alem (K2-37yas).

Ayrica;

Mesela soyle bir olay diisiiniin kadinin bosanma siirecinde mesela iddet beklemesi gerekiyor. Bu
iis temizlik siiresidir ii¢ temizlik siiresini bekleyip beklemedigi bir bayan sahit tarafindan tespit
edilir kadinla ilgili bu durumda biz ne yapacagiz bir tane erkegi mi gorevlendirecegiz. Mesela
erkek karisinin kendisini aldattigini diisiinliyorsa kadinin yapmadigina dair bes sahit getirmesi
gerektigi gibi erkeginde bes sahit getirmesi gerekiyor. Ayrim yok var mi iste kadin olursa on
sahit iste erkek olursa bes sahit yeterli demiyor ikisine de bes sahit ya da bes yemin diyor kadin
erkek ayrimi yok. (K6-31yas)

da denilmektedir.
Yani aslinda bir vaka lizerine inmis hiikiimlerden genel bir anlam ¢ikarmak, spesifik bir

hiikmii ilgili ya da benzer her konuya uygulamak saglikl1 bir tercih degildir. Bir katilimec1 durumun

sagliksizligini soyle ifade etmektedir;
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Yani bu kuralin sadece borglar konusunda gegerli oldugu nikah veya kadinlarin hakim oldugu
konularda sahitliklerin denk oldugu seklinde yorumlar var yani olabilir ama zaten bu tarz
spesifik orneklerle alakali ama biz bunu genellestirme gibi ve dinde ¢ok tartisilan ve konugulan
bir kavram oldugu icin boyle genellestirilen baglamindan uzaklastirilan kavramlarla doluyuz
maalesef. (K4-38yas)

Nitekim takvimler artik 2020 yilin1 gostermektedir ve K6 (3lyas)’nin da belirttigi iizere
kadinlar artik ekonomik alanda dahil olmak tizere her alanda ilgili ve bilgili yani uzman
olabilmektedir. Yani uzman olduklar1 siirece uzman olduklari konu hakkinda bir kadin ve bir

erkegin sahitliginin denk kabul edilmesi dogru olandir.

Kisacas1 donemin sartlarina, sartlar igerisinde kadinin konumuna, hiikkmiin niteliklerine ve
diger 6rneklere bakmadan her durumda iki kadinin sahitliginin bir erkegin sahitligine denk gelisini
genellestirmek, kadinin ancak erkegin yarisi oldugu sonucunu ¢ikarmak ne kadar sagliksiz ise bu
hiikiimler {izerinden Islam’in kadim eksik, yetersiz, erkekten asag1 ve esitsiz gordiigiinii
savunmakta o derece sagliksizdir. Bahsedildigi gibi hitkmii hem dénem sartlarinda degerlendirmek
hem de konu baglaminda degerlendirmek gerekmektedir. Ciinkii asagida verildigi gibi 6rneklerin

say1s1 da az degildir.

Islam’da kadin ve erkek esitligi baglaminda sahitlik ve miras konusu en ¢ok tartisilan ve
argliman olarak kullanilan konulardan ikisidir. Kadinin sahitligi ile ilgili olarak gerek katilimcilarin
gerekse fikirlerine yer verilen diisiiniirlerin belirttigi tizere etkili olan pek ¢ok etken vardir. Nitekim
bu etkenlerden bazilar1 donemsel olarak farklilik gostermistir. Bu nedenle burada yer alan
katilimeilarinda yaptigr gibi ¢ok farkli yorumlar ve orneklemeler ortaya koymakta miimkiindiir.
Islami feminizm ve katilimcilar baglaminda degerlendirildiginde sahitlikle ilgili s6z konusu kural
genel bir baglayiciliga sahip degildir. Ciinkii yukarida da 6rneklerine deginildigi gibi durumlara ve

mubhataplara gore farklilik gosterebilmektedir.

4.3.1.6. Miras

Kadmin Islam’daki ikincilligi esitsizligi ile ilgili olarak vurgulanan énemli konulardan biri
olan miras konusuyla ilgili olarak da “Sorumluluk, Alt Sinir ve Dénem Sartlar:” ifadeleri dikkat
¢ekmektedir.

4.3.1.6.1. Sorumluluk

Bu konuda da biitiin katilimcilar &zellikle Islamiyet’teki kadin ve erkegin ekonomik

sorumluluklarinin farkli olmasi tizerinde durmaktadir. Erkegin sorumluluklarini bir katilimer (K2-

37yasg) orneklerle su sekilde aciklamaktadir;
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O doénemdeki kadinin rolii ve erkegin bakmakla yiikiimlii oldugu alan iizerinden diisiindiigiimiiz
zaman biz bi kere erkek evin idarecisi, her tiir maali seyden sorumlu anne babasina bakmak
zorunda mesela bir kadinin anne babasina bakmak gibi bir zorunlulugu yoktur. Efendim erkegin
gorevidir yani kardesler arasinda anne baba diiskiin oldugu zaman bu vazife erkege diiger, her
sekilde onlarin ihtiyacini kargilamak. Arti erkek esine mehir verir evlendiginde, kadinin boyle
bir rolii yoktur. Noldu simdi erkegin daha fazla paraya ihtiyaci var. Baska bunlarin bir kismi
bizim toplumumuzda uygulanmiyor, biz sadece miras kismini biliyoruz, biraz mehirden az
buguk haberimiz var ama dile getirmiyoruz. Bagka erkek aile de herhangi bir ceza durumu
oldugunda maddi para cezast gereken durumlarda bunlart 6demek zorundadir. Mesela diyelim
kiz kardesi bir kavgaya karisti ve yanlislikla birini 6ldiirdii. Bunlar var hadislere baktigimiz
zaman iki kadm kavga ediyor biri hamile olan diisiiyor hem karnindaki hem kadin &lityor.
Peygamber buna diyet 6denmesine hitkkmediyo ve diyeti kadin bekar oldugu icin ailesi erkek
kardesi ve babasi 6dityor. Simdi noldu kadinin parasi yok ¢linkii ve iyal dedigimiz sey yani aile
diye ¢evirdigimiz sey burada maddi problem tamamen erkege ait. Giincelleyelim giiniimiizde
para cezasi aldi nooldu kadin araba siiriiyordu noldu trafik cezasi aldi bunu 6demesi gereken
kocasi, 6demesi gereken babasi ya da efendim erkek kardesi oluyo eger kendi maddi bir seyi
yoksa diyelim. Simdi nooldu erkegin omuzlarindaki maddi yiik artt1. Bunlar1 6demek i¢in e ister
istemez daha fazla paraya ihtiyact var. Bu sebeple mirastan iki pay almasi o6rnegi veriliyor.
Mesela giiniimiizde bunun disina ¢ikildigin1 gorebiliyoruz mesela erkek anne babasina bakmryo
kadm bakiyo ve bu durumda ¢ok rahatlikla mirastan iki pay talep edebilir. Fikihta bunu agik bir
sekilde miisaade eder. (K2-37yas)

Bagka bir katilime1 (K6-31yas) ise erkek ve kadinin sorumluluklarinin farkliligimi ve bu

sorumluluk farkliliklarinin kurdugu dengeyi soyle 6rneklendirmektedir;

Bunu soyle agikliyorum ben nasil diyelim erkegin bir takim ekonomik yiikiimliiliikler
sorumluluklar verilmis ve erkek bunla gorevli Rabbim goérevli kirllmis onu, o yiizden de mesela
aile bakiminda kadina sorumluluk yokkene erkege vardir. Sen mesela bir bayan olarak ticaret
yapsan bile o ticaretten kazandigin biitiin mal sana aittir. Ama bir esin oldugunu disiinelim ve
esinin boyle maddi imkan1 oldugu halde sana bakmamak gibi bir sey bir liiksii yok, bakacak yani
senin maddi imkani var diye ne demeyecek ben bu gérevden haricim. Iste bu noktada bir takim
esitlikler ortaya ¢ikiyor demis ki Rabbim kadinin kazandigi ney mal miilk kendisinedir. Ama
erkegin kazandigi ailesine c¢ocuklarina ve esi nedir senin masrafin yeme igme masrafin
¢ocuklarinin yeme igme masrafi her seyi ne yapmis erkegin omuzuna konulmus. O yiizden de
mesela bu kadinin bir erkegin iki almasi bu bakimda bir denge kuruyor diye diisiiniiyorum. (K6-

31yas)

Ek olarak s6z konusu dengenin kadinin esinin mirasindan da bir pay alacak olmasiyla ve

kadmin mehir hakkiyla da saglandigi diisiinenler (K6-31yas, K7-36yas) vardir. Ornegin;

Dolayistyla hani orda sey var hani bu dedik ya az dnce erkegin iste ailenin ge¢imini yiiklenmesi
baglaminda iste sorumlulugu daha fazla iistlenmesi... Burda sey de soyliiyolar hani iste kadin
evlenince ne olacak gidecek esindende zaten alacagi payla aslinda bir dengelenme vs. saglaniyo.
(K7-36yas).

Kadin ve erkek arasindaki sorumluluk farklarin1 daha basit ifadelerle anlatan K4 (38yas);

Yani aslinda sdyle bir durum var 6zetle kiz gocuga mirastan bir erkek ¢ocuga iki pay veriliyor
ama erkegin iki payinin icersinde kiz kardesinin iasesi, annesinin iagesi ve kendi kurdugu ailenin
(esinin ve ¢ocuklarinin) de hakki var. Ama kiz kardesin o bir pay1 tamamen kendine ait kendi
tasarrufunda. Yani herkes payini aldi kiz kardesin bekar olmasi sartiyla annenin yada kardesin
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bir ihtiyact dogdu maddi erkek o ihtiyaci karsilamakla miikellef o sartla iki pay ald1 ¢linkii. (K4-
38yas)

seklinde ifade etmektedir.

Ancak K2 (37yas), K4 (38yas) ve K8 (38yas) erkegin miikellef oldugu sorumluluklart yerine
getirmemesi ya da miikelleflikten kurtulmasi halinde bu ikiye birlik paylasimin denge
olusturmayacagini belirtir. Yani s6z konusu hiikiimlere gore erkek annesini, kiz kardesini ya da
resit olmayan erkek kardesini de almis oldugu iki paydan bakmak zorunda olmasina ragmen bunu
yapmiyorsa ya da yapmasina gerek kalmamigsa fazla aldig1 pay1 almaya devam etmesinin mutlak
bir haksizlik doguracagini vurgulamaktadirlar. K8 (38yas) bu durumu; “Mesela kadmn ve erkek
Ogretmen iki kardes diisiinelim bu durumda iki kardesinde mirastan ikiye bir pay almasi adil olur

mu? Netice de artik kadinin yiikiimliiliigi erkege degil kendisine ait.” seklinde 6zetlemektedir.

4.3.1.6.2. Alt Stmir

Bahsi gegen paylasim oranlarinin bir alt sinir oldugunu, ayetin devaminda, buna yakin ya da
bundan fazla verin denildigini, buna uygun kararin akil ve irade ¢ercevesinde verilmesi gerektigini
belirten K1 (26yas) ile benzer minvalde goriisler belirten katilimcilarda (K2-37yas, K6-31yas, K7-
36yas, K8-38yas) mevcuttur. Mesela K7 (36yas) soyle aciklar;

Miras meselesi ben simdi tabi burda biraz seyi diigiiniiyorum bu mutlak bi paylagim midir? Yani
ille de boyle mi olacak? Ben Kur’an-1 Kerim’in burda bi dayatmaya gittigini de acikcasi
diisinmiiyorum. Yine sartlar cercevesinde bi alt sinir olarak da degerlendirilebilecegini
diisiiniiyorum. Sayet hani aile ici bir anlasma varsa yar1 yariya, kimse itiraz etmiyorsa Islam
buna siz niye yari yariya boliistiiniiz de demez agikgasi. (K7-36yas)

Baska bir katilimc1 hem pay dagiliminda nelerin dikkate alinmasi gerektigini hem de ikiye

birlik bu dagilimin sadece bir alt sinir oldugunu soyle agiklamaktadir;

Heee erkek dedi ben bakmak istemiyorum. O zaman ne yapacagiz toplumsal sartlart
diisiinecegiz mesela diigsiinelim: bir sdyle diisiinelim su sekilde bir aile diigiinelim {i¢ evladi olsun
bir tane oglu iki tane de kizi olsun kizlarin ikisi ana babaya bakti biitiin sorumluluklarinm
sikintilarint ¢ekti iste oglan farkli bir ilkede ¢alisiyor, yasamini idame ettiriyor ne yapacak bu
oglan biitiin gbz 6nilinde bulunduracak ve diyebilir ben mirastan esit pay almak istiyorum ¢iinkii
ne bakmadim anama babama kiz kardeslerim bakti1 diyebilir en alt limit olarak verilmis Rabbim.
Eger erkek dese ben esit miktarda almak istiyorum ya da ben almak istemiyorum ¢iinkii ailemle
ilgilenemedim annemle babamla ilgilenemedim onlarin sorumlulugunu alamadim kiz
kardeslerim aldi bu durumda ne yapacak erkek devredebilir. Ama en alt seviye olarak Rabbim
hi¢ vermesin ikiye bir vereceksiniz. (K6-31yas)

4.3.1.6.3. Donem Sartlar

Bu temaya gelene kadar yapilan biitiin aciklamalarin yaninda bu durumun kadin erkek

esitsizligi olarak kabul edilip edilemeyecegi konusunda; ayetlerin nazil oldugu dénem sartlarinin ne

118



olduguna -o dénemde kadin erkekler esit pay alirken Islam’in m1 kadinin payini yartya indirdigine
yoksa hicbir degeri olmayan kadina miilkii tamamen kendisine ait bir pay vererek ona deger
kattigina m1 ya da o dénem i¢in bire bir ayni pay verildiginde bunun toplumda bir anarsi yaratip
yaratmayacagma- bakmak gerektigini savunan katilimcilar (K8-38yas) da vardir. Nitekim K1
(26yas) hem bu tarz yanlis yorumlamalarin ¢ok olabilecegi ayetlere nasil yaklasilmasi gerektigini

hem de bu esitlik meselesini su sekilde agiklamaktadir;

Simdi az 6nce bahsettiklerimizle ¢ok iliskili yani biitiin bu tarz baska biz drnekler 6rnek ayetler
¢ikarabiliriz. Suan bize problem goériinen ya da tartigmali olan ya da bizim mevcut diisiince
diinyamiza tam ugun hissetmedigimiz bazi bagka ayetleri de ¢ikarabiliriz. Bu konularda bunlar
eger bu sckilde vurgulama muamelat dedigimiz meselelerse bence dogrudan savunma
mekanizmamizi disar1 ¢ikarmadan 6nce bu konuda bu ayetlerin az 6ncede sdyledim tekrar agma
ihtiyac1 hissediyorum mevcut donemin toplumsal gergekligiyle ne kadar iligkili oldugunu
anlamamiz ve eger o toplumun gercekliginde bu o haksizlik yani o donemde haksizlik olarak
nitelendirilmeyecek diizeyde ise suanda bizim gercekligimize ¢ok uymuyorsa c¢okta bdyle
rahatsiz olmamamiz gerektigini diigiiniiyorum ben. (K1-26yas)

Son olarak bu ikiye bir nitelemesinin Islam dinine 6zgii olmadigini K6 (31yas) soyle

acgiklamaktadir;

Simdi bu kadimin bir erkegin iki almasi biitiin semavi dinlerde olan bir kuraldir. Yahudiligin
temeline baktigimizda ya da Yahudi kaynaklara baktigimizda bu kurali yine buluruz. Ondan
sonra Hristiyan kaynaklarina baktigimizda bu kurali yine buluruz. Sip Hill Mallat diye bir
akademisyen Bati1’da bu konu iizerine ¢aligmis, Batida ve Ortadogu'daki iste bu hukuk isteminin
gelisimini acikliyor. Islam oOncesinden hani Yahudilikten bashyor Hristiyanhikta ki bu
kavramlar1 bu hiikmii degerlendiriyor. Bu hilkkmii hangi hem Yahudilik de hem de Hristiyanlikta
da bulabiliriz. (K6-31yas)

Kokleri Islamiyetten ¢ok oOncelere dayanan bu gelenek Islam’da bir alt sinir olarak
nitelenmektedir. Yani kadinlarin hi¢ haklar1 yokken ikiye bir oraninda hak sahibi olmuslar ve
yeme, icme, barmma ihtiyaclarinin biitiin sorumlulugu da erkeklere verilmistir. Yani haklar ve
sorumluluklar baglaminda bir esitlik saglanmaya calisilmistir. Erklerin sorumluluktan kactiklar

anda haklarini da kaybettikleri izerinde de katilimcilar tarafindan ayrica durulmustur.
4.3.2. Kadinin Kamusalhg

Kadinin kamusallig1 ya da kamusal alanda goriiniirliigi ile ilgili olarak ortaya c¢ikan birden
fazla baslik bulunmaktadir. Arastirma kapsaminda bu basliklardan en Onemlilerinin kadinin
egitimi, ¢alismasi ve yonetici konumda olmasi olduguna karar verilerek ayrica bir baglik altinda
degerlendirilmesi uygun bulunmustur. Ancak bu basliklar disinda kadinin imamlik yapmasi, Cuma,
bayram ve cenaze namazlarina, bayram eglencelerine katilmalari, ilim amac1 tasiyan topluluklarda
bulunmalari, istedikleri her an ev disginda bulunmalarinda sakinca olup olmadigi gibi kadini

kamusal alana tasiyan konularda mevcuttur ve bu konulara da kisaca deginilmistir.
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4.3.2.1. Kadmlarin imamhk Yapmasi, Cenaze, Cuma ve Bayram Namazlarina

Katilmasi

Nitekim kadinlarin imamlik yapip yapamayacagi konusunda yapabilir diyenler (K1-26yas,
K3-48yas) de sadece kadinlara yapabilir diyenler (K2-37yas, K3-48yas) de, hi¢ yapamaz diyenler
(K5-31yas) de vardir. Yani bu konuda bir ortak fikir yoktur. Ancak biitiin katilimcilar kadinlarin
cenaze ve Cuma namazlarina katilabileceklerini belirtmektedirler. Bu konuyu sadece Tiirkiye
merkezli diisiinmedigimizde kadinlarin zaten diger ilkelerde kildiklarii géormek de miimkiindiir
(K1-26yas). Ancak bazi katilimcilarinda (K1-26yas, K2-37yas, K6-3 1yas) belirttigi gibi Tiirkiye’de
bu kiiltiir hentiz oturmus degildir. Ciinkii ¢ok uzun yillar dindar kadinlar camilerden, sokaklardan
men edilmistir bu da kadilarin kilmamalar1 gerektigi algisin1 dogurmustur. Nitekim yurt disinda
bu aligkanlig1 edinmis olan bir katilimcr yasadigi bir olay1 ve saskinligini karsilagtirmali olarak
sOyle anlatmaktadir;

Imamlik yapamaz ¢iinkii buna ne yapmus Hz Peygamberden ne yapmis bu doneme kadar tevatiir
yoluyla gelmis dinin temel ilkesi Batida bazi ¢ilgin Misliman Hanimlar imamlik gorevini
tistlenmeye basladilar batili toplumlarda. Kendi aralarinda yapabilirler imamlik gorevini ama
Safi Mezhebinde nitekim bayanlar imam olabilir bir bayan grubuna ama Peygamber
doneminden bu doneme kadar ney tevatiir yoluyla sabit bir sekilde geldigi i¢in imamlik
konusunun dinin temel ilkesi ibadet boyutunda temel ilkesi olarak kabul edilir ve bayanlarin
imam olamayacagini ben de kesinlikle destekliyorum. Cenaze ve Cuma namazlari kilmazlar mi?
Bu yanlig bir goriis cenaze namazi da kildim cuma namazi da kildim mesela yurt disinda genelde
cumaya giderdim her Cuma camideydim. Tiirkiye'de de dedim bir gideyim Cuma namazina
surada hemen ilahiyatin arkasinda bir cami var duvara asmiglar kocaman Cuma giinii bayanlar
gelmesin. Sasirtic1 e Islam anlatiyorlar orada yanlis mi1 biliyorum? Ve ne yapmis Peygamber
ayni zamanda donemin de bayram namazi ya da bayram namazi galiba benim diisiindiigiim
napmig biitiin sahabe hanimlarimi ¢agirmis elbisesi olan olmayan gelsin demis elbisesi olan
elbisesi olmayanla paylagsin demis ¢agirmis duysunlar 6grensinler benden 6grensinler demis.
Eee ney efendim kadinlar Cuma’ya gidemez kadinlar cenaze namazi kilamaz kilar. Kabe'de
tavaf yaparkene 0gle namazi ya da ikindi namazinda hemen cenaze namazi kiliir. Tavaf
yaparken durursun biitiin cemaatle cenaze namazina istirak edersin. Hani bayan namaz
kilamazdi kiliyormus demek ki. (K6-31yas)

K2 (37yas)’de benzer seylere degindikten sonra Ozellikle bayram giinleri uyguladigt bir

gelenegini ve ona disilindiirdiiklerini, hissettirdiklerini soyle ifade etmektedir;

Bir rivayette Allah Resulii yaslilarin, genclerin hatta hayizli kizlarin dahi kadimnlarin dahi
mescide gelmesini, yalniz hayizlilarin miimkiin oldugunca mescidin biraz namaz-1 musalladan
uzak durmasini emrettigini goriiyoruz. Kiyafetleri yoksa bile muhakkak &diing alsin ve gelsin
yani o senlige tanik olsun, o giiniin 6zelligine tanik olsun. Ben buna ¢ok inaniyorum bayramlari
Istanbul’da gegirdigim zamanlarda muhakkak iki ¢ocugumu da alip o bayram namazina sabah
erkenden gétiiriiyorum. O coskulu an1 gérmelerini istiyorum. Cok 6zel bir zaman dilimi bayram
ve inanilmaz renkli bir cemaatle karsilagiyorum kadin olsun erkek olsun, farkli timmetlerden,
milletlerden insanlar, iste ikram yapiyor belediye falan civil civil bir bahge. iste diyorum
bayram bu yani Misliiman’in bir aradayiz birlikteyiz o baska bir millettenmis o siyahiymis, o
¢ekik gozlii Asyali falan ama biz bir aradayiz diye hissettigi bir duygu. Bundan hicbir kimsenin
ne kadini ne bir bagka kimseyi mahrum etmeye hakki olmadigint diisiiniiyorum. Diyanette bu
konuda sagolsun miimkiin oldugunca toplumu bilinglendirmeye gayret ediyor ama daha ¢ok
yolumuz var diye disiinliyorum. Ama kadinlarda da biling yok. Sunu 6zellikle s6ylilyorum
gittiginiz yerde ogrencilere de belirtiyorum Diyaneti araym bulundugunuz yerde kadinlara
ayirdigimiz bir camii var m1 var mi degil hangisini ayirdiniz daha dogrusu? Hangi camii de
kadina yer ayirdiniz diye dgrenin ve gidin oraya yani o bayram namazina istirak edin, ama bu
konuda higbir dini mahsur yok. Ama bu ey gibi algilaniyo ne isin var burda senin ya niye geldin
gitsene evine ya falan gibi tepki bazen iiziicii oluyo yani Ciinkii kendi bile zor gelmis belki yani
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isteyerek bile gelmemis belki iste bu bakisin dini dogru bilmemekten kaynaklandigim
diistiniiyorum. (K2-37yas)

K6 (31yas) ise yurtdisinda yasadigi bayram hatiralarini ise su sekilde anmakta ve kadina dair

koyulmaya calisan kisitlamalara tepki gostermektedir;

Yurtdisindayken ben bayram namazlarini da gidiyordum Misliimanlarla iste bayramlagalim
vakit gecirelim diye. Yani hakikaten her bayram namazina kalkip gidiyordum hos bir vakit
gegiriyordum iste biitiin Miislimanlar bayanlar, c¢ocuklar geliyordu iste sekerler falan
dagitiliyordu. Sonra caminin arka bahgesinde bir kdsede kurban bayrami ise 1zgara mangal o tarz
seyler yapiliyordu. Burada kadinlar ne yapmis eve konulmus ve onlarin da bayrami. Peygamber
cagirmig gelin sahabe hanimlar siz de istirak edin bu sevince, siz de paylasin. E hani siinneti
takip ediyorduk, nerede siinnet? (K6-31yas)

Daha 6nce bayram giinii gelenegine degindigimiz katilime1 ayn1 zamanda kadinlarin cenaze
tagimalarinda da dinen bir sakinca olmadigini da belirtmistir. Ayrica bu gelenegin iilkemizde
uygulanan bir gelenek ancak yavas yavas uygulanir kilinmasinin ve gelenek haline

dontstiirtilmesinin miimkiin oldugunu asagidaki ciimlelerle aktarmustir.

Higbir mahsuru yok ihtiya¢ oldugu halde neden tasimasinlar. Yani illa erkek tagimali diye bir
kural oldugunu diislinmiiyorum yani bunu neye benzetebiliriz sahsimca erkek dolu bir kahveye
kadin girdigi zaman ¢ok dikkat ¢eker degil mi bunun burda ne isi var diyebilirler. Bu anlamda
cenaze tasimak da kiiltiiriimiiz de hep erkegin rolii oldugundan yani kadin olarak burda ne isin
var gibi bir algi ile karsilasabilirler. Burda esas olan yavas yavas bunu asabilecek olsak boyle
paldir kiildiir degil de kadmlarin istirak etmelerinin 6niinde dinen hic¢bir sakinca olmadig1 gibi
cenazenin taginmasina tesvik eden hadisler gorliyoruz onu tasimak iste Uhud dagi kadar
sevaplidir diyen hadisler oldugu i¢in belki burada da ne var o son yolculugunda o kisiye istirak
etmek, cenazeyi kalabalik gostermek, geride kalanlarinin {iziilmemesi degil mi iste cenazemize
kimse gelmedi diye diisiinmemeleri i¢in toplumsal bir kardeslik bir uhuvvet olusturma amagli bir
tesvik oldugunu diistiniiyorum. Niye kadinlarda katilmasinlar. (K2-37yas)

4.3.2.2. Kadinlar istedikleri Yere istedikleri Zaman Gidebilirler

Katilimcilarin = hepsi  kadinlarin  istedikleri zaman diliminde ev disinda (sokakta)
bulunmalarinda islami agidan bir sakinca olup olmadigiyla ilgili olarak ise hemfikirdir. Cuma ne
bayram giinii ne de baska bir zaman i¢in kadinlarin sokaga c¢ikmalarini yasaklayan bir durum
olmadigindan zaten bahsedilmisti. Ancak dort katilimei (K1-26yas, K3-48yas, K4-38yas, K7-36)
gece karanligindan dolay1 Peygamber Efendimizin gecenin serrindense giindiiziin haria dair bir
tavsiyesi oldugunu belirtmektedir. Nitekim gece karanligi her tiirli kotiilikk igin bir firsat oldugu
gibi bazi yanlis anlasilmalara da sebep olabilmektedir. Bir katilimc1 Peygamber Efendimizin

hayatindan sdyle 6rneklendirmektedir;

...bir aksam vaktinde Efendimiz hanimlarindan bir tanesi ile gelirken yolda bir sahabeyle
karsilagiyor ve bu sahabe falan bu da esim filan seklinde bir tanistirma gerceklestiriyo sahabenin
kalbinde herhangi bir stiphe olusmamasi i¢in Yanlis anlasilmaya mahal vermemek maksadiyla.
Ancak kadinlarin su saatten sonra disar1 ¢ikmalar: uygun degildir gibi bir nas, rivayet, hiikiim
s0z konusu degildir. (K4-38yas)
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Yine kadinlarin ne zaman evden ¢ikabilecegine ya da cikamayacagina dair bir ifadenin
Islam’da kesinlikle olmadigin1 bu alginin kaynaklarimin farkli tecriibeler oldugunu bir baska

katilime1 soyle ifade etmektedir;

Yok bdyle bir sinir Kuran’da kesinlikle séz konusu degil hadislere baktigimiz zaman da
bahsettigim 6rnekler var. Iste ibadet i¢in evinin en dip kdsesi iyidir, miimkiin oldugunca en dip
kosesi bu rivayete baktigimiz zaman da rivayetteki sahabenin metne biraz miidahil oldugunu
gozlemleyebiliyoruz, iste disariya ¢iktigi zaman tiim bakislar kadina yonelir onunda nefsinin
hosuna gider falan gibi bir takim rivayetler var biitiin bunlarin ben Peygamberin vefatindan
sonraki o tartigmali donemde ortaya ¢iktigini diisiiniiyorum veya bazi olumsuz drneklerin buna
sebebiyet verdigini diisiinliyorum. Mesela bazi sahabelerden bir takim sikayetler var iste
kadinlar stislenerek, kokular siirerek mescide geliyorlar diye isyan ediyorlar. Bir sahabe iste Ebu
Hureyre diyor ki kadinlar camiye gelecekse koku siirmesin diye demek ki bir takim yaramaz
hanimlar dikkat ¢gekmeye ¢alismislar dolayisiyla toplumda boyle bir hassasiyet olmus. Sonugta
orasi ibadet yeri dikkat gekmeden gel. (K2-37yas)

4.3.2.3. Kadinlarin Egitim Almalary/ilim Tahsil Etmeleri

Islam dininde kadina, toplumsal sayginlig1 verilmis olmakla birlikte, kendi faaliyet alanindaki
tabii kabiliyet ve meziyetleri dogrultusunda toplumun, kiiltiir ve medeniyetinin insasinda erkeklerle
esit bicimde rol almaya haklar1 vardir ve almalar1 da tesvik edilmistir. Kadinlar da Islam’in ilk
zamanlarindan itibaren egitim-6gretim basta olmak iizere kendini gerceklestirmeye yonelik tiim
faaliyetlerde toplumdaki yerlerini almiglardir. Nitekim Hz. Peygamber de kadinlarin kendilerini
gerceklestirme c¢abalarini destekler nitelikte haftanin bir giiniinii egitici ve 6gretici sohbetler i¢in
kadinlara tahsis etmistir. Kadinlarin bir kismi okuma-yazmay1 6grenmenin de Otesine gecerek
bugiinkii karsiligiyla fakihe diyebilecegimiz kadin sahabeler olarak yetismislerdir (Birekul, 2015:
122).

Nitekim arastirmaya katilan biitiin katilimcilar da kadinlarin egitimi, ¢alismasi ve yonetici
konumda bulunmasi ile ilgili olarak herhangi bir yasak olmadigi konusunda hem fikirken sadece
K5 (31yas) kadimnin iilke liderligi gibi ¢ok iist bir yonetici konumda olmasini dogru bulmadigini
ifade etmektedir. Kadinlarin ilim 6grenmesinin (donem sartlar1 diisiiniildiigiinde daha dogru bir
tabirdir) herkes i¢in ¢cok dnemli oldugu, bu nedenle 6zellikle tavsiye edildigine gdsterilen en 6nemli

6rnek Kur’an-1 Kerim’in ilk inen suresi Alak suresinin ilk bes®" ayetidir.

Sunu sdyliiyoruz; ilk énce Kur’an-1 Kerim’in ilk ayetleri ne diyor; Ikra, bismirabbikellezi halak,
yani Rabbinin adiyla oku, yaratan Rabbinin adiyla oku, zaten bu, bundan sonraki ayetler, ilk bes
ayet, tip ilminden bahsediyo ve insanlarin gelisim asamalarindan hafif de olsa, az da olsa bilgi
veriyo ve ondan sonra kalemden bahsediyo ve bilginin 6neminden bahsediyo. Simdi, insan1 bi
diisiindiikten sonra, insan bilgiyle yasar ve bilgi insami bir yerlere tasir ve bilgi insan1 insan
yapar. (K3-48yas)

®! Yaratan Rabbinin adiyla oku! O, insan1 "alak" dan yaratti. Oku! Senin Rabbin en cdmert olandir. O, kalemle yazmay1
ogretendir, insana bilmedigini 6gretendir (Alak/1- 5).
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Yine de bir mesrulastirma cabasi olarak da degerlendirebilecegimiz sekilde kadinin
egitiminin desteklenmesine neden olarak anneligi verilmektedir. Kadini egitmenin toplumu

egitmek oldugu soyle anlatilmaktadir;

Biz eger, kadin1 egitim camiasmin iginden ¢ikartirsak, az once dedigimiz gibi, toplumun tek
tarafli olarak sadece erkek tarafindan yonetilmis olarak ve bu sefer zaten toplumu yonetemeyiz,
egitemeyiz. Neden, ¢iinkii toplumu egiten aslinda kadin. Islam alimlerinden bir tanesinin sdyle
¢ok giizel bir sozii var; siz erkegi yetistirirseniz bir kisiyi yetistirmis olursunuz, kadini
yetigtirirseniz toplumu yetistirmis olursunuz. Yine, erkegi yetistirirseniz toplumun yarisini
yetistirmis olursunuz, kadini yetistirmis olsaniz toplumun biitiiniinii yetistirmis olursunuz.
Yetismemis bir kadin, okumamis bir kadin veya bilgi sahibi olmayan bir kadin, alt1 yasina kadar
cocuk tamamen annenin etkisinde kaliyor, bu sefer neye gore yetisecek, o erkek ve kiz cocugu?
Ciinkii anne, erkek de olsa kiz da olsa anneyle vakit gecirecek ve yetigmemis bir kadin olursa,
nasil toplumu yetistirecez? Ve o zaman, sadece toplumun, evlat cahil bir kadinin ¢ocugu olursa o
¢ocuk sadece kitaplarin yetistirdigi bir kisi olacak veya kitaplarin yetistirdigi bir alim olacak.
Ama anne yetismisse, anne kendi duygularini, deger yargilarini yine toplumdaki giizellikleri
anne eger tagiyorsa ¢ocuguna verecektir. Sonra ¢ocuk da bagka okullardan almig oldugu
bilgilerle bunlar1 birlestirdikten sonra daha iyi bir sekilde yetismis olacak ve Islamiyet de zaten
insan-1 kamil pesindedir. Yani, insan-1 kamil nedir bize goére; yani, egitimle beraber siirekli
yetisen, gelisen insan demek. (K3-48yas)

Insan-1 kdmil olarak yani 6grenme meraki dolayisiyla verilebilecek ve verilen en dnemli
ornek ise; Hz. Aise’dir. Ciinkii ilim konusunda kendini gelistirmis ve egitiminin bir boliimiinii
Peygamber Efendimiz’den almig bir kadindir. Hz. Aise’nin ilmi gelisimi ve ilme meraki ise sdyle

Ozetlenmektedir;

Allah Resuliiniin eslerinin Hz Aise’nin mesela siir ¢ok iyi siir biliyor, o doneme ait neseb bilgisi
diyoruz biz yani ge¢mis nesebleri bilme, efendim Peygamberi tedaviye gelenlerden merak ettigi
tibbi bilgileri ediniyor. Bunun diginda Allah Resuliiniin sdzlerini en iyi bilen sahabi hanimlardan
birisi ve Peygamberin vefatindan sonra bir¢ok tabiin dedigimiz nesil Hz. Aise’ye gelip onun
fetvasim istiyorlar. Bircok 6grencisi var Hz. Aise’nin, ona itibar ediyorlar yani Ummiilmii-minat
oldugu i¢in degil, niye diger Ummiilmii-minata degil de dzellikle Hz. Aise ¢iinkii buna merakls,
bu konuda kendini yetistirmis, dolayisiyla Peygamberin evindeki bir 6rnek bizim igin yeterli
zaten. (K2-37yas)

Nitekim Hz. Aise’nin ilmi sadece kadinlar igin degildir erkek sahabeler de yanina gelerek

ondan birebir fetva almislardir.

Tipki Hz. Aise’nin hadis ilmine kazandirdiklar1 gibi Hz. Rabia Ilahiyat ve islami ilimler ve
Edebiyat alaninin bir ilim dali olan tasavvufa bugin “muhabbetullah” dedigimiz anlayisi
kazandirmistir. K4 (38yas) bu durumu su sekilde anlatmaktadir;

Bunun gibi bir siirii 6rnek var. Tasavvuf tarihinden bir 6rnek vereyim, kendimle alakali olarak:
tasavvufun ilk ortaya ¢iktig1 donemlerde tasavvufi yaklagim genel tasavvufi yaklasim, genellikle
tabi erkeklerin sdz sahibi olduklar1 bir alan yani onlarin sesinin ¢iktig1 ama genel tasavvufi
yaklagim korku ve hiiziin lizerine, Allah kokusu ve bundan duyulan hiiziin iizerine kurulu. Ama
811 de vefat eden Rabiatul Adeviyye ilk defa Allah sevgisinden bahseden bir kadin. Bugiin
iizerinde yogunlukla durdugumuz muhabbetullah ya da Allah sevgisi Allah'a sevgi ile
yaklagmak kavramini ortaya koyan bir kadin. (K4-38yas)
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Yani 6zetlemek gerekirse kadinlar bir yasak olmadigi i¢in ilim 6grenerek sadece kendilerini

ve ¢ocuklarini gelistirmemigler ayn1 zamanda i¢inde olduklar: ilimlere de katkilar yapmuislardir.

4.3.2.4. Kadinlarmm Cahsmasi ve Gelir Elde Etmesi

Kadinlarin sadece egitim almalar1 degil ¢aligsmalar1 da Peygamber Efendimizin doneminde
tesvik edilmistir. Nitekim bu donemde kadinlarin hurma bahgesinde calistiklarina, c¢obanlik
yaptiklarina, kuaforliik meslegini icra ettiklerine, resmi gorev olarak zabitalik yaptiklarina, aktarlik
(glizel koku saticiligi) gibi birgok alanda ticaret yaptiklarina yani kadinlarin ¢aligma hayatinda
olup, toplumun kalkinmasina destek olduklarina dair rivayetler/6rnekler de bulunmaktadir (Birekul,
2015: 123- 124).

Bu &rneklerden en onemlisi ve bilineni de Hz. Hatice’dir. Her ne kadar bugiin islam’a
inandiktan sonra iglerini Hz. Peygamber’e devrettigi iddia edilse de aslinda birakmis ya da
devretmis degildir. Kervanlariyla ilgilenmeye ve tiim gelirlerini almaya devam etmistir. Peygamber
Efendimiz bugiinkii anlamiyla sadece onun holdinginin CEO’lugunu yapmistir. Nitekim Hz.
Hatice’nin Islam i¢in biitiin servetini infak ettigine dair hadis rivayetleri de vardir, bu da malinin ve
miilkiiniin kendi insiyatifinde olduguna bir kanittir (K6-31yas). Hz. Hatice disinda da ticaretle

ugrasan kadinlar vardir. Ancak kadinlarin tek ugras alan ticarette degildir. Ornegin;

...saglik hizmetleri diyebilecegimiz alanda varlik gosteren kadinlar var. Tamam bir kismi savas
esnasinda ne diyelim iste savasan insanlarin yaralarint sarmis, onlarin bakimini {istlenmis ama
bunun yaninda bunun sadece savas alaniyla sinurli kalmadigini da goriiyoruz. Esma binti
Umeys’ti yanlis hatirlamiyosam Esma binti Umeys’in bile normalde de hani bugiin farmakoloji
de diyebilecegimiz tarzda bir ne diyelim ¢esitli otlarla, otlart toplayip bir araya getirdigi, iste
onlardan ilaglar tirettigi ve ilgili hastaliklar igin sifa iiretmeye ¢alistigina dair 6rnekler okuyoruz.
E buda var sonra ne bilim parfiimeri diyebilecegimiz giizel koku saticiligi yapan seyler var
kadinlar var, iste bitkiyi toplayip iste o kokuyu iireten iste bunu satan, sonugta kadinda o
toplumda var ve netice itibariyle esi igin vs. slislenmesi vs. bunlar1 kullanan bir kadin kitlesinin
varligini da sdylemek miimkiin. (K7-36yas)

Peygamber Efendimizin eslerinden ekonomik kazang elde eden diger bir ornek ise deri
islemeciligi yapan, derilerden esya iireterek satan ve geliriyle hayir igleri yapan Zeynep bin Tic-
ag’tir (K2-37yas, K7-36yas). Bugiinkii kamu gorevi mahiyetinde diyebilecegimiz gars1 ve pazarlart
denetleyen, fiyatlar1 ayarlayan yani buralar1 yoneten Sifa Hatun’da Hz. Omer zamaninda atanmis
yani ¢aligmigtir. Nitekim muhataplar1 arasinda erkeklerde bulunmaktadir (K5-31yas, K6-31yas,
K7-36yas).

Diger bir katilimcinin kadinlarin okumasinin ve ¢aligmasinin yasak oldugunu sdyleyenlere bir

isyan niteligindeki agiklamas ise;
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O zaman kap1 kap1 gezdirir bizim Miisliman beyefendiler bayan doktor olsun. E sen okutun mu
okutmadin o zaman ne artyorsun. Sen zaten kafana kadinlarin okunmayacagini kaydetmissin
bayan doktor arama hakkin yok orada biter. Ne yapacaksin okutacaksin, yonlendireceksin ondan
sonra diyeceksin ki bayan doktor istiyorum. E engellemissin basta sonra kapi kapi dolasip
artyorsun bayan doktor yok mu, bayan hemsire yok mu? Olur mu boyle bir sey. Bu Hak senin
iizerinde olmaz ¢iinkii sen engellemissin o hakki aramayacaksin bayan erkek bakmayacaksin o
zaman. (K6-31yas)

seklindedir.

Kisacas1 kadinlarin ¢aligmasinin dinen yasak oldugu tarzindaki fikirlerin yanlis oldugunu
ancak yine de kadinlarin calisabilir olmasmin c¢alismalarinin zorunlu oldugu anlamina da

gelmedigini de bagka bir katilimer soyle dile getirmektedir;

...iste kadinin ¢alismasi dinen yasaktir sdylemi sadece kadini sosyal hayatta istemeyen insanlari
bunu dinle mesrulastirmaya caligmasindan ibaret. Bagka hicbi anlam tasimiyo. Ha bunu
sOylerken sunu da ya soyle bi iddiamim olmadigim da ifade etmek isterim ille de ¢alismaya da
zorlamiyo agik¢asi ya bu konuda kadini muhayyer biraktigi... Yani ¢aligmak istiyosa g¢aligsin
caligmak istemiyosa da ¢aligmasin. Yani bir kadina hayir din buna izin vermiyo sen ¢alisamazsin
diyerek eve kapatmak da, sen nasil ¢alismazsin, disarda olmak zorundasin, ¢ik ekmegini kazan
diyerek bir mahalle baskisiyla ille de ¢alisma alanina sevk etmekte her ikisi de farkli agilardan
siddet boyutudur benim kanaatimce o yiizden hani bdyle bir dayatmaya gitmeden istiyosa
galigsin istemiyosa ¢aligmasin demekten baska aslinda s6z diigmiiyo bize diyebiliriz. (K7-36yas)

Kadinlarin ilim tahsili ve c¢alisasi disinda kadmin kamusalligi konusunda ¢ok tartisilan bir

hususta kadmnin liderligi yoneticiligidir.

4.3.2.5. Kadinlarin Yonetici Olmasy/Liderlik Etmeleri

Kadinin yonetici konumda olmasi konusuna geldigimizde bahsettigimiz bir katilimci1 (K5-
31yas) disinda biitlin katilimcilar kadinin her konumda yonetici olabilecegini ifade etmektedir. Bu
konuyla ilgili olarak bir yasak s6z konusu olmadigi yoniinde katilimcilar tarafindan en yogun
olarak verilen 6rnek beklenenin aksine Hz. Belkis degil Hz. Aise’dir. Cemel Vakasinda gosterdigi

liderlik soyle 6zetlenmektedir;

Yonetici olmalar1 noktasinda da asla bir engel yok. Sayet 6yle bir sey olsa Hz. Aise’nin savasa
¢tkma ve bir orduya komutanlik etme gibi bir istegi, arzusu olmazdi. Baslarina ge¢mezdi
Peygamber’in boyle bir yasagi olsaydi. Bunu en iyi esi bilecek ve uygulayacak olurdu. Hz. Aise
¢ok onder ve 6nde bir hanim oldugunu rahatlikla gériiyoruz demek ki bir nedir siinnette boyle
bir yasak kesinlikle yok. Nitekim Hz Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ebubekir Halife oluyo
sonra Hz. Omer ve daha sonra Hz. Osman ve Hz. Osman ¢ok naif bir insan liderlik vasfi yok. Bu
nedenle yakinlar1 onu nasil diyim taciz ederek onun yumusak halinden istifade ederek bir takim
gbrevlere geliyorlar, buda iste Islam tarihine baktigimiz zaman toplum biraz huzursuzluk
olusturuyor baya olusturuyor Hz. Osman katlediliyor netice itibariyle. Hz Ali halife oldugunda
Hz. Aise Hz. Osman’in katillerinin bulunmasini istiyor, bunu yapan belli bash isimler var,
bunlarin muhakkak cezalandirilmasini istiyor. Hz. Ali’nin bu konuda yavas davrandigini
goriince yine birkag 6nemli sahabinin tesviki ile Hz. Ali’ye cephe aliyo. Bir savag goriiyoruz bu
noktada Cemel Vakasi dedigimiz ¢linkii Hz. Aise deve iizerinde savasa gidiyor bu adiyla da
deve zaten Cemel Savasi diye bir savas var. Hz. Aise taraftarlart maglup oluyorlar ama sonugta
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buna kalkisiyorlar. Sonuglari itibariyle baktigimiz zaman eger Hz. Aise’nin ekibi basarili olsaydi
Hz. Aise acaba nasil bir rol alirdi, yani halife olur muydu acaba yani belki boyle bi talebi olur
muydu halife olmak gibi. Kadinim geri durim demezdi yani savasa ¢ikan insan onemli bir
mevkiyi ister haliyle. (K2-37yas)

Bu konuda verilen bir diger 6rnek olan Sebe Melikesi Belkis ile ilgili olarak ise;

Yonetici olmayla ilgili bariz bi ifade yok diye hatirliyorum iste burda da sey Kur’an-1 Kerim’de
hatta bi kadin yonetici 6rnegine de rastliyoruz iste sey Belkis. Dolayisiyla o Belkis kissasindan
hareketle kadmin yoneticiligine islam'in kap1 araladigina dair yorumlarda goriiyoruz Kur’an’da
ovgiiyle bahsedilenlerden olmasidir. (K7- 36yas)

denilmektedir.

Kadinlarin yonetici olamayacak olmasina gerekge olarak gosterilen hadis ise su sekilde

agiklanmaktadir;

Ote yandan Hz. Peygamber’e isnat edilen bir rivayet var: kadinin yonetici oldugu yer iflah
olmayacaktir mealinde. Ama aslinda orda da genel olarak bir kadinin yoneticiligine degil de 6zel
olarak kendisine gelmis bi olaydan hareketle s6z konusu o toplumdaki o kadin yoneticiligindeki
toplum aslinda iflah olmayacaktir dedigi ve topluluga génderme yaptig1 yani kadimin yoneticiligi
ile ilgili bi elestiri olmadigina dair yorumlarin yapildigini da goriiyoruz. Netice de yoOnetici
olabilir mi? Giiniimiizde olabildigini gordiigiimiizii ve Islam’in da buna kesin olarak yasak
getirmedigini sdylemek miimkiin. (K7-36yas)

Tabi bunlarin yaninda gerek kadinin egitimi gerek calismasi gerekse de yoneticilik
konumunda Islam dinin yasakladig1 seylerden uzak durulmasi sarti oldugu da hatirlatilmaktadir
(K8-38yas, K6-31yas).

4.3.3. Kadininda Nefsi Vardir!

Bir katilimer (K2- 37 yas) kadinin kocasimin izni olmadan cennete gidip gidemeyecegi sorusu
iizerine farkli bir sdylem gelistirerek cinselligin erkege 6zgii bir sey olmadigini, her konuda oldugu
gibi cinsellik konusunda da karsilikli sorumluluklarin oldugunu, erkeklerin ihtiyaglariin
mesrulagtirilirken kadinin ihtiyaglarinin toplum tarafindan terbiye kavrami iizerinden bastirildigini

su sOzlerle ifade etmektedir;

Ayrica sadece kocanin karisi {izerinde haklar1 oldugu gibi kadinin da erkek tizerinde haklari
vardir. Yani kadmin ve erkegin nefis ve cinsel anlamdaki ihtiyaglarinin her ikisinin de ayni
oldugunu yani oran anlaminda séylemiyorum ama bu ydnde fizyolojik ya da duygusal anlamda
benzer ihtiyaglart var. Sadece kadin erkegin ihtiyacini kargilamak igin var degil, eger dyle olsa
Yusuf ve Ziileyha kissas1 olmazdi Kur’an’da yani kadinin da bir nefsi oldugu, begendigi istedigi,
talep ettigine dair bir ayet olmazdi. Demek ki kadinda da ¢ok rahat isteyen bir nefis var
diyebiliriz. Tabiki bu fikirleri bir kadin olarak dile getirmek ayip olur yani bir erkek kadar
bizimde nefsimiz var dediginiz anda ne terbiyesiz kadin diye bile vurgu yersiniz. Ama bir erkek
bunu soylediginde hakli! Allah ona iste bilmem yetmis erkek giiciinde yaratt1 falan yetmis nefsi
var filan gibi 6rf bunu pohpohluyor yani buna miisaade ediyor. (K2-37yas)
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S6z konusu sdylem kadinin erkegi ayartici olmamasi adina taninmayacak sekilde ortiilmeye
calisilmasinin ve dayanaklarinin haksiz oldugunun anlagilmasi adina 6énemli bir detay oldugundan
sOyleme burada yer verilmistir. Nitekim kadinin giyimi ve davraniglar1 s6z konusu oldugunda en
¢ok vurgu yapilan nokta kadinin fitne uyandirict yapida olmasi ve bu nedenle viicudunun tamamint

orterek miimkiin oldugunca kendini kamusal hayattan soyutlamasi gerekliligidir.

4.3.3.1. Fitne Soylemi ve Kadin Tesettiirii

Kadimin tesettiiriiniin nasil olmas1 gerektigi hususunda biitiin katilimcilarin ortaklagtig
noktalar; dikkat ¢ekmeyecek, seffaf ve dar olup viicut hatlarin1 belli etmeyecek sekilde el ve yiiz
disindaki yerlerin Ortiilmesi gerektigidir. Bunun disindaki ayrintilarin kiiltiirel olarak farklilik

gosterebilecegi de ayrica belirtilmistir. Kiiltiirel istisnalar1 bir katilimci su sekilde 6zetlemektedir;

Eller ortiilmez yiliz Ortiilmez ayaklar Hanefi mezhebine gore ortiilmeyebilir ama Maliki
mezhebine gore ayaklart da 6rtmek zorundayiz ama bizim Mezhebimize gore oOrtiilmez. Hani
basortiilii bir keresinde Peygamberin eslerine ortiinme emredilmis daha sonra eslerine ve Miimin
hanimlara Miisliman Hanimlara sdyliiyor onlar iste baslarini ve gogiislerini kapatsinlar diye
ayet inmis. SOyle simdi o basortiiniin omuzlarinin iizerine sarkitilmasi ayette gecen bu sekilde.
Bizim yaptigimiz dogru mu degil mi emin degilim (sal bagliyordu). Ama boynun gdriinmemesi
gerekiyor Hanefi mezhebine gore. Maliki mezhebine gore boyun ya da sirt kismu agik olabilir
seklinde bir hiikiim vard: galiba tam hatirlamiyorum ama yanlis hatirlamiyorsam. Onlar biraz
daha toplumsal yapidaki kilik kiyafet nasilsa biraz da ona uygun sekilde... Mesela Mekke'deki
Maliki Mezhebi biliyorsunuz Mekke'de ne yapmis yayginlasmis. Oranin kiiltiir, adet, gelenek
goreneklerine gore bu ayet ve hadisleri yorumladigi i¢in ne yapmuslar o sekilde gelismis. Ama
Hanefi mezhebi efendime soyleyeyim Kufe de, Irak'ta, Bagdat'ta yaygimlik kazandig1 i¢in orani
orf, kiiltiir geleneklerine gore ne yapmiglar hiikiimler vermisler. Basortii uygun olan suradan
(dekolte bolgesi denilen bolgeyi gostererek) iste gégiis kisminin kapatilmasi. Biz ne yapmigiz
kapatmisiz Elhamdiilillah. (eliyle elbisesini gdstererek) Ama boynun géziikmemesi gerekiyor, su
g6giis kisminin gozitkmemesi gerekiyor. Tenin iste bir dig kiyafetin olmasi gerekiyor diye ifade
edilmis. (K6-31yas)

Bunlarin disinda boyunun 6rtiilmesi hususunda K6 (31yas)’nin aksine K1 (26yas) su sekilde

bir 6rneklendirme yapmaktadir;

Yani nitelik olarak el, ayak ve yiiz diginda kalan yerlerin rtiilmesi sart ama bu ortiinmenin nasil
olacagi, formunun nasil olacagi kiiltiirel bi karar. Hani mesela boynun agikta kalmasi
kapatilmasi vs. de bir form ve biz belirliyoruz bence. Ciinkii eskiden koyde babaannelerimiz,
anneannelerimiz bizim gibi buraya kadar (sa¢ bitimi alin baslangicini gostererek) bone takip
boyle baglamiyodu bazen bdyle atip burayi biraz sallandirtyodu (bogazini agik birakiyodu yani).
(K1- 26yas)

Nitekim tek tartismali konu boynun o6rtiilmesi ya da ortiillmemesi de degildir. K1 (26yas) ve
K6 (31yas)‘ninda belirttigi lizere kiyafetlerin renklerinin, sekillerinin (etek, pantolon, pardosii ya da
carsaf gibi.) nasil olmasi gerektigi de tartigmali bir konudur ve tamamen kiiltiirel olarak

belirlenmektedir. Bu durumu K4 (38yas) su sekilde agiklamaktadir;
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Simdi o o6rtiinmenin renk, sekil vs. kismin1 belirleyen folklorik unsurlar var. Mesela bir donem
carsafin sadece tesettiirii saglayabilecegi tartisilmisti. Basortiilerin  renkleri tartigilmusti,
pardesiilerin darlig tartisilmisti, ya da parddsii giymeyenin tesettiirii saglamayacag tartisilmisti.
Ama bunlarin higbiri Kur’an’da yer alan ifadeler degil. Kur’an-1 Kerim emri kadinlarina sdyle
ortiilerini yakalarinin iizerine biraksinlar ya da ayaklarimi yere vurarak yiiriimesinler... (K4-

38yas)

Kadinin giyimi ile ilgili olarak {ilkemiz agisindan diigiindiigiimiizde uzun yillar giindemi
mesgul eden bugiin dahi ara ara tartisilan en ¢ekigmeli konu kadinin erkek kiyafeti olarak nitelenen
pantolonu giymesinin Islam’a gére uygun olup olmadigidir. Bu konuda K2 (37yas) ve K5 (31yas)
Afrika’dan, Afganistan’dan drnekler vermektedir. Ozellikle K2- (37yas) cesitli 6rnekler iizerinden

durumu soyle aciklamis ve kendi deneyimini de eklemistir;

Suan ayagimda pantolon var bilmiyorum dikkatinizi ¢ekti mi? Pantolonun erkek kiyafeti
oldugunu disiinmityorum kesinlikle. Simdi bilmiyorum gordiiniz mii ama Afgan kiyafeti
Hindistan kiyafeti Pakistan kiyafeti cok farkli bilmiyorum hi¢ gérdiintiz mii? Afgan kiyafeti diye
tanimladigimiz uzun tunik ve altinda pantolon yer alir. Mesela bu erkek kiyafeti degildir
kesinlikle yani bizde belki pantolon erkek kiryafeti olarak goriikiiyo ama bu tamamen Orfle
alakali bir sey oldugunu diisiiniiyorum. Onlara baktigimiz zaman bu kilikta geziyor ve ona
kimse sen erkek gibisin demiyo demek ki kryafet orfe ait bir vurgu ve ben pantolon giymis gayet
bdyle slim fit dedigimiz bir pantolon giymis bir kadin gordiigim zaman onu hi¢ erkege
benzetemiyorum tam tersine viicut hatlarini sergilemesi sebebiyle disiligini 6ne ¢ikarmaya
calisan bir kadin figiirii gériiyorum. Bu bile kiyafete dair bizim algimizin tamamen orf ile
alakali, toplumun gelenegi ile alakali oldugunu gosteriyor. Pantolonu ben ¢ogu zaman etekten
daha tesettiirlii buluyorum. Bacaklarim agilmiyo, hareket ederken etegimi kontrol etmek zorunda
kaltyorum arabaya binerken-inerken veya merdiven inip ¢ikarken muhafaza edemiyorum ama
pantolonda boyle bir sikintim olmuyor. Bana gore tesettiirimii daha iyi saglamis oluyorum.
Dedigim gibi bunu kesinlikle erkek kiyafeti olarak algilamiyorum. Bugiin Iskoclarda etek
giyiyorlar yani bu kiiltiir, mesela Araplar entari giyiyorlar kimse onlara kadin gibi giyinmissin
demiyor kiiltiirlerinde. Evet kiyafet orfe ait bir sey. Bizim Tiirk érfiimiiz de de aslinda pantolon
giydi aa erkege benzedi gibi bir anlayis yok ama dinde nedense pantolon erkek kiyafetidir gibi
bir alg1 var ben dinin hicbir yerinde bdyle bir sey gdrmiiyorum. Tam tersine bizim memlekette
mintan derler boyle pantolon gibi ortast bohgali genis bacaklari dar buna benzeyen bir giyimi
siinnette gorebiliyoruz. Bir hanim bir binegin {izerinden diisiiyor Allah Resuliiniin &niinde
Efendimiz hemen yliiziinli ¢evirince yanindakiler iste o kiyafetin adim1 séyliiyorlar iste ondan
giyiyor diyorlar. Bunun {izerine Allah Resulii o kiyafeti viiyor dua ediyor. Ya noldu diiserken
bir yeri agilmadi yani mahrem hig bir yeri a¢ilmadi onu muhafaza etti. E hani erkek kiyafetiydi
pantolon? Yok Gyle bir sey. Ben mesela bu pantolonun iizerine kisa bir gémlek giymem c¢iinkii
kalga diye tabir ettigimiz viicut hatlarim belli olur dolayisiyla kendimce bir fikih olusturarak diz
kapagima kadar gomlekle pantolon giymenin gergek tesettiiriimi sagladigimni diistiniiyorum. (K2-

37yas)

Bu ve benzeri nedenlerden dolay1 K3 (48yas) ortliniin kadinlarin istedikleri her yere sorunsuz
girmelerini saglayan bir rahatlik oldugu vurgusunu yapmaktadir. Bunun yaninda kadinlarin
begenilme arzulart oldugu, kadinlarin imtihanlarinin da arzularina yenilmemek oldugunu belirten
katilhimeilarda (K2-37yas, K3-48yas) vardir. Ornegin; “Kadm kendisini sergileme diirtiisiiyle
yaratimistir, fitratinda bu vardir kendini gostermek, begenilmek, dikkat ve ilgi ¢ekmek ister
erkekte nefsi dolayisiyla giizel olana bakma diirtiisiiyle yaratilmigtir ama her ikisi de nefislerine

verilen seyi kontrol etme imtihanina tabi tutulmus olurlar.” (K2-37yas)
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Ancak imtihanm1 kazanmak i¢in K3 (48yas)‘iin belirttigi gibi kendini ¢irkin gosterme gabasina

girmekte Islam dini i¢in dogru degildir.

Sonu¢ olarak; K1 (26yas)‘inde yukarida belirttigi gibi setr Ortiinme aslinda kendini
sergilemek gibi bir icgiidiidiir. Keza yalmzca islam’m emri degildir ancak Islam’da da belirli
sebeplerden otiirii kadinlarm giyimlerine dikkat etmeleri i¢in baz1 kriterler yer almaktadir ancak K2
(37yas)‘nin de belirttigi iizere bu kriterlere uymak ya da uymamak yine kadinin tercihidir. Allah’in
yarattig1 higbir varlik o6zelliklede erkekler bu konuda ahkam kesme, elestirme hakkina sahip
degildir. Kadminin rtiinmeyerek yapacagi tercihin sorumlulugu islam’a gére yalmzca kadina

aittir.

Tiirk kadimi giyim konusunda her zaman rahatliktan yana olmus kiyafet ya da sosyal yasam
anlaminda rahathigindan ve varligindan vazge¢mis degildir. Ciinkii o her zaman her durumda erkegi
ile birliktedir bu nedenle tipki erkekler gibi at binmis ve buna uygun sekilde salvar tiirevi
pantolonlar ve kiirkler giymistir. Ayrica Islamiyet’i kabul ettikten sonra dahi kara carsafla cok uzun

yillar tanigmamis ya da tercih etmemistir Tiirk kadin1 (Hos, 2001: 12).
4.3.3.2. Erkeklerin Tesettiirii

Bu konuda maalesef ki katilimcilar neredeyse aym seyleri sdylemislerdir. Sdylemler de en
dikkat ceken nokta kadina ortli ayeti gelmeden once erkege (Nur suresi 30. Ayette yani) goz
kapaklarini harama kapatmalarinin emredilmis olmasidir. Bunun yaninda katilimcilarin higbiri bu
konuyu derinlemesine arastirmis degildir. Kur’an ya da hadiste erkegin kiyafetinin tam olarak nasil
olmasi gerektigine dair bilginin olup olmadigindan emin degillerdir. Bununla ilgili olarak Islam
hukukuna dayanarak bir ¢izgi belirtmektedirler. Hem bu ¢izgiyi hem de erkegin tesettiiriinii en derli

toplu sekilde agiklayan K8 (38yas) soyle demektedir;

Aslinda kilik kiyafet konusu erkekler i¢in de serbest bir konu degildir. Kadinlarla viicut
hatlarinin farklihgindan dolayr giyim sartlari da tabi ki farklhidir. Erkeklerinde gobekle diz
kapagi arasini dar olmayacak, hatlar belli olmayacak sekilde Ortmesi gerekir. Giinlimiizde
gordiigiimiiz dar pantolonlar ve sortlar (diz kapagma inmiyorsa) erkekler igin bir Islami giyim
sartlarma uygun degildir. Yani erkeginde kadininda kadmlik veya erkekligini karsi cinsi
etkileyecek sekilde ortaya koymamasi esastir. Hal ve tavir konusunda ise mutlak bir esitlik
vardir. Her iki cins i¢inde goz kapaklari bagka birinin namusuna bakmaya kapali olmalidir.
kadinlarin hal ve tavirlarina giyimine dair yapilan tiim yorumlama ve yasaklar ataerkilligin
eseridir. Kendisini muhafaza etmekten, en 6nemli goérevlerinden biri olarak géz kapaklarini
indirmekten aciz olan erkekler karsi tarafi kendini muhafaza etmekle gorevli gérmektedir.
Erkege dair yasaklarin ya da hal ve tavirlarin kadinlarin ki kadar glindem olmamasi bunu
giindem etmeyenlerin sorunudur Islam’in degil. Erkeklerin kendi iffetinden kadilarinda kendi
iffetinden sorumlu olduguna dair ben Kur’an’daki Hz. Yusuf ile Ziileya kissasini dnemsiyorum.
Aslinda burda erkeklere ¢ok dnemli bir uyar1 ve yol gosterim vardir. Erkek bir kadin kendisine
tiim varligtyla kendisine sunsa dahi iffetini korumakla yiikiimliidiir (K8-38yas).
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Ozetle katilimcilarin dogru Islami giyim ve davranis konusundaki tartismalarin sadece
kadinlar tizerinden yiiriitiilmesine tepkili olduklarini sdylemek miimkiindiir. Nitekim kadinlar gerek
bazi siyasi yasaklar gerekse de bazi zihniyetler dolayisiyla kapatildiklar1 yuvalarindan ¢ikmis ve
kendilerini gelistirebilmiglerdir. Boylelikle artik dini aragtirmalar alaninda kadinlar da erkekler
kadar aktif olduklari i¢in erkek aragtirmacilarin ya da din alaninda yetkin ve bilgin olan erkeklerin
kadinlarla ilgili her durumu kadin aragtirmacilara ya da din alaninda yetkin ve bilgin olan kadinlara
birakmalar1 gerekmektedir. Kendi enerjilerini ise dinin ve peygamberlerin kadinlara nasil
davrandiklarini anlatmaya bu dogrular1 erkeklere empoze etmeye, kadinlar1 erkek terdriinden nasil
koruruza kafa yormaya harcamalidirlar. Nitekim K6 (31yas)’ninda dedigi gibi alaninin en iyisi olan
kadin bilginlerin de kadin konusunda elini tagin altina koymalari, bildikleriyle eskisi gibi erkek
bilginlere alan1 birakmadiklarimi gostermeleri gerekmektedir. Aksi halde K2 (37yas)‘ninde
belirttigi gibi biitiin kdtiiliiklerin kaynagi kadin olarak kalacaktir. K2 (37yas)‘nin her ne kadar

kendini icerisinde gérmese de Islami feminizmden bu yoénde soyle bir talebi bulunmaktadir;

...kadmin da bir nefsi var Hz. Yusuf’a Ziileyha’nin ilk adimi atmis olmas1 ve onun giizelligini
Misirh kadinlara sergiledigi ayette baktigimiz zaman. Demek ki kadin sadece tek bir kadin degil
orda tiim Misirli kadinlarin da bir imtihanina doniisiiyor. Demek ki giizel bir erkekte dikkat
cekebilir bu anlamda belki oda kendi giizelligini bir sekilde saklamali ama kadinin nefsi
oldugunu biz kabul etmedigimiz i¢in bdyle bir seyi dedigim gibi ahlaksiz kadinla es tutacagimiz
icin bunu hicbir kadmn dile getirmeye cesaret edemez yani cikipta bir erkege ne bigim
giyinmissin, niye boyle parfiim siirmiissiin, bu ne bi¢cim bir tirag benim ¢ok dikkatimi ¢ekiyorsun
dese herhalde diinya tersine dondii filan diye diisiiniiriiz. Mesela Islami feminizm akimlarindan
boyle bir sey bekliyorum ben. Yani kadmlarin da erkekleri taciz eden , kendilerine dikkat
etmelerini salik veren, dinen dikkat ¢ekmemeleri gerektigini sdyleyen bir hareket baslatilsin
madem Oyle. Degil mi yani bunu konusmakta ne yanlis olabilir. Erkegin dapdar pantolonlari,
gomlekleri, ozellikle kaslarini vs. belli eden kiyafetleri, kisacik sortlari vs var ve bunlari
giymekte bir sakinca olmadigini dinen ¢ok rahatlikla séyleyebiliyorlar ama halbuki var. Ciinkii
kadinin da nefsi var diyebilmek gerekiyor diye diisiiniiyorum. (K2-37yas)

S6z konusu ayrimciliklar ve telkinler yalmizca kadina baski kurmakla kalmamis ayni
zamanda olumsuz davranislari hem tetiklemis hem de Onermistir. Donem ve dil sartlarini ifade
etmeksizin ¢ok esliligin ve kadma yonelik siddetin Islam dinin de uygun gériildiigiinii iddia

etmislerdir.

4.3.4. Kadina Yonelik Olumsuz Davramslar

4.3.4.1. Cok Eslilik

Cok eslilik s6z konusu oldugunda “sinirlandirma, Adalet Sarti, Tek Es En Haywlisi” gibi
sOylemlerin en ¢ok vurgu yapilan ve yinelenen soylemler oldugu goriilmektedir. Bunun yaninda
biitiin katilimcilar bu ayetin varligin1 kabul etmekle birlikte ayetin eksik ele alindigini, mevcut

vakanin bir getirisi olmasina ragmen bir sart ya da ruhsat gibi algilandigini ifade etmektedirler.

Bunun zaruri haller i¢in verilmis bir izin oldugu vurgusu da diger bir hakim kanidir.
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4.3.4.1.1. Donem Sartlarina Uygun Sinmirlandirma

S6z konusu ifadelerin mevcut vakiayr diizenlemek i¢in var oldugunu vurgulayan
katilimcilardan (K1-26yas, K2-37yas, K3-48yas, K7-36yas, K8-38yas) bir tanesi donem sartlarini
su sekilde agiklamaktadir;

...darabe fiilini konusurken siddeti konugurken aslinda toplumdaki uygulamalari minimum
diizeye indirme baglaminda degerlendirmek lazim. Kur’an-1 Kerim’deki bu durumu da evet
evlenebilir ¢iinkii bakiyosunuz etrafta ¢esitli nikah tiirleri var degil mi iste eslerin degistirilmesi
olay1 var, kolelik uygulamasi vs. var biitlin bunlar1 hesaba kattigimiz da aslinda dorde kadar
diyerek napiyo aslinda ordaki seyi maddi anlamda makul bir seviyeye kadar indirmis oldugunu
goriiyoruz. E kald1 ki simdi dyle bir topluma hitap ediyo ki Kur’an-1 Kerim birdenbire her seyi
alsa nolacak belki de kimseyi etrafinda bulamayacak. Dolayisiyla orda aslinda makul bir sayiya
indirmek suretiyle bir denge kurmaya calistigint sdyleyebiliriz. (K7-36yas)

O toplumda ¢ok esliligin olmasinda nefsani duygularin yaninda sosyo-ekonomik sartlarinda
etkili oldugunu distinen katilimcilardan (K2-37yas, K4-38yas, K6-31yas) bir tanesi olan K2
(37yas) bu sartlar1 s0yle d6zetlemektedir;

O donemin 6rneginde de bir erkek birden fazla es hatta ¢ok es yirmi kiisiir esi olan bireylerden
bahsediliyor Allah Resuliiniin yasadigi déonemde dolayisiyla bu vaka da olan bir sey. Yine
kadinin zayiflig ile alakali olabilir efendim veya belki toplumdaki birey sayisiyla alakali olabilir
yani bir erkege bu kadar kadin diigiiyorsa bekar kalan erkekler yok mu acaba diye diisiinebiliyor
insanlar. Demek ki toplumdaki niifus sayim1 da buna miisait olabiliyordu. (...) Yani vakanin bir
geregi idi o. Birgok sebebi olabilir kadinin esi vefat etmis olabilir, savas bir hakikat efendim
veya hastaliklarla baska seyler neticesinde insan Oliimleri sebebiyle bekar kalmis insanlar
olabilir veya dedigimiz gibi atadan goérdiigiiniiz bir usul budur. Babaniz dedeniz biiyiik
dedenizden gelen bir 6rfdiir bu dolayisiyla sizde uyguluyorsunuzdur. illa bir taneye bir tane
olmali diye bir Islam bastirsaydi mesela belki bu tuhaflarina gidecekti ya nasil bir din bu béyle,
biz bdyle bir sey bilmiyoruz diye itiraz edebileceklerdi dolayistyla Islam buna miidahale etmedi
diyelim yani miisamaha gosterdi ve buna dair kurallar koydu. (K2-37yas)

4.3.4.1.2. Adalet Sart1

K2 (37yas)‘nin de ortaya koydugu, Islam’m erkeklere ¢ok karililik izni vermesine ragmen
kadmin magdur olmamasi ve erkegin bu durumu firsata cevirmemesi adia Islam’in erkegi basibos
birakmayarak, kadinlar arasinda en ufak bir adaletsizlik meydana getirmemesini emrettigi, diger

biitiin katilimcilar tarafindan da vurgulanmistir.

Islam buna miidahale etmedi diyelim yani miisamaha gosterdi ve buna dair kurallar koydu.
Onlara esit davranin, her seylerini esit tutun yani birine yagdirirken digerini fakir birakmayin
gibi bir simnirlama getirdigini gorityoruz. (K2-37yas)

Sartlar1 var tabiki, bunlarm her birinin hakki hukuku gozetilmek suretiyle ve belli sartlari
saglayamadigi takdirde ikinci ve {iglincii ese miisaade edilmekte. (K4-38yas)

Burdan da buna illede bir ruhsat ¢ikartmak, ruhsat ¢ikarmaya c¢alismak, bazi durumlarda olabilir

mi evet cevaz veriyosa sayet, sartlar neyi gerektiriyo bilemem o durumda bagvurulabilecek bir
yontem midir evet oldugunu sdylemek miimkiin ama neticede tavsiye edilen ney bir taneyle
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yetinmeniz sizin igin en hayirlisidir. Tabi aradaki esitlik ve adaleti saglama sartin1 da
unutmamak gerekir. Ama ne kadar saglanabilir ki? Giiniimiizdeki uygulamalarina bakiyoruz
biliyosunuz ki diinya {izerinde ¢ok esliligin mesru goriildiigii ve gergeklestirildigi yerler var.
Orda iste bir erkegin esi olan kadinlarla konustugunuz zaman iste ne bilim esitlik ve adalet
ilkesine riayet edebiliyo mu, aranizda bunu saglayabiliyo mu seklinde sorular yonelttiginiz
zaman ¢ogu zaman herhangi bir sdz sOylemeden yiiziinden bile bunun saglanamadigini
okuyabiliyosunuz. (K7-36yas)

Nitekim yine K2 (37yas)’nin de ortaya koydugu iizere o donemin Miimin erkeklerinin
bircogu ikinci, {iglincii, dordiincii evliliklerini sadece nefsani olarak degil kadinlarini koruyup
kollamak i¢in de yaptiklar ifade edilmistir. O yiizden bugiinkii erkeklerin ¢ok evlilik isteklerinin
tamamen nefsani oldugunu vurgulamak isteyen iki katilimcidan (K1-26yas, K6-31yas) biri olan K6

(31yas) erkeklerin bu durumunu bir 6rnek iizerinden soyle agiklamaktadir;

Bunun yaninda mesela Peygamber ne yapmis savaslardan sonra veya sahabeler ne yapmis
savaslardan sonra ikinci, li¢lincii esleri almislar, ne yapmislar bayanlart ortada birakmamak igin
evlenmigler. Bugiinkii toplumda ne yapiyorlar ¢ok giizel fiziksel oOzelliklere bakarak bu
evlilikleri gerceklestiriyorlar. E Surada Suriye var git evlen oradan bir bayanla ii¢ dort cocugu
olsun onlara da bak madem ikinci, {iglincii evliligi istiyorsun dyle yapalim. Yetmis yasinda
bayan alalim sana, evlen hani bakimi kolay olsun, girip ¢tkmam kolay olsun ona gelince hayir.
Hani siinnet uyguluyorduk biz nerede siinnet? Ya iste o zaman ne yapiyoruz ayette gecen hayirl
olan1 almaya c¢alisiyoruz yani ne toplumdaki boyle ¢ok eslilik kavramint Yiice Rabbim bir
sekilde sinirlamis, belki de bire indirmeye insanlari tesvik etmis. (K6-31yas)

4.3.4.1.3. Hayirh Olan...

Bir 6nceki temada K6 (3lyas)‘minda bahsettigi gibi hayirli olan1 arama vurgusu baska
katilimeilar (K1-26yas, K3-48yas, K6-31yas, K7-36yas, K8-38yas) tarafindan da yapilmaktadir.

Hayirli olandan kasit ise soyle ifade edilmektedir;

Cok eslilik ile ilgili evet Kur’an’da bir izin var dort ese kadar ama aslolan, tavsiye edilen, hayirli
goriilen tek estir. Ama tekrara diismek pahasina yine belirtmek zorundayim ki bu ruhsat tek
esliligin yaygin oldugu bir topluma degil evliliklerin bir smirnin olmadig: bir topluma nazil
oldu. (K6-31yas)

Yine esas olanin tavsiye edilenin tek es oldugunu vurgulayan K3 (48yas) bunu “Eger,
Islamiyet’in getirdigi bir sey olsaydi, yani Allahu Teala’nn arzu ettigi bi sey olsayd1 Islamiyet’teki
o ¢ok eslilik, Hz. Havva ile Hz. Adem’i tek bir Adem, tek bir Havva yaratmazdi. Bir Adem, dort
Havva yaratird1.” diyerek vurgulamaktadir (K3-48yas).

Nitekim genel olarak diger katilimcilardan farkli diislindiigii kanaati olusmus K5 (31)’e
sorulan Hz. Ali’nin Hz. Fatima’nin {izerine tekrar evlenme istegi ve Peygamber’in itirazi

konusundaki ve bugiinkii ¢ok eslilige dair degerlendirmesi ve asagida yer verildigi gibidir;

Evet Peygamber kizi olmasindandir. Mesela hirsizlik yapan kizzim Fatima da olsa eli kesilir
buyuruyor ama bu durum farkli bir konu Hz. Fatima gibi bir kadmin {izerine es getirilmesi...
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Mesela Peygamber efendimizin esleri Miiminlerin annelerinin konumlari da esit degil onlarla
Peygamber Efendimiz den sonra kimsenin evlenmesi miimkiin degildir, yasaklanmistir. Ancak
giiniimiiz sartlarin da bir erkegin her ese aymi imkani saglamasi, adaleti saglamasi miimkiin
olmadigindan keyfiyet i¢in bdyle bir durum s6z konusu degildir. Bu durum donem sartlarindan
dolay1 verilmis bir ruhsat, zaruri durumlarin olugmasi ihtimaline kars1 bir acik kapidir. Ki Allah-
u Teala’nin giizel gordiigi sey tek esliliktir. (K5-31yas)

K6 (31yas) tiim bunlara ek olarak Tiirkiye’de ¢ok esliligin miimkiin olmayacagini su sozlerle

agiklamaktadir;

Tiirkiye toplumunda bdyle bir evlilik yapilamaz, s6z konusu olamaz ¢ok eslilik diye bir sey.
Ciinkii bizim hiikiimlerimiz laik hiikiim. Ikinci evlendiginde kadmnin bir hakki olmaz, ondan
dogan ¢ocugun bir hakki olmaz, miras hakk: yok efendime sdyleyeyim soyadi olarak hakk: yok
ya bu ¢ocugu ne yapacaksin sen? Damgalayacaksin. Bayani ne yapacaksin damgalayacaksin
bdyle bi sey olmaz. Eger bu ¢ok eslilik iste ayette geciyor biz bunu onayliyoruz dersen ne
yapacaksin hiilkmii degistireceksin hukuk sistemindeki. Onlara da hak vereceksin vermedigin
hakki daha sonra ne yapiyorsun iste dini nikah kiyryorlar. Olmaz bdyle bir sey, ¢iinkii oradan
dogacak ¢ocugun miras hakki olmayacak soy ismi hakki olmayacak efendime sdyleyeyim higbir
hakki olmayacak yani bu vebalin altina girmeyecegiz. (K6-31yas)

Islamiyet s6z konusu oldugunda en ¢ok suiistimale ugrayan konu ¢ok esliliktir. Katilimcilar
dort ese kadar izin verilmis olmasinin zaruri bir durum olmadigi, nikdhin ve ve evlenilecek kisi
sayisinin bir dneminin olmadigi bir toplum i¢in sinirlandirma amaglh gonderilmis bir ayet oldugu

ve tavsiye edilenin tek eslilik oldugu iizerinde tiim katilimcilar tarafindan durulmustur.
4.3.4.2. Siddet

Kadina yénelik siddet ve islam ile bag1 ya da iliskisi s6z konusu oldugunda “Kelimenin Cok
Anlamhihig, Belirli Sartlarla Izin Verilerek Toplumun Dinamigini Degistirme Cabasi” gibi
sOylemler dikkat cekmektedir.

Bu konuyla ilgili olarak bazi katilimcilar (K2-37yas, K3-48yas, K4-38yas, K6-31yas, K7-
36yas, K8-38yas) Islam’da kesinlikle hicbir canliya siddetin hos gériilmedigini vurgularken, bazi
katilimeilar da (K1-26yas, K5-31yas), kadmna siddetin hos goriilmedigi cevabini vermislerdir.
Ayrica bazi katihmcilar da (K3-48yas, K4-38yas, K5-31yas, K6-31yas, K7-36yas) Peygamber
Efendimizin hayatindan ornekler vererek Islam’da siddetin hos gériilmedigini vurgulamislardir.
K4- 38yas Taif’de yasadiklarin1 rnek verirken K3 (48yas) Hz. Hz. Hatice ve Aise’nin sdylemlerini

sOyle Ozetlemistir.

Peygamber Efendimiz Hz. Aise’nin kendi dilinden bir kadin olarak esi Peygamber Efendimizle
Hz. Hatice’den sonra en uzun evliligi yasayan kadin sunu anlatiyor o yaninda ¢alisan insanlara,
ne hayvana ne de bagka bir kimseye kesinlikle siddet uygulamamistir. Peygamber Efendimizin
hayatinda dévme olay1 yok. O hayvana bile vurmamustir (Binek vs.). (K3-48yas)
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Sadece kadina degil biitiin canlilara siddetin uygun goriilmedigini savunan K5 (31yas) soyle
aktarryor; “Kim Ibni Mesud kolesini ddverken Peygamber Efendimiz: sen ondan giicliisiin ama
sendende giiclii bir Allah var demis yani insan olarak genel de genelleme yapmak gerekiyo kadina,

¢ocuga biitiin gii¢siizlere kars1 hos bakilmamig yani.”
4.3.4.2.1. Sozciigiin Cok Anlamlilig

Tabi ki akla ilk gelen soru Islam madem bu kadar siddete karst o zaman neden siddet ile
aniliyor olmaktadir. Bununla ilgili olarak biitlin katilimcilar ¢esitli 6nermeler yapmis ancak darabe
fiili ya da niisuz ayetinin etkisine ozellikle deginmislerdir. Bunun yaninda nedenin Islam’in ilk
olarak igerisinde siddet barindiran bir toplum olan Arap toplumu ile muhatap olmasi (K1-26yas,
K8-38yas) ya da sadece direk toplumda Islam 6ncesinde zaten kadina siddet uygulaniyor olmasi
(K3-48yas, K7-36yas), Islam devletinin savaslar yapmas1 (K7- 36yas) oldugunu diisiinenler de

vardir.

Oncelikle darabe fiili ve niisuz ayetini aciklamak gerekirse genel kam yanls anlasildiklari
yoniindedir. islam’da bdyle bir izin varsa dahi bunun yemegin tuzu yok (K7-36yas), lafimin iistiine
laf sOyledin, fikrime itiraz ettin, sdziime uymadin (K2-37yas, K4-38yas) gibi bahaneler i¢in degil
kadinin ahlaksizlik yapma (K2-37yas) ve kadmin iffetsizlik yapma (K5- 31yas) durumlarinda
kadin1 yanligindan ¢evirmek igin gecerli oldugu ve en son gare oldugu vurgulanmaktadir. Ve K2

(37yas) bunu soyle agiklamaktadir;

Bir ayet var kadinin doviilmesiyle alakali, bu ayetin ¢ok 6zel bir durumu tanimladigini ben
sahsen kendim Oyle inaniyorum. Orda niisuz ifadesi var ayette. Bu belki agir bir yorum olacak
ama ben orda nusuuz ile kastedilenin ahlaksizlik yapan kadin oldugunu diisiiniiyorum. Yani zina
eden bir kadin, bir es var ve size diigen bunu ondan vazgegirmek. Bosayabilirsiniz ama bosamak
istemiyorsunuz, esinizi seviyorsunuz belki onu teldip etmek istiyorsunuz. Iste diyor ki ayet iste
yataklarinizi ayirin onu boyle terbiye uygulamaya calis iste bu da olmadigi zaman hafifce
dovebilirsiniz yani onu yola getirmek, onu yaptig1 yanlistan ¢evirmenin belki o déonemdeki tek
caresi bu yani. Bu anlamda bdyle bir dvmeden ki yaptig1 zaten ¢ok biiyiik bir yanlis ¢ok biiyiik
bir sug, yani giiniimiizde olsa bdyle bir ahlaksizlik yapan kadini birakin dévmeyi 6ldiiriirler degil
mi asla herkeste alkislar yani namusunu temizledi bilmem ne falan ama Kur’an sadece bu
kadarina yani doverek yaptigt yanligtan ¢evirmeye calis. Aslinda dedigimiz gibi 6ldiirme hakki
bile goriilebilecek iken zina sugundan dolay1r 6lim bile belki gerekebilecek iken bu da
tartisilabilir, sadece dayakla belli bir oranda bu yaptig1 yanlistan ¢evirmeye e bosayabilirsin ama
bosamak istemiyorsun ve kadin yaptigi seye devam ediyor boyle bir anlami 6rnegi oldugunu
diistiniiyorum agikgasi ben. (K2-37yas)

Nitekim daha once de degindigimiz gibi islam’in ilk muhatap oldugu toplum iginde zaten
siddet olaylarim barindiran ve kadinlara kiymet vermeyen bir toplum oldugu igin islam’in gelir
gelmez bigak gibi kesip toplumun dinamigini degistirmesi miimkiin degildir. Bu nedenle belirli

siirlamalar getirerek toplumun dinamigini degistirmeye calistiklarint s6ylemek miimkiindiir.
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4.3.4.2.2. Belirli Sartlarla izin Verilerek Toplumun Dinamigini Degistirme Cabasi

Basta da bahsedildigi gibi o donemin Arap toplumunda kadinin hi¢bir degeri yoktur, her tiirlii
siddete maruz kalmaktadir. Keza K1 (26yas) Kur’an’m indigi toplumun o&zelliklerini ve bu

Ozelliklerin degismesinin kolay olmadigini su sekilde vurgulamaktadir;

Simdi dedigim gibi Kur’an’in toplamina baktigimiz zaman da birakalim kadina siddeti insanin
insana siddetine kars1 bir durus var ama vahiy Arap toplumuna nazil olmus bir sekilde ve Arap
toplumu bedevi kiiltiirden gelen bi toplum ve siddete inanilmaz egimli bir toplum ydnetim
sekillerinde bile kan davalar1 falan tamamen siddetle ¢oziiliyo Kur’an bunu bence elinden
geldigince kirmaya c¢alisiyo ama az Once de soyledigim gibi hani bunuda siz daha iyi
bileceksinizdir bi kiiltiiriin degisimi hangi kitapta okumustum Gustav en az 100 y1l m1 140 yil m1
yani ¢ok kolay olan bi sey degil o ylizden Kur’an’in bir hitap veya s6z olarak pratik anlamda
yiizde yiiz bir devrim yaratmasi s6z konusu degil yani siddet olmayacak dediginde herkes aym
kilifa biiriiniip miilayim insanlar haline gelmiyolar ¢iinkii insanin degisim siireci var. Kiiltiiriin bi
degisim siireci var. Bence bu sebeple su anki goziimiizle Kur’an’t okudugumuz da bi takim
siddet unsurlarini goriiyoruz. (K1-26yas)

Islam’1n bu durumu azaltmak hatta yok etmek icin belirli asamalara bagladig: da konuya dair
vurgular arasindadir (K2-37yas, K5-31yas, K7-36yas). Keza bahsedilen dovmenin de o6ldiiresiye

olmamasi gerektigi de su sekilde ifade edilmektedir;

Mesela sozle uyarin, yataklarinizi ayirin, yataklarinizi ayirdiginiz halde, yine boyle bir
huzursuzluk devam ediyorsa, ciinkii insaniz biz. Insan olmaktan dolay1 yani olabilir, tabiki de
biz Islamla miiserref olduk ama insan bir eliyle meleklerin bir eliyle seytanlarin tuttugu bir
varlik. Dolayisiyla ikazlar karsisinda ya da bazi hakikatlerle tanigmaya ragmen insanlarin ne
tepki verecegi kestirilemeyebilir. Allahu Teala diyor ki sdyle sOyle yapin, o netice vermezse
yataklarinizi ayirin, eger o da netice vermezse hafifce ama dldiiresiye demiyor yani. Oldiiriin
katledin, ortadan kaldirin gibi bir s6ylem kesinlikle s6z konusu degil. (K4-38yas)

Son olarak bir katilimc1 tutumlar karsisindaki celiskilere dikkat ¢ekmekte ve toplumun

degismesindeki en biiyiik rolii kadina yani annelere vererek soyle demektedir;

Peygamber vurmayin demeye getirmis peki siz neden vuruyorsunuz? Peygamber merhamet
etmis eslerine, gerektiginde evin islerini gérmiis, evlerini sliplirmiis, temizlemis. Eee Hani
Peygamber ahlakiyla ahlaklanacaktik, nerede Peygamber ahlaki? Yok iiziicii. Islam'da kesinlikle
bayana karsi bir siddet yoktur ve diyor ki onlar bayanlarimi topraklara gémiiyordu Yiice Rabbim
merhamet etti ve onlar1 yanhslarinda uyardi. Ne yapmis Hz. Omer aglamis kiz ¢ocugunu
gdmdiigii i¢in aglams her gece aglamis. Hani Hz. Omer'in adaletini iste kisiligi ornek alacaktik
yani ne yapacagiz bayanlara kesinlikle siddet uygulamaya cagiz bunu da bizim aile yapimiz da
etkisi var bayanlarin rolii de var ama oglan cocugum iste ¢ok degerli higbir is yapmasin evde iste
Ayse ile Ahmet varsa Ayse kos bir su getir, Ayse kos bir ekmek getir olmaz. Ayse diyorsan
birinde digerinde Ahmet sofray1 kur diyeceksin, 6greteceksin ama biz toplumsal olarak bunu
O0gretmedigimiz i¢in daha sonra bunu bir beyefendiden beklemek zor oluyor. Yani hem kadini
egitecegiz bu konuda hem de erkegi. (K6-31yas)

Islam ve siddetin birlikte anilmasindaki diger bir neden olarak savaslar yapilmasinin sadece

bir devletlesme ¢abasi oldugu;
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E simdi diyeceksiniz bazi ifadeler var diye peki bunlar siddet icermiyo mu? Bunlar hani masum
bi seye karsi iste gereksiz yere bagvurulmus yollar degil netice de biz evet Islam iizerinden
konusuyoruz ama Islam belli bir dénem devletlesme siirecinden de geciyo. O devletlesme
stirecinde hangi devlet olursa olsun napar otoritesini tesis edebilmek i¢in yeri gelirse savasir. E
savag esnasinda birisi sizin caniniza kast ederse napmak durumundasiniz savunma yapmak
durumundasiniz, yeri geldiginde saldir1 yapmak durumunda kalinabilir neticede o politikalar
gergevesinde yapilmus bir seydir. (K2-37yas)

denilerek agiklanmaktadir.

Ayrica siddet icerikli cezalar veriliyor olmast ise;

Ancak ilk anda muhatap buldugu toplumda var olan siddet i¢eren cezalarda vardir. Ancak ayni
sugun her zaman ayni cezaya tabi olup olmadig1 arastirilmalidir. Ornegin zina yapan bir erkek
Hz. Peygamberden affedilmek i¢in tavsiyeler istemis ve her tavsiyeye bir bahane sunmus. Hz.
Peygamber de en son orada bulunan bir hurma tabagini gostererek al bunlar1 ye diye tavsiye
buyurmus. Ayni sugu isleyen baska bir adam ise recm cezasi istemis Hz. Peygamber
bagislanmak i¢in dua etmesini tavsiye etmis ancak adam israr etmis ve en sonunda da recm
edilmistir. Yani sadece sonucu alarak ondan hiikiim iirettigimiz de yanlis davranmis oluruz.
Sonugtan once vakiay: ele almak gerekir. (K8-38yas)

seklinde agiklanmustir.

Nitekim tiim bu yanlis ve donem sartlarina uygun yorumlamalar ve degerlendirmeler
yapildig1 iddias1 tefsir, hadis ve fikith kaynaklarimin yeniden yorumlanmasi tartigmasini

dogurmaktadir.

4.3.5. Degisen Toplumsal Kosullara Gore Ayetlerin Yeniden Degerlendirilmesi

Bu konuyla ilgili olarak bir katilimc1 (K7-36yas) 6ncelikle kadinin kadin algisini m1, erkegin
kadin algistmi m1 degistirmenin hedeflendiginin belirlenmesi gerektigini vurgulamakta ve bu
degisimin yeni yorumlamalardan ¢ok egitim ile miimkiin olacagim eklemektedir. Baska bir
katiimc1 (K3-48yas) ise bu fikri destekler nitelikte toplumu yetistirmeden yapilacak yeni
degerlendirmelerin ¢ok biiyiik farkliliklar yaratmayacagini soyle vurgulamaktadir;

Ayetleri kag kisi biliyor? Normal olarak kadmin erkege bakis agisi az dncede dedigim gibi
giicliinlin zayifi ezmesi bakis agisi yani erkek kadina zayif olarak baktigi siirece bu algt higbi
sekilde degismez. Bu dedigimiz ayetlerin yeniden yorumlanmasi veya iste zamanimiza gore
tekrar ele alinmasi o zaten gercekten klasik kaynaklarda, kaynaklarin 6ziine indigimiz zaman
glizel degerlendirmeler de yapan bolimler var. Bunlar ortaya ¢ikarilinca kadinin algis1 degisir
mi bence degismez. Dedigim gibi yani insanlar bugiin kadinlara erkeklere dindarlik bakimindan
bakmiyo. Tamamen kafalar1 degistirmek lazim yani. Kur’an-1 Kerim’in kadina bakis agis1 zaten
belli. Mesela Hz. Meryem’in olayini anlattiginiz zaman o Meryem sen Meryem misin diye bir
bakis ile karsilasabiliyorsunuz. Yani adam yine degismeyecek, yine biz bu érnekleri anlattigimiz
zaman Kur’an-1 Kerim’den, Peygamber Efendimizden ve hayatindakilerden 6rnek vericez ve o
insanlar yine onlar peygamber esi, ashabi1 siz peygamber esi misiniz, ashap misiniz diyecekler. O
yiizden kafalar1 degistirmek lazim, egitimi hayatin her donemine yerlestirmek lazim, annelerin
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erkek ¢ocuklarint gimartmalarinin 6niine gegmek lazim, ve aslinda dnce anneleri egitmek lazim.

Ben anneleri egittigimiz de problemin ¢6ziilecegine inantyorum. (K3-48yas)

K2 (37yas) ise sifirdan daha oncekiler tamamen yanlis anlamis ya da anlayamamis yeni gibi
bir degerlendirme yapmanin ¢ok dogru olmadigini ancak toplumlarin tabi ki zaman iginde
degistigini ve yeni toplumsal diizende yeni bakis acgilar1 gelistirmenin de gerekli oldugunu ifade
etmektedir. Hatta bu gerekliligi nasil ki bugiin savagmak igin ayette emredildigi gibi atlart
kullanmiyorsak yani savas aletlerimizi degistirdiysek diger ayetlerde de ayetlerin 6ziinii anlayarak
bu déneme uygun olarak degerlendirmenin de gerekli oldugunu vurgulamaktadir. Baska bir
katilime1 bu degerlendirmeleri yaparken dikkat edilmesi gereken hususlari, bu konuya dair alandaki

tartismalart ve ¢cok dikkat etme gerekliligini s0yle 6zetlemektedir;

Simdi salt bir problemi ¢dzmek iizere ayetlere gitmek bazen yanlis sonuglara ulasma gibi bi
sonucu doguruyo. Tabi ki ayetlere gitmemiz gerekiyo ama hani sunu kastediyorum bu konuda
bizim zihnimizde kesin bir fikir var ve bunu ayetten artyoruz ve bi sekilde ayetler bizim
dilimizden degil, hem iizerinden ciddi bir zaman gecti dolayisiyla bi konuda iki farkli goriise
sahip iki kisi bu goriislerine bi sekilde dayanak bi ayet bulabilirler. Bu asirlardir bu sekilde. O
yiizden bu konuda ihtiyatli olmak ve hassas olmak ayetlerin &ziinii koruma hassasiyetini
derinden hissetmek gerekiyo. Yani kadinla ilgili benim zihnimde bi gergek var bununla ilgili ben
bir ayet bulayim dedigimde bi sekilde bulabilirim. Ama bu ayetin ger¢egine ne kadar uygundur
kismi sikinti. Ama bu nokta da bastan beri konustuk. Kur’an ayetlerini okurken bi konuyla ilgili
bi degerlendirme ¢6ziim yapmak istiyorsak birincisi Kur’an’mn bagtan sona her konuyla ilgili
biitiin ahlaki prensiplerini, inan¢ esaslarini temel evren olarak goz Oniinde bulundurmamiz
gerekiyo. Ikincisi konuyla ilgili biitiin ayetleri kendi icinde degerlendirmemiz gerekiyo. Ciinkii
bunlar daginik olabiliyo ard arda pasaj da gelmemis olabiliyo bunlar arasindaki mantiki
tutarliligi gdérmek gerekiyo yoksa tek basina bir ayetten bir sey anlayabiliyoruz ama o ayeti
baska bir ayetle birlikte degerlendirdigimizde bambaska bir sey anlayabiliyoruz. O zaman ilk
anlayis1 eleyebiliyoruz. Ugiinciisii bir ayeti diger konu ile ilgili degerlendiriyoruz bide iginden
lafiz ¢ekmememiz gerekiyo ki burda oOrneklerini gordiik. Biitiin bunlar1 goz Oniinde
bulundurarak ayetlere gitmek ve bu konuda titiz olmak lazim. Ama bu konularda illaki ayetlere
gidicez hatta bilmiyorum bu konudaki tartigmalara ne kadar hakimsiniz. ilahiyat ve Islami
Ilimler alaninda bi tarihselcilik evrenselcilik tartismasi var Kur’an ayetlerinin nasil
yorumlanmast ile ilgili olarak. Ozellikle bu muamelat konularinda miras vs. tarihsel gercekligi
mutlaka goz Oniinde bulundurmamiz gerektigini de diisiiniiyorum. Tarihselei degilim
tartismadan haberdar olup hani meseledeki seyi gormek isterseniz sonrasinda arastirmak
isterseniz diye sdyliiyorum. Ister evrenselci ister tarihselci olalim bu meselelerde dénemin
sartlari1 g6z Oniinde bulundurmadan ayeti anlayabilecegimizi hi¢ zannetmiyorum. Kaldi ki
cevirilerde illaki hatalar var. Arapga bilmeyen bir kisi okudugun da kavvam kelimesini o meali
yapan nasil ¢evirmisse oda dyle anliyor. Bu tarz kavramlarda mealleri yapanlarin kelimenin
diger anlamlarin1 da dipnotlar seklinde vermeleri gerekir bence. (K1-26yas)

Bu hususlara dikkat edilerek gerceklestirilen degerlendirmelerin faydali olabilecegi diger

katilimeilarin (K5-31yas, K6-31yas, K7-36yas, K8-38yas) sdylemlerinden de anlagilabilmektedir.
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SONUC VE ONERILER

Islami feministler kadin ve erkegin ontolojik olarak esit oldugunu Kur’an’a dayanarak
aciklamaya calismislardir. Bedensel farkliliklardan kaynakli olarak toplumsal yasamda farkli
gorevler {stlenilmesinin bu esitligi bozmadigint aksine bu farkliligin toplumsal yasami

stirdiiriilebilir kildigini sdylemislerdir.

Dogu Karadeniz Bolgesi’ndeki ilahiyat ve Islami Ilimler Fakiiltelerinde gérev yapan kadin
akademisyenlerin, Avrupa’daki Miisliman kadinlarm Islami literatiire kattiklar1  yeni
yorumlarindan da etkilenerek, son yillarm yiikselen paradigmalarindan biri olan Islami feminizme
yaklagimlarinin betimsel analiz yontemiyle ve fenomenolojik desenle incelendigi bu arastirmada;
genel itibariyle tiim katilimeilar islami feminizmin argiimanlar1 dogrultusunda cikarsamalar ve
degerlendirmeler yapmalarina ragmen s6z konusu argiimanlar1 kullantyor olmanin islami feminist
olduklarin1 gostermedigini 6zellikle vurgulamislardir. Ciinkii feminizmi bugiinden bir kavram
olarak degerlendirmekte ve bugiiniin kavramiyla yiizyillar Oncesinde gelen ve c¢ok genis
cografyalara yayillmig bir dini inancn bugiiniin kavramiyla degerlendirilmesini dogru
bulmamaktadirlar. Ayrica bazi katilimeilar bu sdylemin Islam ve kadin haklar1 sdylemini ya da
Islam’1n kadin1 kollayan bir din oldugunu ortaya koymaya ¢alisanlari yaftalamak i¢in kullanilan bir
kavramlagtirma olduguna da deginmektedirler. Nitekim yine bu katilimcilara gore kadinlarin
Islam’da var olan haklarmi kullanmak igin feminizm gibi Batil1 bir sdyleme degil islam’1 anlamak
icin dilini 6grenmeye, dogrudan temel kaynaklara ulasarak onlar inceleyerek ve giin yiiziine
cikararak savunmaya ihtiyact vardir. Ciinkii katilimcilara gore kadin haklari adina sdylenebilecek
her sey asr-i saadet denilen Peygamber’in yasadigi Islam’in ilk dénemlerinde hepsi
uygulanamamis olsa da sOylenmistir. Bunu arastirip ortaya koymanin adi feminizm olmamali daha

Islami ve kiigiimsenmeye miisait olmayan bir niteleme olmalidir.

Aragtirma verileri neticesinde; Hidayet Sefkatli Tuksal ve diger Islami feminist olarak

nitelendirilen yazar ve akademisyenlerin de belirttigi gibi;

> Islam dininde kadin ve erkegin haklar ve dini sorumluluklar ger¢evesinde ve Yaratic
tarafindan muhatap alinma hususunda esit olarak gortldiigiine,

» kadmin yaratilisina dair yapilan biitin tefsir, hadis ve fikth yorumlamalarimin tarafli
olduguna ya da donem sartlariin etkisinin géz ardi edildigine deginildigi sonucuna

varilmustir.



Ayrica kadmin erkekten eksik ve onun bir pargasi olarak anlatildig1 biitiin anlatilarin islam’a
uygun olmadigi, aksine kadin ve erkegin aymi 6zden es olarak yaratildigi yani tam olmak icin
birbirlerine ihtiya¢ duyduklar1 vurgulanmistir. Netice itibariyle, gerek islami feministlerin gerekse
katilimeilarin ortaya koydugu iizere islam dininde kadin ve erkek arasinda yaratilis bakimindan bir
fark bulunmamaktadir. Nitekim bunun en énemli kaniti, Islam’in temel kaynagi olan Kuran-i
Kerim’dir. Yaratilis olarak aynmi 6zden yaratilmis iki varligin fitri ve biyolojik o6zelliklerinden
dolay1 kadin ve erkek arasinda insani haklar ve sorumluluklar baglaminda farkli uygulamalara tabi

olusu Islami bir tavir olarak degerlendirilmemektedir.

Nitekim buradan da anlasilacag iizere Islam aile i¢i sorumluluklarda her ne kadar o dénemin
sartlarinda kadin1 korumak adina kadin ve erkege farkli roller yiiklemisse de toplumsal hayatta ve
dini hayatta ikisini birbirinden bagimsiz ve esit kilmistir. Sonug itibariyle Islami feministlerin ve
katilimcilarin ortaya koydugu iizere islam dininde; kadin ve erkek, calisma hayatina katilim, egitim
alma (ilim tahsil etme), segme hakkina, genel itibariyle segilme hakkina ve kendi kendini sevk ve
idare etme yetisine sahip olarak nitelendirilmistir. Ancak yine de katilimcilar daha 6nce de
deginildigi lizere birbirine es olarak yaratilmis iki varligin birebir ayni yaratilmis olmasinin da ¢ok
akla uygun bir durum olmadigim1 da eklemislerdir. Yani kadin ve erkek arasinda fitri bazi
farkliliklar bulunmaktadir, bu nedenle de birbirlerinin yapboz parcasi olabilmek adina aile ve

sosyal hayat birlikteliginde bazi haklar ve sorumluklar bakimindan farkliliklar tasimaktadirlar.

Bu farkliliklardan bazilart; kadinlarin kendi istegi dahilinde ¢alisabilmeleri ve elde ettikleri
gelirleri kendi istegi dahilinde harcayabilmeleri, erkegin ise gelirini hem kendisi hem de bakmakla
yiikiimlii olduklar1 (esi, ¢ocuklar1 ve eger miras almigsa miras birakanin bakmakla yiikiimlii
olduklar) kisiler i¢in kullanmak zorunda olmasidir. Ayn1 zamanda, erkeklere bu sorumlulugun
karsiliginda bir hak olarak mirastan bir pay fazla alma hakki verilerek bir denge saglamak da

amaclanmustir.

Katilimcilarin bazilarina goére; bu koruyup kollama ve ikame etme sorumlulugu erkege
bakmakla yiikiimli olduklar iizerinde korumak ve kollamak adimna da bir hakimiyet hakk:
saglamaktadir. Bu hak ise kavvamlik kavramiyla tanimlanmaktadir. Ancak goriislerine yer
verdigimiz temsilcilerin ve katilimcilarin ¢oguna gore; s6z konusu kavvamlik sonsuz bir tahakkiim
hakki sunmamakta ve bu Peygamberimizin ifadelerinden yola ¢ikilarak her toplulukta oldugu gibi
aile igerisinde de istisarenin esas oldugu vurgusuyla ifade edilmektedir. Nitekim kadin ¢aligmak
istemez ve geliri olmazsa dahi elde ettigi mehir ve ikiye bir hisse dahi olsa miras hakki yine kendi

tasarrufundadir.
Konusu gelmisken; bahsi gecen miras hakkindaki ikiye birlik paylagimin bir alt sinir oldugu

ve erkegin iki hisse alabilmesinin de belirli sartlara baglandiginin katilimeilar tarafindan 6zellikle

vurgulandigini da belirtmek gerekir. Katilimeilarin ifadelerine gore erkege hem kendi ailesinin hem
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de miras birakanin ailesinin (varisin bekar kiz kardesi, annesi/babasi ya da resit olmayan erkek
kardesi) maddi sorumluluklar: yiiklendigi icin ve kadin hem kendi ailesinden hem de esinden
(mehir) pay aldig1 i¢in erkek kadina goére bir pay daha fazla miras hakkina sahip ilan edilmistir.
Ancak erkek bahsi gecen ilk grubun sorumlulugunu kabul etmez ve yerine getirmez ise ya da soz
konusu kisilerin kendi sorumluluklarini tstlenirler ise erkek fazladan aldigi ikinci paydan men
edilebilir. Ayn1 zamanda erkek maddi durumu giiglii ise sorumluluklarini yerine getirmek icin o
mirasa ihtiyact yok ise soz konusu alt simir olan ikiye birlik paydan daha fazlasini kiz kardeslere

verme konusunda da 6zgiirdiir. Hatta boyle yapmalar1 da tavsiye edilmektedir.

Kadin erkek esitligi iizerine tartisilan bir diger konu olan; iki kadinin sahitliginin bir erkege
denk olmasi hususunda gerek arastirma verileri gerekse literatiirden elde edilen veriler bunun
tamamen ataerkil zihniyetin yansimasi olan tarafli bir yorumlamanin neticesi oldugu yoniindedir.
Sahitlik hususunda iizerinde durulan 6nemli vurgu sahitlik edilecek konudur. Eger sahitlik edilecek
konu borg gibi ekonomik bir konu ise iki erkek ya da bir erkek iki kadin sahit tavsiye edilmektedir.
Borglar hususunda en dikkat ¢eken vurgu ise kadinin unutkanligi tizerinedir. Eril zihniyet
tarafindan yapilan yorumlama kadinin zekasindan kaynakli olarak unutmasi, katilimcilara ve yeni
anlayisa gore ise Fidan’in da ifade ettigi gibi kadinin ilgi ve bilgi alaniyla ilgili bir durumdur.
Konuya ayet iizerinden bakildiginda ise; ayette bir erkek ve bir kadin sahitlik ederken eger ilk
kadin gahit unutursa ikinci bir segenek olarak diger kadin sahidin dikkate alinmasi emri mevcuttur.
Bu gerceveden bakildiginda bir erkek ve bir kadinin denk sayildigr ¢ikarsamasini yapmak higte
yanlis degildir. Ayn1 zaman da bor¢ gibi ekonomik konularda durum sikintili oldugunda borcun
tazmini gerekebildigi i¢in ve o donemde bagimsiz bir ekonomik giice sahip ¢ok az kadin oldugu
i¢in yalnizca o donem igin gegerli bir uygulama oldugu vurgusu da mevcuttur. Nitekim bu noktada
esitlikten kast edilenin ne oldugu da sorgulanmaktadir. Ciinkii sayisal bir denklikten bahsediliyorsa
tek bir erkegin sahitligi ya da akli yeterliligi olmayan/kole olan erkegin sahitliginin de gegerli
olmamasi nasil aciklanacaktir? Ayrica arastirma kapsaminda deginildigi iizere sahitlik gerektiren
siitannelik gibi donem satlarinda kadinlarin uzmanlik alanina giren konularda tek bir kadinin
ifadesi dahi yeterli olabilmekte ya da evlilik ve namus algis1 gibi toplum temeli i¢in ¢ok daha ciddi

konularda kadin ve erkegin sahitlikleri denk sayilmaktadir. Nitekim tiim bu 6rnekler 1g181nda;

» sahitlikte ilk etapta aklin ve 6zgiirliiglin daha sonra da uzmanlik ve ilgi alaninin dikkate
alinmasi gerektiginin,

» diger konularda oldugu gibi kadmlar1 erkeklerden eksik saydigina hiikkmedilen tiim
uygulamalarin kadinlar1 korumak adina donem sartlarinda verilmis belirli sinirlama

tavsiyeler oldugunun vurgulandigi sdylenilebilir.
Arastirma kapsaminda kadinin ¢aligmasi, ilim tahsil etmesi ve yonetici konumda

bulunmasina dair agirlikli olarak yasak olup olmadigma dair goriisler belirtilmekle birlikte islami

feministler ve katilimcilar tarafindan verilen benzer ve farkli 6rneklere de yer verilmistir. Ancak
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verilen ornekler ve yapilan degerlendirmeler neticesinde dini kaidelere (tesettiir, edep...) uyuldugu
siirece Islam’da kadimin ilim yolunda yiiriimesinde, kendi bagimsiz ekonomisini olusturmasinda ve
zihni ve bedeni yetkinligi cercevesinde bir topluluga ya da millete liderlik (yoneticilik) etmesinde
herhangi bir engelleme ya da yasak olmadigin1 sdylemek miimkiindiir. Bunun yaninda kadinin
bayram eglencesi, Cuma ve cenaze namazi gibi kadin ve erkegin bir arada bulunacag diger pek
cok uygulamaya taninmayacak kadar net bir sekilde Ortiinerek katilmasina gerek olmadigi da

kadinin kamusal goriiniirliigii iizerine yapilan diger bir vurgu olarak degerlendirilebilir.

Islam ve kadin denildiginde ilk akla gelen ve &zellikle Tiirkiye’de ¢ok farkli agilardan
tartismalara neden olmus olan en popiiler konu kadmin giyimi ile ilgili bir detay olarak Islam’da
basortiisii ve tesettiir meselesidir. Islam’da basortiisiiniin varhig: islami feministler arasinda hala
tartisiliyor olsa da aragtirma dahilindeki katilimcilar icin basortiisiiniin islami bir gereklilik oldugu
su gotiirmez bir gercektir. Esasinda drtiinmek ve basortiisii yeni bir kavram da degildir. Islam’da
oldugu gibi ondan yiizyillar dncesinde de basortiisii kadinlara sosyal alan agikligi saglamis, hiir
kadimnlar ile farklt durumlar1 s6z konusu olan kadinlart ayirmak adina bir sembol olarak
kullanilmistir. Pek tabi ki bu durum farkli bir ayrimciliga neden olmaktadir, ancak bu ayrimcilik bu
arastirmanin kapsami disinda kaldigindan degerlendirilmemistir. Islam’dan yiizyillar énce oldugu
gibi kadinlara sosyal alan agiklig1 saglayan ortii, Tiirkiye’deki modernlesme adimlari ¢ergevesinde
ideolojik bir simgeye donilismils ve uzun yillar 6rtiinmek ve sosyal hayatta bulunmak isteyen
kadinlar1 bir tercih yapmaya mahkim etmistir. Ozellikle Tiirkiye’de basortiisii meselesinden
filizlenerek baslayan Islami kadn hareketi donem donem itirazlara ve kabullere konu olmustur.
Itirazlarin temel nedeni harekete verilen Islami feminizm nitelemesidir. Nitekim bu arastirma
kapsamindaki katilimcilar da daha 6nce de belirtildigi iizere kadin haklarini savunmanin ya da
Islam’in kadinlara ihtiyac1 olan haklar1 verdiginin savunulmasimin feminist bir hareket olmadig
seklindeki itirazlar1 desteklemektedirler. Bu itirazlarin énemli nedenlerinden bir tanesi, kadinin
Islam dininde gercekci ve giiniimiizde talep edilen haklari zaten tanidig1 iddiasinin hafife alinma
cabasidir. Ciinkii énemli Islami feminizm temsilcileri olarak kabul edilen kadmlarin da belirttigi
lizere soz konusu sdylemler ve gelenekler neticesinde eril giig, iktidarini kurmustur ve bundan
kolay kolay da vazgegecek degildir. O nedenle de evet, islam’da bu haklar var demek yerine Islami
feministler dini bozuyorlar demek iktidarlarin1 beslemek icin kullanabilecekleri en iyi arglimandir

denilebilir.

Kadmin tam tesettiiriiniin nasil olmasi gerektigi konusunda; kadinlarin el, ayak ve yiiz
disindaki bitiin viicudu dar ve i¢ gosterecek sekilde olmayan kiyafetlerle kendilerine cinsel istek
duyabilecek erkeklerden saklamasi gerektigi konusunda aragtirma verilerinde bir ortaklik
bulunmakla birlikte, bu saklamanin s6z konusu sartlar ¢er¢evesinde nasil olmasi gerektiginin
kiiltiirel olarak belirlendigi de diger bir ortak sonugtur. Ayrica arastirma adina &zgiinliik
sagladigina inanilan en 6nemli argiiman ise; kadinin giyiminin nasil olmasi gerektiginin yaninda

erkegin giyiminin ve Islami tavrinin nasil olmasi gerektigine de deginilmis olmasidir. Nitekim bu
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nokta da biitiin katilimcilar, erkekler i¢in tesettiiriin goz kapaklar1 oldugu ve her iki cinsinde kendi
yaptiklarindan ve yapmadiklarinda sorumlu olduklari1 {izerinde durmuslardir. Bunlarin yaninda
erkeklerinde uymas1 gereken kiyafet kurallarindan (gobekle diz kapagi arasini ortmek, dar ve bu
araliktaki viicut bolimiinii belli eden kiyafetler giymemek) bahseden katilimcilar da
olmustur. Arastirmanin gdsterdigi en dnemli sonu¢ Miisliiman kadimi korumak adina Islam’da

kadin varligini1 ve haklarini anlatmanin ve arastirmanin yeterli olmadigidir.

Yine Islami feminizmin bir diger argiimani da Islam’mn ¢ok esliligi ve kadina yonelik siddeti
tavsiye etmedigidir. Nitekim katilimcilar da agirlikli olarak bu minvalde cevaplar vermislerdir.
Sosyoloji biliminde poligami olarak ifade edilen ¢ok eslilik, islam &ncesi cahiliye dénemi
sartlarinda iftihar edilen, zenginligi gdsteren bir argiiman olarak kabul edilmistir. Islam’in muhatap
oldugu ilk toplum ve s6z konusu yerlesik kiiltiir dolayisiyla bu durumu bir anda yasaklamak
miimkiin olmayacagi i¢in Kur’an ilk etapta belirsiz olan es sayisini dort olarak belirlemis ve esler
arasi adalet sart1 koyarak tek esliligi de tavsiye etmistir. Nitekim Hidayet Sefkatli Tuksal’da s6z
konusu ayetlerin detayli olarak ele alindiginda ¢ok eslilik izni verdigini ancak esler arasinda kesin
bir adaletin saglanmasi vurgusunu yaptigini ve bu pek miimkiin olmadigi i¢in tek esliligin tavsiye
edildigini dile getirmistir. S6z konusu adaletin ekonomik olarak mi ya da farkli bir agidan m1
saglanmasi gerektigi de tartisilan diger bir ayrint1 olmustur. Keza agirlikli kani sevgi ve merhamet
dahil her konuda mutlak adaletin saglanmasi yoniinde olusmus ve her konuda saglansa dahi iki
insana adaletli bir sevginin beslenmesi ve tasinmasinin ¢ok zor olacagi vurgusu yapilarak aslinda

tek esliligin emredildigi ifade edilmistir

Islami feminizmin diger bir argiimani da Kur’an’in kadina yénelik siddete izin verdigi
iddiasinin ve dini dayanaklarmin bir yanilsamadan ibaret oldugudur. Nitekim siddetle ilgili
iizerinde durulan en 6nemli vurgu kelimenin pek ¢ok anlamimdan Islam’m genel bakis agisina
uygun olmayan anlaminin se¢ildigi yani darabe kelimesinin uzaklagsmak ya da evden g¢ikarmak
anlamlarinin yerine darp etmek anlaminin alinmis oldugudur. Nitekim katilimcilar tarafindan da,
ozellikle Peygamber oOrnek alindiginda bu algmin ¢ok yanlis oldugunun anlasilacagi
vurgulanmaktadir. Ayrica Islam’in genel cercevesi, Peygamber’in hayati, kendilerine en kétii
seyleri yasatanlara dahi verdigi tepkiler, eslerinin ve kolelerinin rivayetleri dikkate alindiginda

Islam’1in kadina yonelik siddeti tavsiye etmesinin miimkiin olmadig1 kanis1 olusmaktadir.

Nitekim buraya kadar bahsedilen 6rnekler ve savunular Islam’in ilk dénemlerinden bugiine
kadimin konumunun degisimi adina genel bir bakis acist olusturmus olsa da katilimcilarin bu
konuya dair degerlendirmelerinin birlikte 6zetlenmesinin daha net bir fotograf ortaya koyacagi

diisiiniilmektedir. Bu nedenle;

Kadinlar sadece cahiliye doneminde degil insanlik tarihi boyunca otekilestirmeye tabi

olmalar1 dolayisiyla hem felsefecilerin hem de siyasi erki elinde bulunduranlarin ana giindeminde
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yer almistir. Ki buna uygun ataerkil alt yapida ¢ok uzun yillar 6nce oturmustur. Ancak Kur’an bu
alt yaprya ragmen kadinin konumu adina bir kirilma yagatmay1 ve ait oldugu seviyeye yiikseltmeyi
hedeflemistir. Ancak ataerkil alt yap1 ¢ok koklii oldugu i¢in biitiin Miisliiman zihinlerin asr-1 saadet
doneminde dahi aym zihni olgunluga yiikselmeleri miimkiin olmamistir. Katilimcilar kadinin islam
ile doneme gore statiisiiniin ¢ok yiikseldigini ifade etmekle birlikte zaman igerisinde bu konumun
tekrar eskiye donmeye de basladigim ifade etmektedirler. Ornegin Islam dis1 toplumlarda kadinin
insan olup olmadig: tartisilirken Islam camiasinda da insan olan kadinin nelere hakkinin olup
olmadigl, insanlik onuru olarak hangi seviyede oldugu minvalinde tartismalar yiiriitiilmiistiir.
Nitekim bu tartigmalardan biri Ruyetullah olarak adlandirilan ahret de Allah’in gériilmesine dairdir.
Tiim Miisliimanlar adina bu tartisma yiiriitiiliirken bir noktadan sonra kadinlar ahret de Allah’t
gorebilecek mi minvalinde bir soru daha eklenmistir. Bir grup kadinlarin sadece kadin
olmalarindan dolay1 géremeyecegini savunurken bir grup yine kadinlarin kadin olmalarindan
dolay1 sadece 6zel giinlerde gorebilecegini savunmustur. Yani tiim Miisliimanlar i¢in tartisilan bir
konu zamanla kadin, ikincil bir konuma diisiiriilerek ayr ve agagi bir kategori haline getirilmistir.
Yine esref-i mahlik olarak yer yiiziinde Allah’in halifesi olarak yaratilmis olan insanin iki
cinsinden biri olan kadin bir erkege hakaret edilecegi zaman kullanilacak bir sifata doniismiistiir.
Aslinda kadmin konumunun c¢ok kisa siirede bile ne kadar degisebildigine ve asagiya
cekilebildigine en biiyiik kanit Hz. Omer’in “biz Peygamber hayattayken korkardik eslerimize kotii
davraniriz da hakkimizda ayet iner diye O vefat edince bu kaygimizi kaybettik” minvalindeki
soziidiir. Ancak yine de Islam oncesi toplumdaki kadmin statiisii ve islam’dan sonraki statiisii
acisindan 6nemli bir fark s6z konusudur. En 6nemli farkta bir kadin olarak islami feminist ya da
degil kadinlarin Islam ve kadm konusunda Kur’an gibi temel bir kaynag dayanak gostererek
haklarmi iddia edebilir olmalaridir. Ciinkii katilimeilarin da ifade ettigi gibi islam 6ncesinde higbir
miilkiyet hakki hatta s6z hakki dahi bulunmayan, dogdugu anda kadin oldugu anlasildiginda diri
diri topraga gomiilme ihtimali olan bir kadin s6z konusuyken bugiin pek ¢ok hakki gasp edilmis
olsa ya da edilmeye ¢alisiliyor olsa dahi haklarinin varligini bilebilir haldedirler.

Aslinda gerek katilimcilarin gerekse de deginilen 6nemli 6rnek kadinlarin fikirlerinin ve
argiimanlarinin ¢ogu Kur’an’da kadinlar ya da Miiminler i¢in zikredilen ayetlere dayanmaktadir.
Bunun yaninda arastirma da elde edilen vurgulardan bir tanesi de Kur’an’in kadinlar icin ayetler ve
erkekler icin ayetler seklinde ayrilmasinin miimkiin olmadig1 ki boyle bir gayenin de s6z konusu
olmadig1 seklindedir. Hatta bir katilime1 bu durumu eger Oyle ayrilabilecek olsa kadinlar igin
Kur’an ve erkekler i¢in Kur’an seklinde de inebilecegini ifade ederek degisik bir bakis agisi
gelismistir. Kur’an ayetlerine dair gelistirilen en genel tutum ise esitlik¢i ya da adaletli bir yapisinin
oldugu seklindedir. Keza Kur’an ayetleri yorumlanirken o donemin sartlarmin goz Oniinde

bulundurulmadig: ya da erkek tarafgir yorumlamalarin yapildigina dair iddialar da vardir.

S6z konusu iddialar degisen toplumsal yapi cergevesinde kadin bakis acisiyla yeni

yorumlamalar yapmanin kadin algis1 lizerinde ne gibi bir etkisinin olacagi sorusunu akla
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getirmektedir. Aslinda burada temel problem ortaya koyulan bir soruna dair direk bir ayetle ¢oziim
bulma hatta istenilen yonde bir ayet bulma g¢abasidir. Ciinkii istenildiginde her metinden talep
edilen yonde anlam ¢ikarmak miimkiindiir 6zellikle ¢eviri metinlerde. Hatta ayn1 arglimanla karsit
fikri clirlitmeye ¢abalamak da pek tabiidir. Bu nedenle bdyle bir yeniden yorumlama gabasina
girilecekse tarafsiz olma konusunda son derece samimi olmak ve ayetleri gercek anlamlarindan
uzaklagtirmamak gerekmektedir. Ayni sekilde ayet manalarindan lafiz “cimbizlamamak™ da bir
diger 6nemli husustur. Ciinkii aksi halde erkek tarafgir olarak degerlendirilen yorumlarin yerini
kadin tarafgir olarak degerlendirilen yorumlarin almasi da ¢ok muhtemeldir. Ancak katilimeilarin
da degindigi tizere her sey mitkemmel gitse, son derece samimi ve sahici bir yorum ortaya koyulsa
dahi kadin algisinin degismesinde bir ¢akil tagi olmaktan 6teye gitmesi de pek miimkiin degil gibi
goriinmektedir. Cilinkii mesele yapilan yorumlar degildir mesele o yorumlar1 yapan zihniyettir. O
zihniyet degismedigi miiddetce yeni yorumlar1 okuyan zihinlere dahi islemeyecektir kaldi ki
zihniyetin olugsmasinda Kur’an degil tarafgir yorumlarin olusmasinda zihniyet etkilidir. Bir
katilimecinin da ortaya koydugu iizere zihniyet degisimi ancak evde baslayan toplumda ve egitim
mecrasinda gerceklesen egitimle miimkiin olabilecek bir seydir. Bu nedenle ise evlatlar1 yetistiren
anneleri bu konularda bilingli olacak sekilde egitmek i¢in projeler yapmakla baslamak daha dogru
bir hamle olacaktir. Ancak bu durumda da kadinlara nelerin 6gretilecegine dair bir kaynak
gerekecektir. Bu nedenle de yeniden yorumlama cabalari anlamsiz ve karsiliksiz ¢abalar gibi

goriinmemektedir.

Bu yeni yorumlama cabasinin ortaya ¢ikmasinda tarafgir tefsir, hadis ve fikih yorumlar etkili
olmaktadir. Keza s6z konusu yorumlarda daha 6nce de bahsedildigi iizere kadinlarin statiileri i¢in
olumlu olabilecek Kur’an ve hadislerden dahi kadinlar1 dezavantajli konuma diisiirecek yorumlar
c¢ikarilabilmektedir. Nitekim bu yorumlamalarda da tek etkili olan ataerkil zihniyet yapist degildir.
Toplumun ekonomik, siyasi pek ¢ok yapisi dinamik ve kiiltiirel bir yapi olan dini yani Islam
inancinm1 da etkilemektedir. Nitekim Ornek verecek olursak; bor¢lar konusunda da olsa bir erkegin
sahitliginin iki kadina denk gelmesi ve miras konusu dénemdeki kadin etkinligiyle yani kadinin
ekonomik alanda ¢ok az yer alamsi ve bagimsiz bir ekonomik giice sahip olmamasiyla baglantil
iken, bugiin Islam’mn ilk donemlerinde kadinlarin yer aldiklari Cuma, cenaze ve bayram
namazlarindan uzak kalmis olmalar1 ya da yeni yeni ibadethanelere gitmeye baslamalar1 bugiiniin
siyasi ve sosyal yapisindan kaynaklanmaktadir. Ayrica kadmin ikincilligi hususunda Israili
kaynaklardan etkilenilmis olmasi1 da diger bir handikaptir. Bunun yaninda ¢okg¢a deginildigi lizere
Tiirkiye ve Islam konusunda bir diger handikapta dil farki ve bunun sonucunda olusan yanlis

meallerdir.

Sonug¢ olarak arastirma  dahilindeki kadin akademisyenlerin Islami  feminizm
kavramsallastirmasim  kesinlikle kabul etmemekle birlikte Islam ve kadin konusunda ortaya
koyduklar1 pek ¢ok argiiman desteklediklerini sdylemek miimkiindiir. Bu nedenle belki de Islami

kadin hareketini yani Islami feminizm olarak degerlendirilen argiimanlar1 Miisliiman Kadin
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Hareketleri ya da bu hareket icerisinde yer alan baz1 kadinlarin kullandiklan “nisaist hareket” ya
da nisaistizm” olarak teoriklestirilmesi onerilmektedir. Ciinkii bu yeni gabamn biitiin Islam’da
kadin haklarini savunan kadinlarin goriiniirlik kazanmasi ve daha yiiksek katilimli bir hareket

olusturmak adina daha verimli bir teori ¢aligmasi olacagi degerlendirilmektedir.

Calisma neticesinde sunulabilecek bir diger 6neri ise Islam’da erkek konusunun da kadin
konusu kadar tartisilmasi gerektigidir. Ciinkii kadina dezavantajli bir hayat yasatan hem kendi
grubu icerisindeki hem de disarisindaki eril zihniyettir. Bu nedenle daha sonraki arastirmalarda
artik Islam’da kadin konusu degil erkek konusu arastirilarak Islam’in gercekte nasil bir erkek
kimligi 6ngdrdiigiiniin ortaya konulmasi1 gerekmektedir. Nitekim tipki kadin konusunda atilan ilk
adimlar gibi erkek konusunda da ilk adimlar dini ilim iizerine calismalar yapan Ilahiyat ve Islami

[limler olarak adlandirilan akademik dal tarafindan baslatilmalidir.
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