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ONSOZ

Din gecmiste ve giiniimiizde toplumsal hayati sekillendiren en 6nemli olgulardan birisi
olmustur. Toplumsal hayati, bireylerin karakterlerini, inanglarini, toplumun degerlerini ve giindelik
yasam pratiklerini sekillendiren din, toplumsal ortamdaki degisim ve ddniisiimleri etkilemis, ayni
zamanda bu degisim ve doniisiimlerden de etkilenmistir. Insanlarin bir arada yasamasinda ve
toplumsal biitiinlesmenin saglanmasinda dinin islevi ¢ok fazladir. Bu kadar islevsel ve giiglii bir
kurum olan din, ayn1 zamanda istismar edilebilen bir olgu haline de gelebilmektedir. Boyle bir
sOmiirliniin en 6nemli orneklerinden birisi de din referansh terorizmdir. Cilinkii din referansli terdr
eylemi gerceklestiren orgiitler yaptiklarini mesrulastirmak ve iiye kazanmak igin siirekli olarak dine
atifta bulunmus ve ona basvurmuslardir. Teroriin kiiresel bir hal aldig1 giiniimiizde bu tip orgiitlerin
varlig1 gittikge artmaktadir. S6z konusu bu orgiitler eylemlerini artik kiiresel boyuta tagimaktadir.
Gecmisten gilinlimiize kadar bircok farkli sekilde karsimiza ¢ikan terdr kavraminin aldigi son sekil
din referansh kiiresel teror olarak nitelendirilebilir. Bu calismada da giiniimiizde siirekli olarak
tartigilan bu kavramin ne ifade ettigi, nasil algilandig1 ve toplumsal hayatta ne tiir etkiler yarattig

ortaya koyulmaya calisilmustir.
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psikolojik desteklerden &tiirii Dr. Ogr. Uyesi Serdal FIDAN’a, Dr. Ogr. Uyesi Hiiseyin
YADIGAROGLU’na, ve adim sayamadigim tiim hoca ve meslektaslarima siikranlarimi
sunuyorum. Ayni zamanda tezimin saha kisminda verileri toplayabilmem igin benimle beraber
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OZET

Soguk Savas sonrasinda diinya hizli bir kiiresellesme siireci igerisine girmistir. Bu siiregten
sonra baglayan ve 11 Eyliil saldirilariyla gittikce belirginlesen yeni terér olgusu tim diinyay1
etkileyen bir konuma gelmistir. Baska bir ifadeyle teror, kiiresel bir hal almaya baslamistir. Kiiresel
terorizm olarak adlandirilan bu olgu 11 Eyliil teror saldirilarindan sonra ¢ogunlukla din referansh
olarak gergeklestirilmistir. Bu siirecte diinyanin bir¢ok bdlgesindeki dini gruplar terdrden etkilenir
konuma gelmistir. Bu arastirmada kiiresel terérizm olgusundan etkilenen iki evrensel (Islam ve
Hristiyanlik) dine mensup gorevlilerin kiiresel terérizmi nasil algiladigi ve teror eylemlerinin
alandaki yasam formuna nasil etkide bulundugu arastirilmistir. Ayrica bu arastirma baglaminda
bulunan dini gruplarm dini ve sosyal alandaki etkilesimlerinde terér eylemi dolayisiyla olusan
doniisim arastirilmaktadir. Dini alana yonelik bir miidahale sonucunda yasanan degisimin
arastirilmast  sebebiyle arastirmanin teorik zemini Pierre Bourdieu’nun alanlar kuramina
dayandirilarak tasarlanmistir. Bu ¢ercevede arastirma baglaminda ele alinan dini gruplarin kesisme
noktast olmasi bakimindan arastirmanin mekansal simri olarak Istanbul ili Beyoglu ilgesi
secilmistir. Calisma grubu ise 2003 yilindan énce Istanbul’a yerlesmis 16 din gérevlisinden (10
Misliiman ve 10 Hristiyan) olusmaktadir. Aragtirmanin eylem agisindan siiri ise el-Kaide’nin
Istanbul’da Kasim 2003’te gerceklestirdigi terdr saldirilaridir. Konusun geregi olarak nitel
yontemin tercih edildigi bu arastirma fenomenolojik desende tasarlanarak olgiit 6rnekleme ile
belirlenen 16 din gorevlisine yari-yapilandirilmis derinlemesine miilakat yapilmistir. Miilakatlar
sonucunda elde edilen veriler betimsel analiz teknigiyle yorumlanmustir. Arastirma sonucunda elde
edilen temel bulgu olaylarin giiclii birlikte yasama kiiltiirii ile atlatildigi ve glindelik yasam
pratiklerine goreli olarak kisa siireli etkisinin oldugudur. Tutum ve degerlendirmelerde ise olaylarin
etkisi uzun siireli olmus ve katilimcilarin sdylemlerini sekillendirmistir; boylece dini alandaki
catisma reddedilmis, sosyal meselelerde is birligi desteklenmistir. Ancak dini alandaki rekabetin

varlig1 olaylardan sonra da devam etmistir.

Anahtar Kelimeler: Ter6rizm, Din Referansli Kiiresel Teror, Dini Gruplar, Dini Gruplar
Arasi Iliskiler, Dini Alan.
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ABSTRACT

After the Cold War, the world entered a rapid globalization process. The new phenomenon of
terror, which started after this process and became even more apparent with the September 11
attacks, has come to hold a position that affects the whole world. In other words, terrorism has
started to globalize. This phenomenon, called global terrorism, was mostly carried out after the
September 11 terrorist attacks with reference to religion. Religious groups in many parts of the
world have become affected by terrorism in this process. This study explored how officials from
two universal religions (Islam and Christianity) affected by the phenomenon of global terrorism
perceive global terrorism and how terrorist acts affect life in the field of religion. Additionally, the
transformation of religious and social interactions between the religious groups within the context
of this research due to the act of terrorism was also investigated. The theoretical basis of the study
was designed based on Pierre Bourdieu's theory of fields because of the investigation of a change
resulting from an intervention in the field of religion. In this context, as it is the intersection point
of the religious groups discussed in the context of the study, Beyoglu district of Istanbul was
chosen as the spatial limit of the study. The working group consisted of 16 religious officials (10
Muslims and 10 Christians) who were settled in Istanbul before 2003. The limit of the research in
terms of action is the terrorist attacks carried out by al Qaeda in Istanbul in November 2003. This
research, in which qualitative method was preferred as per its subject matter, was designed in a
phenomenological design, and semi-structured in-depth interviews were conducted with 16
religious officials determined by criterion sampling. The data obtained from the interviews were
interpreted with descriptive analysis technique. The main finding of the study is that the events
were overcome thanks to a strong culture of coexistence and had relatively short-term effects on
daily life practices. In attitude and consideration, however, the effects of the events were long-
lasting and shaped the discourse of the participants; therefore, the conflict in the religious sphere
was rejected and cooperation on social issues was supported. However, the existence of

competition in the religious field continued after the events.

Keywords: Terrorism, Global Terror Referred to Religion, Religious Groups, Relations

Between Religious Groups, Religious Field.
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GIRIS

Terdr tanimlanmasi oldukca gii¢ bir kavram olmasi hasebiyle farkli disiplinlerce siirekli
olarak arastirilan bir konu olmustur. Terdr, ortaya ciktig1 bolgelerde biitiin insanlart etkisi altina
alabilmektedir. Bu sebeple ¢agimizin en 6nemli tartisma konularindan biridir. Glinlimiizde en ¢ok
giindeme gelen tiirii ise din referanshi terérizmdir. Muhakkak ki bunda 1979 iran Devrimi,
devaminda Afgan Cihadi ile ortaya ¢ikan Islam referanshi gruplarmn etkisi séz konusudur. 1990’1l
yillarda bu gruplar biitiin diinyanin yiiziinii Bati’ya dénmesini reddetmis ve harekete ge¢mislerdir.
Islam diinyasinda Batili degerlerin reddiyesi bas gdstermis ve kurtulusun seleflerde aranmasi
gerektigi iddialar ortaya ¢ikmigtir. Bu mantikla ortaya ¢ikan ve selefi olarak nitelendirilen gruplar,
Islam’1n ilk ii¢ neslinin yasantisinin gegerli olduguna inanarak, bu ii¢ neslin déneminin sartlarim
tekrar yaratmay1 hedeflemektedirler. Bu akimin igerisinde yer alan Seyyit Kutub, Abdullah Azzam
gibi ideologlar, din referansh orgiitlerin diisiince yapisim sekillendirmislerdir. Tiim bu yasananlar
ve ortaya atilan diisiinceler 15131nda din referansh terdriin Islam dini iizerinden yorumlar1 ortaya
¢tkmis ve Islam’in radikal yorumlarina dayandirilmistir. Bu sekilde Islam dinini referans olarak

ortaya ¢ikan gruplarin temel amaci dini temelli bir yonetim kurmakti.

Ik dénemlerde daha ¢ok yerel boyutta eylemlerini gerceklestiren bu drgiitler Soguk Savas’in
bitimi ile kiiresel boyutta faaliyetler gerceklestirmeye baglamiglardir. Bu siiregte diinyanin farkl
noktalarinda eylemler gergeklestirmisler ve bunlar1 Kitle iletisimin giictinii kullanarak tiim diinyaya
duyurmuslardir. Bu dogrultuda s6z konusu orgiitlere yonelik elestiriler getirilmistir. Kiiresel
degerleri reddeden ve onlarla savasan bu gruplar onun araglarini kullanmaktadir; bdylesi bir durum,
belli kesimler tarafindan tutarsiz goriilmekte ve elestirilmektedir. Ancak bu orgiitler faaliyetlerini
duyurmak ve emellerine ulagsmak icgin iletisim araglarinin giiciinden faydalanilmasimi bir

mecburiyet olarak gérmektedir.

Kitle iletisim araglariyla kiiresel etkilerin pesinde olan bu orgiitler din referansh kiiresel
terérizm kavramini ortaya ¢ikarmiglardir. Dini bir mesrulastirma araci olarak kullanan orgiitler,
Islam iilkelerinin Bati’nin kontrolii altinda oldugunu ifade ederek, Batili iilkelerin yaninda Islam
iilkeleri ile de miicadele edeceklerini ifade etmislerdir. Bu tip orgiitlerin en 6nemlilerinden birisi
Usame bin Ladin tarafindan kurulan el-Kaide’dir. Gergeklestirdigi eylemlerle can ve mal kaybina
sebebiyet verirken ayni zamanda ciddi giivenlik tehditlerine de sebep olmustur. En biiylik eylemi
olan 11 Eyliil saldirilarinda binlerce kisi yagsamini yitirmis ve binlercesi de yaralanmistir. Eylemler

sonrasinda diinya uzun bir siire terdr kavramini tartismis ve ABD el-Kaide’ye karsi operasyon



baglatmustir. ElI-Kaide 11 Eyliil teror eylemlerinin diginda diinyanin bir¢ok noktasinda saldirilar
diizenlemistir. Tiirkiye’de gerceklestirdigi eylemlerin en bilyiigii ise 15-20 Kasim 2003 istanbul
eylemleridir. Istanbul’da Neve Salom Sinagogu, Beth Israel Sinagogu, HSBC Bankasi Genel
Miidiirliigii ve Ingiltere Baskonsoloslugu’na olmak iizeri dort farkli noktada eylem
gerceklestirmistir. Eylemler sonucunda onlarca kisi Olmiis, ylizlerce kisi de yaralanmustir.
Eylemlerin din referansh bir orgiit tarafindan bir mabede yonelik gergeklestirilmesi Istanbul’da
yasayan farkli dini gruplarin yagsaminda bir etki yaratip yaratmadigi sorusunu ortaya ¢ikarmistir. Bu
cercevede de arastirmada s6z konusu bu eylemlerin Istanbul’daki gruplar arasinda nasil algilandig

ve dini ve sosyal yasantida bir doniigiim yaratip yaratmadig1 ortaya konulmaya ¢alisilmaktadir.

Bu dogrultuda ii¢ boliimden olusan arastirmanin birinci bdlimiinde, arastirmanin
metodolojisi yer almaktadir. Burada arastirmanin konusu, amaci, 6nemi, problematigi, yontemi,
sinirliklari, calisma grubu, veri toplama siireci, veri toplama teknigi ve veri analiz tekniginden sz

edilmektedir.

Ikinci boliimde ise terdr ve terdrizm mefhumundan hareketle, terdrizm cesitleri, Islam
referansh Orgiitlerin arka planini olusturan cihat, tekfir, tagut, sirk, selefilik ve vahhabilik gibi
referans kavramlardan bahsedilmistir. Sonrasinda ise bu Orgiitlerin diisiince yapilarinin
olusmasinda etkili olan ibn Teymiyye, Seyyit Kutub ve Abdullah Azzam gibi kisilerden sz
edilmistir. Arastirmanin Orgiitsel anlamda sinirlamasi olan el-Kaide de bu boliimde yer almaktadir.
El-Kaide’nin gelisimi, orgiitsel yapisi, ideolojisi, misyonu ve gerceklestirdigi eylemler ele
almmistir. Ayn1  zamanda el-Kaide’nin Istanbul’daki eylemlerinden de ayrintili olarak
bahsedilmistir. Sonrasinda ise arastirmanin kuramsal zeminini olusturan Pierre Bourdieu ve onun
kavramlarma yer verilmistir. Alanlar kurami ve 6zellikle din alan1 hakkindaki diisiinceleri tizerinde

durulmustur.

Aragtirmanin iiciincii ve son boliimiinde Istanbul ili Beyoglu ilgesinde din gorevlileri ile
yapilan miilakatlar sonucunda elde edilen veriler burada analiz edilmistir. Veriler, verilen

cevaplardan ve sorulardan hareketle olusturulan on adet tema altinda yorumlanmustir.



BIRINCi BOLUM

1. ARASTIRMANIN METODOLOJISI

1.1. Arastirmanin Konusu

Terdr kavrami Fransiz Devrimi’nde beri tartisilmaktadir. Ancak tarihsel siireci boyunca
kavrama yiiklenen anlam ve islev siirekli olarak degismistir. Ilk ortaya ¢iktig1 dénemlerde terdriin
yerel boyutlarindan bahsedilirken, glinlimiizde ise kiiresel boyutlar1 s6z konusudur. 1990’11 yillarda
diinyanin Dogu ve Bati Blogu seklindeki iki kutuplu yapisinin ¢okmesi ve Bati degerlerinin
evrensel kabul edilmesi ile terér kavrami degisime ugrayarak kiiresellesmistir. Daha &nceden
uluslararast boyutta eylemler ger¢eklesmesine ragmen kiiresellesmenin hizlandigi bu siirecte teror
orgiitleri ve gerceklestirdigi eylemlerin boyutlari genislemistir. Artik herhangi bir ter6r eylemi
sadece bulundugu bolgede degil biitiin diinyada etkisini gostermektedir. Kiiresel terdr eylemlerinin
gerceklestigi bu cagda terdr faaliyetlere en belirgin 6rnek de Diinya Ticaret Merkezi’ne yonelik 11
Eyliil saldirilar1 olmustur. Eylemler gergeklestigi anda tiim diinyadan naklen izlenmis ve bilyiik bir
korku ortami yaratmistir. Ancak burada séz konusu eylemleri gerceklestiren grubun dini bir nitelik
tagimasi teror kavraminda yeni bir doniisiimiin baglangici olmustur. 20. yy’in ikinci yarisindan
sonra Filistin’de ortaya ¢ikan din referansh orgiitlerin yaninda 11 Eyliil saldirilarin1 gergeklestiren
el-Kaide terorti dini bir referansla gergeklestirmeye baglamistir. Eylemlerden sonra donemin ABD
Bagkani G.W. Bush’un “Hagli Seferleri” benzetmesini kullanarak dini nitelikli bir sdylemde
bulunmus ve el-Kaide’ye yonelik operasyonlar1 baslatmistir. Bu durumda din referansh kiiresel
terérizm kavramini belirgin hale getirmistir. Bu kavramin igaret ettigi olgusal forma bakildiginda

teroriin artik hem kiiresel bir boyutta oldugu hem de dini bir nitelik tagidig1 anlasilmaktadir.

11 Eyliil eylemleri disinda gergeklestirilen bir bagka eylem de yine el-Kaide’nin 15-20 Kasim
2003 tarihinde Istanbul’da gergeklestirdigi saldirilardir. Bu eylemlere bakildiginda istanbul’da dini
bir azinhik olan Musevi Cemaati’nin mabetlerine, Ingiltere Hiikiimeti’nin Tiirkiye’de bulunan
konsolosluguna ve eckonomik kiiresellesmenin bir temsili olan HSBC Bankasinin genel
miidirligiine yonelik oldugu goériilmektedir. Bu saldirilarin hem dini hem de kiiresel bir nitelik
tasidign burada goriilmektedir. Bu calismada oncelikle Istanbul’da yasayan dini gruplarin din
referansli kiiresel terérizm kavrami hakkindaki diislinceleri ve s6z konusu Kasim 2003

eylemlerinin Istanbul’da hayatmi siirdiiren dini gruplarm birlikte yasama kiiltiiriine ydnelik



etkisinin ne oldugu, sosyal ve dini alandaki faaliyetlerinde ve habituslarinda ne gibi etkiler yarattigi

arastirilmigtir.

1.2. Arastirmanin Amag ve Onemi

1990’11 yillardan sonra artan kiiresel terdrizm ve din referansli terérizm kavramlar siirekli
tartisilmistir. Diinya bu dénemde siirekli olarak teror saldirilariyla karst karsiya kalmis ve birgok
farkli iilkede can kayiplar1 yasanmistir. Bu da gostermektedir ki terdr gilinlimiiziin en onemli
olgularindan biridir. Bu baglamda arastirmanin amaci 6ncelikle din referansh terér ve din referansh
kiiresel terér kavramlari hakkinda istanbul’da yasayan farkli dini gruplarin ne diisiindiigiinii, Kasim
2003 olaylarinin Istanbul’da yasayan bu gruplarin sosyal ve dini yasantisinda nasil bir doniisiim
yarattigini, s6z konusu olaylarin birlikte yasama kiiltiiriindeki etkisini, dini gruplar arasindaki

iligkilerde ve onlarin hayat buldugu alanda bir degisim yaratip yaratmadigini belirlemektir.

Teror alaninda yapilan g¢aligmalar incelendiginde konunun daha cok teorik c¢ercevede
degerlendirildigi, uygulamali olarak yapilan arastirmalarin eksik oldugu goéze carpmustir. Bu
arastirmada s6z konusu uygulama eksikliginin giderilmesi ve saha bilgisinin olugsmasina katki
sunulmas1 hedeflenmistir. Bu ¢ergevede calismanm 6zgiin degerini Istanbul ilinde arastirma
sirasinda sahadan toplanan veriler iizerinden yapilmasi olusturmaktadir. Ayrica bu arastirmanin
teror olaylarinin toplumsal etkileri iizerine olmasi, diger bir 6zgilin niteligini olusturmaktadir.
Arastirmaya katilan bireylerin kisisel deneyimlerinin, terér hakkindaki diisiincelerinin ve ele alinan

olaylarin bolgedeki etkisine dair anlatilarinin literatiire katki yapacag diistiniilmektedir.

1.3. Arastirmanin Problematigi

Kasim 2003 te istanbul’da yasanan terdr saldirilarinin dini gruplar arasindaki iliski ve onun

zemini olan alana etkisini arastiran bu ¢alismada su sorulara cevap aranmstir:

1)istanbul’da yasayan farkli dini gruplarin din referansh terdrizm ve din referansh kiiresel
terérizm hakkindaki diislinceleri nelerdir? Diisiincelerinde bir farklilik var midir? Din ile terdr
kavramlarimin iligkilendirilmesi hakkinda ne diisiinmektedirler? Din referansh orgiitler hakkindaki
fikirleri nelerdir?

2)El-Kaide’nin gergeklestirdigi Kasim 2003 eylemleri istanbul’da yasayan dini gruplarin
birlikte yagama kiiltiiriine nasil bir etkide bulunmustur?

3)So6z konusu eylemler dini gruplarin sosyal alandaki faaliyetlerinde nasil bir degisime sebep

olmustur? Habituslarinda bir doniisiim yasanmis midir?
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4)S6z konusu eylemler dini gruplarin dini yasantisinda nasil bir degisim yaratmistir? Dini
iligkilerde bir degisim olmus mudur? Dini alanda kurulan iligkiler degismis midir? Dini alanda bir
rekabet s6z konusu muydu? S6z konusuysa bu eylemler rekabet ortaminda bir degisme yaratmis

midir?

1.4. Arastirmanin Simirhhiklar:

Aragtirma Istanbul ili Beyoglu ilgesinde aktif gorevine devam eden Miisliiman ve Hristiyan
din gorevlilerini kapsamaktadir. Arastirma 2003 yilinda 6nce Beyoglu il¢esinde ikamet eden din
gorevlileriyle simirlidir. Clinkii aragtirma fenomenolojik desenle tasarlandigi i¢in katilimcilarin
Kasim 2003 eylemlerini deneyimlemis olmalar1 gerekmektedir. Bu sebeple katilimcilar 2003
yilindan once Beyoglu’na yerlesen kisilerden secilmistir. Zaman olarak ise Ekim 2018-Haziran
2019 tarihleri arasindaki verilerle sinirlidir. Olay olarak ise el-Kaide’nin Kasim 2003 eylemleriyle
sinirlandirtlmistir. Arastirmada elde edilen verilerin gecerliligi katilimcilarin sorulan sorulara dogru

sekilde cevap verdigi varsayimina dayanmaktadir.

Arastirmanin sinirliliklart segilen konunun ortaya ¢ikardigi zorluklart igermektedir. Yapilan
miilakatlarda katilimeilarin birgogu tedirginlik igeren tutumlar sergilemislerdir. Buna konunun hem
giincel hem de siyasi olaylara ¢ekilebilecek bir yaninin olmasi sebep olmustur. Bu nedenle miilakat
talebi birgok kisi tarafindan reddedilmistir. Miisliman din gorevlileri devlet memuru olmasi
nedeniyle katilim gostermekte tedirginlik yasarken, Hristiyan din gorevlileri bolgede azinlik
olmalarinin verdigi ruh haliyle miilakatlara katilim gostermede tereddiit etmislerdir. Ayn1 zamanda
din referansli teror iizerine yiiriitiilen bir ¢alisma olmasi sebebiyle katilimcilarin dini hassasiyetleri
de miilakatlara yansimis ve cevap verirken kendi dinlerini en iyi sekilde temsil etme zorunlulugu
hissetmislerdir. Tiim bunlarin yaninda vakit yetersizligi, daha 6nce bagka arastirmacilar tarafindan
yapilan miilakatlardan edinilen olumsuz deneyimler de katilimcilarin tedirginlik yasamasina sebep

olmustur.

1.5. Arastirmanin Yontemi

Arastirmada nitel yontem kullanilmistir. Nitel arastirma gbézlemcinin evrendeki yerini tespit
eden bir aragtirma yontemidir. Nitel aragtirma evreni goriiniir hale getiren bir dizi yorumlayici
uygulamalardan olusur. Bu uygulamalar alan notlari, miilakatlar, konusmalar, kayitlar ve
aragtirmact giinliikleri araciligiyla gerceklesir ve evreni temsil eden bir hal alir. Bu gercevede
bakildiginda nitel aragtirma diinyay1 yorumlayan bir yaklagimi igermektedir. Bir diger ifadeyle nitel
aragtirmacilar kendi ortaminda meydana gelen olaylar1 ve insanlarin onlara yiikledigi anlamlar

aragtirarak, aragtirmaci anlami ortaya ¢ikarir ve onu yorumlar (Denzin ve Lincoln, 2005: 3). Nitel
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arastirma toplumsal hayatta meydana gelen olaylarin ayrintili olarak incelenmesini igerir. Bu
olaylara 6zgiin yorumlar getirmeyi amaclar (Neuman, 2014: 224). Bu baglamda nitel arastirma
insanlar1 kendi dogal ortaminda arastirir. Temel ara¢ burada arastirmacidir ve arastirmaci sahada
birgok farkli teknik kullanabilir. Nitel aragtirma sirasinda arastirmaci katilimcilarin arastirilan konu
ile ilgili sahip olduklar1 yorumu 6grenmeye calisir. En 6nemli 6zelliklerinden biri de arastirma
stirecinde konu ve yontemler degisime ugrayabilir. Ciinkii sahada karsilagilan problemlerden
kurtulmak i¢in konu ve yontem farkli sekillere sokulabilir (Creswell, 2016: 45-47).

Nitel arastirmalarda farkli desenler s6z konusudur. Bunlar; kiiltiir aragtirmasi, fenomenoloji,
kuram olusturma, durum calismast ve eylem arastirmasidir. Bu arastirma ise fenomenolojik
desende yiiriitiilmiistiir. Fenomenolojik yaklasim yansitici bir yapisal analiz yapmaya olanak
saglayan kapsamli bir tanim elde etmek i¢in deneyimin arastirilmasina odaklanir (Moustakas, 1994:
19). Yani fenomenolojik yaklasim bir fenomenle ilgili bireylerin yasanilan deneyimlerini arastiran
bir desendir. Arastirmaci bu deneyimleri betimler ve bu betimlemeler, s6z konusu fenomen ile ilgili
cesitli deneyimlere sahip bireylerin, deneyimlerinin 6ziine ulasilmasi ile son bulur. Bu desen
genellikle miilakatlar araciligryla veri toplar (Creswell, 2014: 14). Burada arastirma grubu ise
genellikle arastirilan olguyu yansitabilecek bireylerden olusur. Fenomenolojik yaklasim bir olguyu
daha iyi kavrayabilmemize yardimci olacak sonuclar, érnekler ve yasanmisliklar ortaya koyar
(Biiytikoztiirk vd., 2016: 21). Bu baglamda din referansh terér ve din referansl kiiresel teror
kavramlarimin taniminin yapilabilmesi, kavramlarin ifade ettigi anlamin anlasilabilmesi ve
katilimeilarin deneyimleri iizerinden Kasim 2003 eylemlerinden sonra bdlgedeki sosyal ve dini
yasantida meydana gelen degisimleri anlayabilmek igin arastirmada desen olarak fenomenolojik

yaklasim se¢ilmistir.

1.5.1. Veri Toplama Siireci ve Teknigi

Aragtirmada veri toplamak i¢in yart yapilandirilmis miilakat yontemi kullanilmistir. Yarn
yapilandirilmis miilakat, 6nceden belirlenen sorular ve miilakat esnasinda ortaya ¢ikan konulara
gbre yeni sorularin da sorulabildigi bir tekniktir ve nitel arastirmalarda siklikla kullanilir. Yari
yapilandirilmis miilakatta genellikle arastirmact miilakata gitmeden 6nce miilakat yapacag kisiden
randevu alir. Her ne kadar bir miilakat formu hazirlanarak arastirmaya baglansa da miilakat
esnasinda ortaya ¢ikan konular ger¢evesinde arastirmaci sorulari degistirebilir, ana konuya bagl
kalmak sartiyla igerikte degisime giderek yeni sorular ekleyebilir. Bu yontemde genellikle bir veya
birka¢ aragtirma sorusu olusturulur ve bu sorular1 detaylandirip agiklamak igin 10-15 soruluk bir
form hazirlanir (Giiler vd., 2015: 115). Bu cer¢evede arastirmada 16 temel soru ve birgok alt

sorudan olusan yar1 yapilandirilmis miilakat formu olusturularak goriismeler yapilmistir.



Miilakatlar Ekim 2018 ile Haziran 2019 tarihleri arasinda Istanbul Beyoglu’'nda gorev yapan
Miisliiman ve Hristiyan din gorevlileri ile gerceklestirilmistir. Miilakatlar bizzat arastirmaci

tarafindan yiiz yiize olarak gerceklestirilmistir.

Kendileriyle derinlemesine gergeklestirilen miilakatlarda katilimcilarin bir kismui ses kayit
cihaz1 kullanilmasina izin verirken bir kismi1 miisaade etmemis ve bu katilimcilarin cevaplar1 kagit
kalemle not tutulmak suretiyle kayit altina alinmistir. Miilakatlarda katilimcilara onam formu
imzalanarak verilmistir. Yapilan goriismelerin siiresi 25 ile 120 dakika araliginda degismistir. Daha
sonra kayit altina alinan bu cevaplar bilgisayar ortamina aktarilarak analize hazir hale getirilmistir.

Bilgisayar ortamina aktarilan bu veriler yorumlanarak, analiz edilmistir.

1.5.2. Veri Analiz Teknigi

Arastirmada elde edilen veriler bilgisayar ortamina aktarildiktan sonra bastan sona okunup
degerlendirilmis ve boylece on farkli tema olusturulmus ve analizler bu basliklar altinda
yapilmigtir. Temalar daha ¢ok sorular ve verilen cevaplardan hareketle olusturulmustur. Arastirma
siirecinde elde edilen veriler betimsel analiz teknigiyle yorumlanmistir. Betimsel analizde,
arastirmada kullanilan veri toplama araglarindan hareketle elde edilen veriler, soru, konu ya da
tema esas alinarak analiz edilir. Analizlerde, temele alinan soru ya da konu baslik sekline
getirilerek, bu basliga uygun olan verilerden tipki alintilar yapilarak sonuglar ortaya koyulur.
Betimsel analizde bu dogrudan alintilar ¢ok 6nemlidir, tipkr alintilarla beslenir ve desteklenir. Bu
analiz tiirii, dogrudan bir konunun resmedilmesini, tanimlanmasi ve agiklanmasini amaglar (Ekiz,
2015: 76). Arastirma fenomenolojik bir desende yiirtitiildiigti i¢in analizlerde betimsel teknik esas

almmustir,

1.6.Calisma Grubu

Aragtirmada nitel yontem kullanilmig, katilimcilara yari yapilandirilmis derinlemesine
miilakat formu araciliiyla sorular yoneltilmis, sonrasinda alinan veriler analiz edilerek
yorumlanmistir. Calisma grubu Kasim 2003 Istanbul Eylemlerinden 6nce bélgeye gelmis
Miisliiman ve Hristiyan din gorevlilerinden olusmaktadir. Din gorevlilerinin segilip mensuplara
ulagilmamasiin sebebi ise gorevlilerin cemaatlerinin temsilcileri olmasi hasebiyle onlarin
yasantilar1 ve fikirleri hakkinda genis bilgi sahibi olmalaridir. Dolayisiyla hem onlarin bireysel

tecriibeleri hem de cemaatlerinin verilerine ulasilmistir.



Tiirkiye’de birkag¢ rapor disinda s6z konusu dini azinliklarin mensuplar1 ve sayilar1 hakkinda
net bir bilgi yoktur. Yapilan arastirmalar daha ¢ok dini gruplarin mensuplarinin sdéylemlerine
dayanmakta ve Tirkiye’deki farkli gruplarin sayilar1 tahmini olarak ifade edilmektedir. Bu raporlar
2018 yilinda ABD Biiyiikelgiliginin yaptigi “Uluslararasi Dini Ozgiirliikler Raporu Tiirkiye”
baslikli ¢calisma ile 2007 yilinda Uluslararas1 Azinlik Haklar1 Grubu tarafindan yapilan “Bir Esitlik
Arayist: Tiirkiye’de Azinliklar” isimli arastirmalara aittir. Ozellikle ABD’nin yaptig1 arastirma
tarafli bir dile sahip oldugu iddiasiyla donemin hiikiimetince elestirilmistir. Bu arastirmalar gecerli
bilgiler icermemekte daha ¢ok mensuplarin sdylemleri iizerinden hareket etmektedir. Yapilan
calismanin hem Tiirkiye’deki dini azinliklar1 esas almasi hem de ter6r gibi hassas bir konuyu
aragtirmast miilakatlar igin katilimci bulma noktasinda engeller yaratmigtir. Bu gergevede 10
Miisliiman din gorevlisi ve 6 Hristiyan din gorevlisi olmak {izere toplam 16 kisi ile miilakat
yapilmigtir. Calisma grubunun 16 kisiden olugsmasinin sebebi ise veri doyumuna ulasilmasidir. Veri
doyumu nitel arastirmalarda metodolojik bir ilke olarak kabul edilmekte ve kokeni Glaser ve
Strauss’un c¢alismalarma dayanmaktadir. Onlara gore doygunluk, arastirmacinin g¢aligmasina
zenginlik katacak ilave veri olmadigi anlamina gelir. Arastirmacilar benzer 6rnekleri defalarca
gordiikleri i¢in, doygunluga ulasildigin1 kabul ederler ve daha fazla veri toplamazlar (Glaser ve
Strauss, 1967: 61). Bu baglamda arastirma veri doyumuna ulasildig: i¢in 16 kiside son bulmustur.
Tamami erkek olan katilimeilarin yas ortalamasi 54 iken egitim diizeyleri agirlikli olarak 6n

lisanstir

Tiirkiye’deki Musevi Cemaati ¢ok kapali bir grup oldugu i¢in kendileriyle miilakat talebine
dair yapilan goriismelerden sonu¢ alinamamistir. Bu dogrultuda da saldirilar genel anlamda Musevi
Cemaatine yonelik oldugu i¢in bu grup 6érneklem disinda birakilarak diger dini gruplarin olaylar
hakkindaki disiinceleri ve s6z konusu degisimin yasanip yasanmadigina dair goriisleri
arastirilmigtir. Dini alanlarinda Museviler kendi habituslar ¢ergevesinde faaliyetlerini siirdiirmekte
ve disaridan gelecek etkilere karsi kendini kapatmaktadir. Eylemlerin Musevi cemaate yonelmesi
alandaki diger gruplar arasindaki iliskide nasil bir doniisiim yarattigi Hristiyan ve Miisliman

cemaat lizerinden hareketle tartigilmistir.

Aragtirmada katilmcilara 6lciit &rnekleme yontemi ile ulasilmustir. Olgiit &rnekleme
yonteminde dnceden belirlenen belli Ol¢iitleri temsil eden tim durumlar ¢alisilir. Bu 6lgiit ya da
Olciitler aragtirmaci tarafindan belirlenebilecegi gibi daha 6nceden hazirlanmus bir 6lgiit listesinden
de yararlanilabilir (Yildirim ve Simsek, 2013: 140). Bu dogrultuda katilimcilarin 2003 yilindan
once Istanbul’da yasiyor olmasi ve din goérevlisi olmasi Olciitlerinden hareketle, katilimcilar
belirlenerek miilakatlar gerceklestirilmistir. Calisma grubunun bu Olgiitler iizerinden

olusturulmasinin sebebi ise bilgilerin bu bireylerde olmasindan kaynaklanmaktadir.



IKiNCi BOLUM

2.DIN REFERANSLI KURESEL TEROR, EL-KAIDE VE ARASTIRMANIN
YAKLASIMI

2.1. Teror ve Terorizm

2.1.1. Teror ve Terorizm Kavram

Teror kavrami her zaman siddet ile beraber ele alinmustir. Siddet, “terériin hem araci hem de
On sart1” olarak kabul edilir. Siddet unsuru igermeyen higbir eylem terdr sayilamaz. Genel anlamda
ele alindiginda siddet, “siyasal amag tagimayan, buna karsilik yok etmeye kadar varan biitlin zarar
verici saldirilara” verilen addir. Siddetle ilgili tanimlara bakildiginda fiziki miidahalenin s6z
konusu oldugu goriilmektedir. Ancak siddet sadece insanin viicuduna ya da malina yonelik
eylemleri igcermez, siddetin bireylerde psikolojik etkisinin de oldugu ifade edilebilir (Hazir, 2001:
18-19). Siddet de tipki terdr gibi toplumlar etkileyen biiyiik bir problem olarak kabul edilmekte ve
uluslararasi alanda tartigilan bir konu haline gelmektedir (Tiirkdogan, 1996: 136). Siddet kavrami
teroriin On sart1 olarak goriilmesine ragmen ayni igeriklere sahip olmadigi da asikardir. Hannah
Arendt (2016: 66) teror ile siddeti ayni sey olarak ele almaz. Terorii bir hiikiimet bigimi olarak
goren Arendt, siddete bagvuran kisilerin tiim ydnetimi ele gecirmesinden sonra kontrolii elinde

tutmak i¢in terdre bagvurdugunu ifade eder.

Terdr ve terérizm kavramlarinin net bir tanimini1 yapmak oldukga zordur. Ciinkii bir kisinin
ozgiirliik savaseisi digerinin terdristi sayilabilmektedir, bu da kavramlarin taniminin bakilan
perspektifin  belirleyici olmasi nedeniyle belli bir noktaya kadar yapilabilmesine olanak
tanimaktadir. Bu yiizden de kimin fail kimin kurban olduguna karar vermek oldukga zordur. Her
kesim c¢ikarina gore kavrama farkli anlamlar yiiklemektedir (Albayrak, 2016: 18-19). Baz
iilkelerde terorist ilan edilen kisiler, baska iilkelerde bazi kesimler tarafindan kahraman ilan
edilebilmektedir.

Terdrizm sorununun tartigilabilmesi ve bu tartisma tizerinden sonuglar elde edilebilmesi igin
hangi tiir eylemlerin terérist faaliyet oldugu konusunda bir anlagmanin var olmasi gerekir. Herkesin

iizerinde anlagabildigi bir tanim yapilmadan, terrizmi 6nlemek i¢in alinacak tedbirlerin saptanmasi



da olanaksizdir. Bu nedenle terdrizmin tanim sorununa ¢6ziim bulmak zordur (Acar, 2012: 97).
Terdrizmin {izerinde ittifak edilmis miisterek bir tanim s6z konusu degildir. Aslinda bu konuda
ortak bir tanima ulagma, sosyal bilim mantalitesi acisindan oldukca zor goziikmektedir. Teroriin
mabhiyeti, sekilleri, islevleri, kullandig1 araglar, etki ve boyutlar {izerine yapilan degerlendirmeler;
bakis acisina, ulasilmak istenen gayeye ve benimsenen teoriye gore farklilasmaktadir (Aydinalp,
2016: 49).

Terdr ve terdrizmin tanimini yapmadan oOnce ilk olarak aralarindaki farklara deginmemiz
gerekir. Terdr ve terérizm kavramlar farkli anlamlar igermesine ragmen giinliik dilde ayn1 anlam
icerecek sekilde kullanilabilmektedir. Terdriin bilingli, planli ve siyasi bir amag ugruna yliriitiilmesi
terorizm olarak ifade edilebilir. Yani terérizm bir amag¢ ugruna, planli ve sistematik bir sekilde bir
teror ortami yaratmaktir (Salur, 2009: 68). Eylem toplumun {ist kesiminden geldiginde terdr, alt
kesiminden geldiginde ise teroérizm olarak degerlendirilmektedir. Teror daha ¢ok olay1 ve bu olayin
simgelediklerine gondermede bulunurken, terérizm bu siiregteki yol, yontem, diisiince ve tekniklere

gonderme yapmaktadir (Cirhinlioglu, 2004: 24).

Terdr kelimesinin etimolojik kdkenine baktigimizda Latince’den geldigi goriilmektedir.
Sozciik, Latince “bilinmeyen ve Ongoriillemeyen bir tehlike karsisinda duyulan asirt korku ve
endise, dehset” anlamina gelen “terror” sézcliglinden tiiremis, 13. yy’dan itibaren ise Bat1 dillerinde
kullanilmaya bagslanmustir. Teror sézcigl dilimize Fransizca’dan gegmistir. Bu sozciige ilk olarak
1789°da Dictionnaire de’l Academic Frangaise adl1 yayinda rastlanmigtir. Bu anlamiyla kavramin
Tiirkge karsiligi “dehset” sozciigiidiir (Altun, 2011: 21-22). Aym sekilde Arapga’da “tedhis” ya da
“irhab” kelimeleri kullanilmistir. irhab kelimesi sdzliikte “korkmak” anlamindaki “rehb” kékiinden
tiireyerek “korkutmak, icine korku salmak” anlaminda kullanilmistir (Ozel, 2014: 24).
Osmanlica’da tedhis kelimesi kullanilirken giintimiizde terdr kelimesinin kullanimi 6n plandadir.
Terdr ve terdrizm kavramlari iizerinde bir¢ok kisi ve kurulug arastirma yapmistir. Bundan dolay1
kavramlarin tanimini akademik tanimlar ve kuruluslarin yaptigi tanimlar seklinde ikiye ayirmak

mumkiindr.

Akademik tanimlar1 goéz Oniine aldigimizda terdr alanindaki calismalarin 1970°1i yillarin
baslarinda sosyal bilimlerin bir alt dali olarak ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Bu tarihten sonra
arastirmacilar anlasilamayan bir kavram olan terdrizmi tanimlamaya ¢aligmiglardir (Brannan vd.,
2010: 4). Bu gergevede yapilan tanimlara baktigimizda; Ergil’e gore, terdrizm kagirmadan cinayete
kadar uzanan ve hedefi sindirme olan siddet eylemleri i¢in kullanilan kavramdir (1980: 1).
Connor’a gore ise ter0rizm, sistematik bir politik sistem kurmak ve siirdirmek i¢in kullanilan

stirekli cinayetler tarafindan tesvik edilen ve desteklenen terdriin sistematik bir uygulamasidir
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(1987: 1-2). Dag’a gore ise, terdrizm siddet eylemlerine basvurarak, psikolojik etkileme
yontemiyle siyasal amaglara ulagma ¢abasidir (2005: 442). Bal’a gore, terdrizm herhangi bir amaca
ulasmak ic¢in, sivillerin ve giivenlik gorevlilerinin, propagandaya yonelik eylemlerde
oldiiriilmesidir (2006: 8). Evans ve Newnham’a gore ise, siyasi bir hedefe varabilmek igin
sistematik sekilde siddet kullanimidir (2007: 598).

Enders ve Sandler’e gore terdrizm belli bir siyasi veya sosyal kazang elde etmek icin bireyler
ya da ulus-alti gruplar tarafindan masun insanlara uygulanan siddet veya tehdittir (2005: 260).
Glizel’e gore ise terdrizm, siyasi bir amag i¢in, Orgiitlii bir sekilde, birine karsi siddete bagvurarak
kaygi yaratip taleplerini kabul ettirmek ya da birilerini cezalandirmak igin gerceklestirilen
eylemlerdir (2002: 7). Wilkinson’a gore terorizm, bireylere, gruplara, toplumlara ya da devletlere
dehset salip siyasi hedeflerini kabul ettirmek igin cinayet ve ortadan kaldirmanin sistematik
kullanim1 olarak tanimlanabilir (2002: 150).

Laquer’e gore modern anlamda terérizmin 6zellikleri sdyle siralanabilir (2002: 5):

1)Terorizm yeni ve anlasilamayan bir olgudur. Bu yiizden eger varsa onun Onceki
versiyonlariyla ¢ok az ilgilenilir.

2) Ter6rizm bugiin insanligin yiizlestigi en 6nemli ve en tehlikeli problemlerinden biridir.

3) Terorizm adaletsizlige bir cevap niteligindedir. Diinyada sosyal ve politik adalet olsaydi,
terérizm olmazdi.

4)Ter6rizmi ortadan kaldirmanin temel yollar1 insanlarin sorunlarini, bunalimlarini ve hayal
kirikliklarini azaltmaktir.

5)Teroristler garesizlik i¢inde kalmig fanatik olarak ideolojilerine bagli kisilerdir. Onlar fakir
ve derin bir sekilde ideolojiktirler.

6) Ter6r gliniimiizde her yerde meydana gelebilecek bir durumdur.

Schmid ve Jongman Political Terrorism adli kitaplarinda terdr {izerine aragtirma yapan
akademisyenlerin 109 farkli tanim yaptigii tespit etmis ve bu tanimlarda en ¢ok vurgulanan 22
kelimeye ve onlara ne siklikla deginildigine dair bir tablo olusturmuslardir. Bu tabloda en ¢ok

vurgulanan 10 kelime soyledir (Schmid ve Jongman, 1984: 5-6):
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Tablo 1: Teror Tammmlarinda Vurgulanan Kelimeler ve Sikhklari

Kavram Sikhik
Siddet ve Zor Kullanma %83.5
Politik Bir Amagla Hareket Etme %65
Korku Yaratma %51
Tehdit %47
Ruhsal Etkiler %41.5
Kurban ve Hedef Arasindaki Farkliliklar %37.5
Planli ve Sistematik Eylemde Bulunma %32
Miicadele Stratejileri ve Taktik Gelistirme %30.5
Kabul Goren Kurallar1 Cigneme ve Asirilik %30
Baski ve Zorlama %28

Kaynak: Schmid ve Jongman, 1984: 5-6

Akademik tanimlarin yaninda bir de kuruluslarin yaptig1 tanimlar vardir. Bunlar genellikle bir
devletin yonetimi altindaki kuruluslardir ancak bunlarin yaninda bazi 6zel stratejik arastirma
merkezleri de terdrizm tanimlamalar1 yapmaktadir. Kuruluglarin tanimlar1 genellikle o birimin

mevzuatlarinda yer almaktadir.

12/04/1991 tarihli ve 3713 sayili Terorle Miicadele Kanunu’nun birinci maddesinde terdr

sOyle tamimlanmaktadir (Terorle Miicadele Konunu, 1991: madde 1):

Cebir ve siddet kullanarak; baski, korkutma, yildirma, sindirme veya tehdit yontemlerinden
biriyle, Anayasa’da belirtilen Cumhuriyetin niteliklerini, siyasi, hukuki, sosyal, laik, ekonomik
diizeni degistirmek, devletin ilkesi ve milletiyle bolinmez biitiinliigiinii bozmak, Tiirk
Devletinin ve cumhuriyetin varligini tehlikeye diisiirmek, Devlet otoritesini zaafa ugratmak veya
yikmak veya ele gegirmek, temel hak ve hirriyetleri yok etmek, Devletin i¢ ve dis giivenligini,
kamu diizenini veya genel sagligi bozmak amaciyla bir Orgiite mensup kisi veya kisiler
tarafindan girisilecek her tiirli sug teskil eden eylemlerdir.

ABD merkezli federal giivenlik kurulusu olan FBI’nin terdr tanimui ise soyledir: “Siyasi, dini,
sosyal, 1rksal veya cevresel nitelikteki asirilik yanlist ideolojileri benimseyen bunlarla baglantil
bireyler ve / veya gruplar tarafindan gerceklestirilen eylemlerdir.” (Terrorim Definitions (t.y.),
https://www.fbi.gov/investigate/terrorism). ABD merkezli bir diger kurulusun sitesinde yer alan

teror tanmimi ise soyledir: “Terdrizm terimi, milletleraras1 gruplarin ya da gizli ajanlarin muhalif
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olmayan hedeflere kars1 uyguladigi 6nceden tasarlanmus, politik olarak giidiimlii siddet anlamina
gelir.” (How To Define Terrorism? 2007, https://www.cia.gov/news-information/cia-the-war-on-
terrorism/terrorism-fags.html?tab=list-3).

Ingiltere’nin gizli servisi MI5 ise terdrii sdyle tammlamaktadir: “Terdrist gruplar, siddeti ve
siddet tehdidlerini, sebeplerini duyurmak ve amaglarina ulasmak i¢in bir arag olarak kullanirlar.
Genellikle hiikiimetler ve hiikiimet politikalar1 iizerinde baski olusturmayr veya baskilamay1
hedefliyorlar, ancak demokratik siiregleri, hatta demokrasiyi de reddediyorlar.” (What is
Terrorism? (t.y.), https://www.mi5.gov.uk/terrorism).

Uluslararasi kuruluslarin tanimlarina baktigimizda ise Birlesmis Milletler’in ve ona tabi olan
orgiitlerin terorle miicadele kapsaminda imzalanan sézlesmelerde, birtakim eylemlerin terdr eylemi
olduguna karar verilmekte ve sadece bununla yetinilmektedir. Boylece terdr tanimini yapmaya
gerek duymadan hangi tip eylemlerin terdr sayilabilecegine karar verilmektedir. Ornegin, bir drgiit
tarafindan gergeklestirilen rehin alma, niikleer madde hirsizligi, ucak kagirma gibi eylemlerden

yakalanan kisilerin teror sugunda yargilanmalar1 6ngoriilmektedir (Altun, 2011: 34).

Islam Konferans: orgiitii ise gayet genis bir tanim yapmustir. Onun tammi sdyledir
(Convention Of The Organisation Of The Islamic Conference On Combating International

Terrorism, 1999).:

Terdrizm, insanlar1 terdrize etmek, onlara zarar vermekle tehdit etmek veya hayatlarini,
onurlarini, 6zgiirliiklerini, giivenliklerini ve haklarini ¢ignemek amaciyla bireysel veya kolektif
bir su¢ planimmi yiritmek veya bu amaglar dogrultusunda herhangi bir siddet eylemi
gergeklestirmek anlamina gelmektedir. Cevreyi, herhangi bir tesisi, kamuya ait veya ozel
milkiyeti tehlikelere maruz birakma, bunlari isgal etme, ele gecirme, ulusal bir kaynagi veya
uluslararasi tesisleri tehlikeye atma, istikrari, toprak biitiinliigiini, politik bitinligi veya
bagimsiz devletlerin egemenligini tehdit etmeyi amaglayan eylemlerdir.

Bagimsiz Devletler Toplulugu ise terérii soyle tanimlamaktadir (17. Treaty on Cooperation
among the States Members of the Commonwealth of Independent States in Combating Terrorism,
1999):

Kamu giivenliginin altin1 oymak, yetkililer tarafindan karar vermeyi etkilemek veya niifusu
terdrize etmek amaciyla islenen ceza hukuku kapsaminda cezalandirilabilen yasadisi eylemler
sunlardir:

1) Gergek ya da tiizel kisilere kars1 siddet veya siddet tehdidi,
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2) Insanlarin hayatlarini tehlikeye atmak igin miilkii ve diger maddi nesneleri yok etmek
(zarar vermek) veya tahrip etmekle tehdit etmek,

3) Miilkiyete zarar verme ve toplumu tehlikeye atacak eylemler gerceklestirme

4) Yabanci bir devlet veya uluslararasi bir kurulusun uluslararasi diizeyde korunan
personelinin yani sira uluslararasit koruma altindaki kisilerin is yerlerinin veya araclarinin bir
temsilcisine saldirmak,

5) Terorle miicadeleyi amaglayan, taraflarin ulusal mevzuatina gore ya da evrensel
olarak taninan uluslararasi yasal belgeler altinda terorist olarak siniflandirilan diger eylemler.

Avrupa Birligi ise terorle daha etkili bir sekilde miicadele etmek i¢in terdrii bir cergeveye
oturtmaya c¢aligmistir. Bu dogrultuda da Cer¢eve Kararlar1 almistir. Bu kararlarda terorii belirleyen
unsurlar soyle siralanmigtir (Council Framework Decision of 13 June 2002 On Combating
Terrorism, 2002):

Her iiye devleti, kendi ulusal hukukuna gére tanimlanmis olan dogalar1 geregi;

1) Halki ciddi sekilde sindirme veya,

2) Bir devleti veya uluslararas1 6rgiitii bir eylemi islemeye veya islemekten kaginmaya
gayrimesru olarak zorlama veya,

3) Bir devletin veya uluslararas1 orgiitiin temel siyasi, anayasal, ekonomik ve siyasal
yapilarini ciddi sekilde istikrarsizlagtirma veya yikma,

Amacryla islenen asagidaki kasti eylemlerin terorist suglar sayilmasi i¢in s6z konusu
iilkeler gereken onlemleri alacaktir:

a) Oliime sebebiyet verecek sekilde bir kisinin yasamina saldirirlar,

b) Bir kisinin fiziksel biitiinliigiine saldirirlar,

c) Adam kagirma ya da rehin alma eylemleri,

d) Devlet ya da kamu imkanlarini, tagima sistemlerini, bilgi sistemi de dahil olmak
tizere altyap1 imkanlarini, kita sahanlig1 iizerindeki sabit platformlari, insan yasamin tehlikeye
atma veya biiyiik bir ekonomik kayba yol agma ihtimalinde kamusal mekani veya 6zel miilkiyeti
genis ¢apli yok etmeye neden olma,

e) Ugaklar, gemiler ya da bagka insan ve mal nakil araglarini kagirma,

f) Nikleer, biyolojik ya da kimyasal silahlar1 ya da silah ve patlayicilar1 iretme,
bulundurma, edinme, nakletme, saglama ya da kullanma ile biyolojik ve kimyasal silahlara
yonelik aragtirma ve gelistirme,

g) Insan hayatini tehlikeye atacak sekilde tehlikeli maddeleri ortama salma ya da
yangin, sel baskini veya patlamalara yol agma,

h) Insan hayatim tehlikeye atacak sekilde su, enerji veya diger temel kaynaklarin
sunulmasina miidahale etme ya da bunu engelleme,7

i) A’dan h’ye kadarki fikralarda siralanan eylemlerden birisini isleme tehdidinde
bulunmak.

Teror kavramimin muglaklik icermesi hasebiyle bir¢ok farkli tanimi yapilmaya g¢alisilmis ve
neyin terdr eylemi olarak degerlendirilecegi hakkinda tartigmalar ortaya ¢ikmistir. Kavramin tam
olarak netlestirilememesinin arkasinda bazi kesimler i¢in terér faaliyeti olarak degerlendirilen
eylemler, bazilan i¢inse kurtulus miicadelesi olarak goriilmektedir. Bu durum bir¢ok farkli kisi,
kurum ve kurulug tarafindan kavramin tanimlanmasini zorunlu kilmistir. Yapilan biitliin tanimlara

bakildiginda terér kavraminin ortak noktalarinin siddet eylemlerinde bulunma, siyasi bir hedefe
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dogru ilerleme, toplumsal ortamda korku yaratarak amaclarina ulagma, sistematik sekilde

eylemlerini gerceklestirme oldugu goriilmektedir.

2.1.2. Teroriin Tarihsel Gelisimi

Tarihte en eski terér grubu olarak M.S. 1. yy’da faaliyet gosteren Zealots bilinmektedir.
Zealotlar, etnik terérizm diyebilecegimiz bir yapilanma ile, Romali isgalcilere karsi ayaklanmay1
denemislerdir. Eski Filistin topraklarinda M.S. 6-105 yillarinda Romalilara karsi Jewish Zealot
liderliginde bir kampanya baglatilmis ancak bu kampanyaya katilanlarin yaptiklari, tarihte ilk kez
teror hareketi olarak kabul edilerek 2 bin kisi ¢carmiha gerilmistir. Zealotlarin eylemleri genellikle
sembolik olup en iyi eylem zamanlar1 bayram ve dini giinler olarak se¢ilmistir. Romalilarin
Zealot’a kars1 basar1 saglamasi {izerine, Sicariler ortaya g¢ikmustir. Zealot’un bir alt grubu olarak
degerlendirilen Sicariler tarihte ilk kez intihar saldirilarinda bulunan orgiittiir. Musevi kokenli bu
orgiit Romalilara kars1 ilk siddet eylemlerini kullanarak baskaldirmusti. Orgiit adini, eylemlerinde
kullandiklar1 ve giysilerinin altinda sakladiklar1 “sica” isimli kisa kiligtan almistir (Demirel, 2007:
21). Daha sonraki siiregte Iran’da Hasan Sabbah tarafindan kurulan Hashasiler ortaya ¢ikmustir.
Hashasiler din kokenli siyasal terorii kurumsal hala getiren bir orgiit niteligindedir. Yetistirdigi
fedailer ile donemin bir¢ok siyasi figiiriine kars1 suikastlar diizenlemislerdir. Fedailerini etkilemek
ve kontrol altina alabilmek i¢in hashastan yararlandiklar1 sdylenmekte hatta isimlerini de oradan
almaktadirlar (Kongar, 2016: 78). Hashasiler kimliklerini acik etmeyen, doneminde oldukca
tehlikeli olarak goriilen bir kiralik katiller toplulugu olarak da tanimlanmaktadir (Lewis, 2016: 18).
Hashasiler arasinda intihar gérevleri de yaygindi. Onlara gore 6ldiirmek veya oldiiriillmek kutsal bir
gorevdi, ¢linkii inang adina yapilmaktaydi ve 6liimden sonra cennette bir yer garanti ediyordu. Bu
inang, giiniimiizde dini referansli teror oOrgiitlerinin ¢ogu tarafindan kabul gérmeye devam
etmektedir (Martin, 2017: 177).

Teror kelimesinin modern anlamda ilk kullanimi Fransiz Devrimi sonras1 donemi ifade eden
bir sozciik olarak ortaya ¢ikmis ve daha sonra terérii sistematik olarak kullanan kesimler igin
gelistirilmistir (Thackrah, 2005: 114). 1796’da yayimlanan bir Fransizca sozliige gore, Jakobenler
bu terimi kendileri hakkinda yazarken ve konusurken olumlu anlamda kullanmislardir. 9.
Thermidor déneminden sonra terérizm, suglu kesimleri kétiilemek i¢in kullanilan bir terim haline
gelmistir. Terorizm, Fransiz Devrimi siirecinde 1793-1794 tarihlerini kapsayan sonrasinda da s6z
ettigi doneme deginerek, “ter6r dénemi” nin esanlamlist olarak kullanilan bir kavram haline
gelmistir. Daha sonra sozliiklerde bir terdr sistemi olarak daha genis bir anlam kazanmistir (Laquer,
2002: 6). Bu donemde Fransiz Devrimci Maximilen de Robespierre onciiliigiinde Jakobenler,
devamli olarak korkuyu yayginlastirmaya calismis ve Fransa’y1 kana bogmustur. 27 milyonluk bir

kesimin tamamina korku ve dehset sagmuglardir. Terérizm bu dénemde, bir tiir siyasal baski ve
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sosyal kontrol araci olarak kullanismis ve bunlari devlet eliyle gergeklestirmislerdir. Bu siirecte
kitle terdrii, devlet yonetiminin iktidarlarini giiclendirmek, muhalifleri ve masum halki sindirmek
icin kullanilan bir ara¢ konumundadir. Kisaca bu donemde terdriin en temel islevi, devrimi
korumak adina devrim ve devlet diismanlarinin yok edilmesidir. Bu sebeple 17 bin ila 40 bin
arasinda kiginin idam edildigi sdylenmektedir. Bu donemden sonra terér kurumsallasmis ve daha

sonraki ylizyillarda gergeklestirilecek faaliyetlere esin kaynagi olmustur (Salur, 2009: 43-44).

Fransiz Devrimi’nden sonra ortaya c¢ikan Anarsizm Felsefesi toplumsal hareketleri
hizlandiran bir nitelik tagimaktadir. Anarsist felsefenin onciilerinden olan Johan Caspar Schmidt,
Pierre Joseph Proudhon ve Michael Bakunin’in diisiinceleri, sendikal hareketlerin ve birgok is¢i
hareketinin tetikleyicisi konumdadir (Acar, 2012: 101-102). Bu diisiiniirlerin fikirleri ayn1 zamanda
19. yiizyilda faaliyette bulunan anarsist bir 6rgiit olan Narodnaya Volya adli grubu da etkilemistir.
Bu yapilanma, anarsist felsefenin hakim oldugu donemde modern anlamda terdr taktiklerini
gelistiren ilk oOrgilit olmustur. Carlik rejimine karsi dinamitler ve bombalarla eylemlerde
bulunmustur (Anderson ve Sleon, 2009: 8). Bu eylemlerdeki asil amaci fikirlerini belli kesimlere
yayarak politik hedeflerine ulagmakti. Bu ¢er¢evede de modern anlamda ilk terorist eylemleri
gerceklestiren Orgiit olarak goriilmektedirler. Bu donemin temel 6zelligi devrimei bir terérizme

sahip olmasidir. Bu donemde gergeklestirilen eylemlerin hepsi devrim adina yapilmaktaydi.

Ikinci Diinya Savasi’min bitisinden sonra terdrizm devrimler ¢agindan cikip, bir “Soguk
Savas silahia” ve “bir dig politika enstriimanina” donistiirilmiistiir. Somiirgelerdeki bagimsizlik
savaglar1 sirasinda ter6rizmin bir strateji ve taktik olarak kullanilmasi, birbirlerine Kkarsi
diizenledikleri ortiilii operasyonlarda terdrizme basvurmaktan kaginmayan Bati ve Dogu
bloklarinca da her anlamda tesvik edilmis, boylece terdrizm diinya ¢apinda yayginlagmaya
baslamistir. Dogu Blogu somiirge savaslarina sistematik bir bicimde yaklagsmistir. SSCB,
1960’larin basindan itibaren Bati’nin elinden koloni topraklarini alip, kendi etki ve giiciinii tiim
diinyaya yaymak amaciyla “Milli Kurtulus Savaglari Doktrini”ni bir strateji olarak benimsemis, bu
tip savaslarin, kitleleri Batili egemen gii¢lerin ekonomik ve politik boyundurugundan kurtaran
“hakli savaglar” oldugunu savunmustur. Bir ilging nokta da SSCB’nin bu savaslara dogrudan
karigmaktan kaginmasi ve siirekli “tageron kullanma” yontemini benimsemesidir (Tiirkiye Barolar
Birligi, 2006: 39-57). Bu dogrultuda bakildiginda teroriin devrimci donemden sonra somiirge
politikalarini destelemek adina bir arag olarak kullamildigi goriilmektedir. Dogu ve Bati Bloklar
siyasi rejimlerini gliglendirmek ve aralarindaki savastan galip ¢ikmak adina birbirlerini zayiflatmak
i¢in terorii kullanmislardir. Yani terdr bu dénemde hem bir {istiinliik kurma hem de bir kazang elde
etme araci olarak kullanilmistir. Somiirgeci donemden sonraki siirecte somiirge olan topraklarda
yeni devletler kurulurken direnis orgiitleri daha ¢ok terdrist yontemlerle bagimsizliklarini elde

etmeye caligmiglardir. Bu durumun bir sonucu olarak da farkli cografyalarda farkli terdr orgiitleri
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kurulmustur. Somiirge olmaktan kurtulup bagimsizligini elde etmeyi amaglayan 6rgiitlerin birgogu
etnik ve dini temelli bir anlayisla hareket etmislerdir. Bu etnik ve dini temelli bagimsizlik
hareketlerinin terdr sayilip sayillamayacagi konusunda bu dénemde uluslararasi arenada tartigmalar
baslamis ve terér kavraminin taniminin yapilma ¢abalari ortaya ¢ikmistir (Bahargicek, 2000; Cinar,
2007; Oktem, 2004).

1990’11 yillarda SSCB’nin yikilmasi1 ve Soguk Savas’in bitmesi ile diinya yeni bir doneme
girmistir. Bu donemde yasanan bircok siyasi, ekonomik, kiiltiirel degisimle beraber diinyanin artik
eskisi gibi olmayacagi anlagilmigtir. Terér de bu durumdan etkilenmis ve artik 0 da farkli bir boyut
kazanmistir. Soguk Savag oncesi donemde kiiresellesmeye baglayan terér savasin bitmesi ile hizli
bir sekilde bu siireci devam ettirmistir. Etnik temelli olan terérizm savas sonrasinda daha ¢ok dini
temelli bir yapiya kaymustir. Ozellikle 11 Eyliil’de El-Kaide nin ikiz Kulelere yaptig1 saldiridan
sonra ter0r artik tamamen kiiresel bir olgu haline gelmis ve hizla tartisilmaya baslanmistir. Bu
siiregten sonra da terdr artik Islam dini ile iliskilendirilmeye ve Islam’dan referanslarla eylemleri
mesrulastirilmaya baglanmustir. Bu siiregteki din referansli terdrizmin artigint Hoffman (1999: 16)

sOyle dile getirmektedir:

e 1968 oOncesinden var olan uluslararasi nitelikteki terdrist orgilitlenmelerin hicbiri din
referanslh degildir,
e 1980 yilina geldigimizde ise 64 uluslararas1 Orgiitten 2 tanesi din referansli olarak

goriilebilir.

1992 yilinda ise 48 uluslararas1 orgiitten 11 tanesi din referansli olarak goriilebilir.

1994 yilinda 49 uluslararasi orgiitten 16 tanesi din referansli olarak goriilebilir.

1995 yilinda ise 56 uluslararasi orgiitten 26 tanesi din referansli olarak goriilebilir.

1996 yilinda ise 46 uluslararasi orgiitten 13 tanesi din referansli olarak goriilebilir.

Aktarilan agama betimlemesinden de anlasilabilecegi gibi tarihsel siiregte terdr Orgiitleri
Soguk Savag’in bitisi ile daha ¢ok dini referans gdstererek eylemlerini gergeklestirmeye
baslamislardir. Ciinkii Soguk Savas sonrasinda evrensel kabul edilmeye baslayan Bati degerlerine
yonelik bazi kesimlerde refleksler olusmaya baslamistir. Bu kesimlerin bir kismi radikalleserek bu

degerlerin reddiyesini 6n plana ¢ikarmis ve bu minvalde hareket etmeye baslamiglardir.

Terorizmin tarihsel gelisim siirecini arastirmacilar belli siniflandirmaya tabi tutmaya
caligmiglardir. Bunlardan en Onemlisi ise David Rapoport tarafindan yapilan simiflandirmadir.
Rapoport teroriin tarihsel gelisimini dort dalgada ele almistir. 1880°lerde, yaklasik 40 yildir devam
eden bir “Anarsist Dalga” ortaya ¢ikti. Onun halefi, “Anti-Somiirge Dalgas1” 1920’lerde basladi1 ve
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1960’larda biiylik Ol¢iide ortadan kayboldu. 1960’larin sonlarinda, 90’11 yillarda Sri Lanka,
Ispanya, Fransa, Peru ve Kolombiya’da hala aktif olan birka¢ grubu terk ederek, biiyiik dlciide
dagilmis olan “Yeni Sol Dalga”nin dogusuna tanik oldu. Dordiincii ya da “Dini Dalga” 1979°da
bagladi ve hala devam etmektedir (Rapoport, 2002). 1979 yilinda Afgan Cihadi ile temelleri atilan
el-Kaide burada dordiincii dalga igerisinde yer almaktadir. Ayrica terdriin farkli siniflandirmalart da

mevcuttur. Bunlar kavramin farkl: tiirlerini ortaya gikarmistir.

2.1.3. Teror Cesitleri

Tarihsel siire¢ igerisinde terdr kavrami siirekli olarak degisim gostermistir. Kavram anlam
olarak ayni kalsa dahi bir¢ok farkli tiirii ortaya ¢ikmustir. Bu tiirler devlet terorii, etnik terdr,
ideolojik terdr, siber terdr, devlet destekli terdr, din referanshi terdr, kiiresel terdr ve din referansh

kiiresel teror olarak siralanabilir.

2.1.3.1. Devlet Terorii

Devletler tarafindan uygulanan terérizm, siddet, baski ve korkutma politikalarinin resmi
hiikiimet tarafindan desteklenmesi seklinde tasvir edilmektedir. Bu siddet ve zorlama, devletin
cikarlarmi ve gilivenligini tehdit ettigi tespit edilen diigmanlara yoneliktir. Devlet terdrii failleri,
genellikle, hiikimet gorevlilerinden aldiklar1 emirlere uymakla yiikiimlii memurlar olmasina
ragmen, hiikiimetin kullandig1 ve tesvik ettigi gayri resmi ajanlar da sik sik siddet eylemleri
gerceklestirirler (Martin, 2017: 115). Yani devlet terérizmi daha ¢ok hiikiimetlerin kendi halklarina
kars1 uyguladiklar sistematik yildirma ve 6ldiirme faaliyetleri i¢in elindeki baski araglariyla teror

eylemlerinde bulunmasini kapsamaktadir (Laquer, 2002: 100).

Devlet terort, ilke olarak totaliter ve topyeklindur. Sosyal hayatin hicbir alaninda bireye ait
gizlilige izin vermez. Higbir agiklama yapmaz; ancak her seyi bilmeyi ve herkesin 6zel hayatini ve
bilgilerini agiklamayi hak olarak goriir. Biirokratlar ve yoOnetici tabaka, onderlerinden bagka hig
kimseye hesap vermek zorunda degildirler. Lider ise sadece vicdanina, tarihine ve halkinin
iradesine kars1 sorumludur. Fakat bireyler tiim diisiinceleri ve gergeklestirdikleri eylemlerden
tamamen sorumludur. Hukuk ve yasa ise Onderinin ve onun yonetiminin iradesini temsil
etmektedir. Kisilerin dokunulmaz haklari diye bir sey soz konusu degildir (Ergil, 1980: 26-27). Bu
teror tiirtiniin devletin ortaya ¢iktigi giinden bu yana varligini siirdiirdiigii soylenebilir. Biitlin devlet
otoriteleri yiizyillardir mesruiyetini ve varligini siirdiirebilmek i¢in siddeti bir arag olarak

kullanmastir.
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2.1.3.2. Etnik Teror

Bu tiir terérde etnisite kavrami 6n plana ¢ikmaktadir. Etnisite kelimesi “ait olduklar1 ve iginde
Ozgiin kiiltlirel davramis sergiledikleri bir toplumda kendilerini diger kolektif yapilardan
farklilagtiran ortak ozelliklere sahip oldugunu diisiinen” kisileri tanimlamak ic¢in kullanilan bir
kavramdir (Marshall, 2003: 215). Modern dénemde ulusal kimliklere olan baghligin artmasiyla
1960’11 yillardan sonra etnik temelli terér hareketleri hiz kazanmistir. Bu baglamda etnik teror,
terorist liderlerin kendi biiyiik grup kimliklerine asir1 derecede baglanarak ve onu yaygin bir
siddetle genigletmeye ¢aligmasi ile ortaya g¢ikar. Bu tiiriin bir bagka ortaya ¢ikig bigimi ise ayrilik¢i
terordiir. Belirli bir bolgeyi, bagh oldugu iilkeden ayirip bagimsizlik kazandirmay1 amaglayan ve
bu yolda siddet eylemleri sergileyen orgiitlenmelere, ayrilik¢1 ya da boliicii teror ad1 verilir (Altun,
2011: 42-43). Etnik terdr, genellikle belli bir etnik gruba mensup olan kisilerin kurdugu teror
orgiitlerinin eylemlerinden meydana geldigi i¢in milliyet¢i terér olarak da adlandirilmaktadir. Etnik
kokenli terdr eylemlerini gerceklestirenler kendi kimliklerini gostermek, tiikenmediklerini
ispatlamak i¢in siddeti yontem olarak secerler. Kendi etnik gruplarini silahli faaliyetlere ikna etmek

icin de kiiltiirel, sosyal ve siyasi haklarinin verilmedigi iddiasinda bulunurlar (Salur, 2009: 95).

Etnik terdrizmde, terdrist liderlerin ve mensuplarinin kendi biiyiik grup kimliklerine asiri
bagliliklar1 vardir. Onlar, mevcut politik durumlar igerisinde 6zerklik ve bagimsizlik elde etmeyi
amaglarlar. Etnik teror gruplart kendi hareketinin karsisinda duranlart isgalci, engelleyici,
kolonilestirici ya da dis gii¢ olarak ilan ederler. Bu gruplara ETA, PKK ve IRA 6rnek olarak
verilebilir (Volkan, 1999: 183).

2.1.3.3. Ideolojik Teror

Ideolojik terdr, politik ilkelere, dini doktrinlere veya dogal yasalara dayanan ekonomik,
politik ve sosyal sistemlere karsi siddetli miicadeleyi igeren bir tiirdiir. Bu, adaletsiz bir otoritenin
varlig1, yerlesik diizenden dolayr olusan hayal kirikliklar1 ve dissal rol modellerin varligi
sonucunda ortaya ¢ikmaktadir (Stevens, 2005: 509). Bu terér tiirline ayn1 zamanda siyasi terdr de
denmektedir. Siyasi terdrizm, genellikle politik hedefleri giivenceye almak igin sistematik siddet
kullanim veya tehdidi olarak tanimlanabilir. Bu terér tiiriiniin ¢ogu zaman kontrol altinda tutulmasi
zordur (Thackrah, 2004: 2001).

Siyasi ya da ideolojik teroriin {i¢ farkli ¢esidi vardir. Bunlardan ilki “devrimei terdrizm”dir.

Bu tiirde, tarih boyunca birgok hareket veya grup, politik devrim yaratmak igin terdrist siddetin
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sistematik taktiklerine bagvurmustur. Iktidar1 kazanmay:1 basarabilenler, devrimci hareketlerini
stirdiirmek ve hem gergek hem de hayali diigmanlar1 yok etmek i¢in devrimci hareketi bir teror
silah1 olarak kullanmaya devam etmislerdir. Ikinci tiir ise “alt-devrimci terdrizm”dir. Alt-devrimci
terérizm, devrim ya da hiikiimet baskisi disindaki politik motifler olarak kullanilmaktadir.
Muhtemel hedefleri sunlardir: Hiiktimetleri tutkuyla arzu edilen bir politika veya mevzuati
tanitmak i¢in zorlamak; belirli yetkililere ceza veya uyarida bulunmak; rakip gruplarla bir
catigmaya karsi terdr, arazi, milk isgali ya da bir yasam tarzina miidahale edilmesine karsi
misillemede bulunmaktir. Ugiinciisii ise “baskilayict terérizm”dir. Baskilayici terdrizm, terdrist
eylemlerin, belirli gruplar, bireyler veya baski uygulayicilar tarafindan arzu edilmeyen davranig
bicimlerinin bastirilmas1 veya kisitlanmasi amaciyla sistematik olarak kullanilmasidir. Baskiy1
gergeklestiren kisi, devlet, onun yoneticileri, temsilcileri veya bir hizip olabilir. S6zi edilen bu
baski tiim halka veya segilen gruplara yonlendirilebilir (Wilkinson, 1974: 36-40). 20. yy’da pek ¢ok
anti-demokratik olarak nitelendirilebilecek devlet bu vyollarla kurulmus ve iktidarlarini
stirdiirmiislerdir. Bu devletlerin icerisinde milliyetgi rejimler olabilecegi gibi, simif tabanli ve din

temeli olanlarda mevcuttur (Kongar, 2016: 79).

2.1.3.4. Siber Teror

Siber teror, “bilgi sistemlerinin, bilgisayar programlarinin ya da elektronik cihazlarin
kullanimi1 yoluyla, orgiitsel ya da ulusal ¢ikarlarn istikrarin1 bozmaya ya da yok etmeye yonelik,
kigisel ya da politik olarak motive edilmis amagli eylemlerin tiimiine” denir (Desouza ve Hensgen,
2003: 386).

Siber teror geleneksel anlayistan oldukca farkli bir tarza sahiptir. Ama¢ bakimindan
geleneksel terdr ile karsilagtirdigimizda; geleneksel teroriin topluma bir mesaj vermek ya da korku
salmak i¢in terorizmi bir ara¢ olarak kullandigi goriilmektedir. Ancak siber terdrde, yapilan
eylemler ile topluma zarar vermek, maddi kayba sebep olmak igin terérizm bir amag¢ olarak
kullanilir. Yine geleneksel terdrizmde eylemi iistlenen grup kendisini bir risk igerisine atarken,
siber terorde herhangi bir hayati risk bulunmamaktadir. Etki alanina baktigimizda, geleneksel
terérde sadece eylemin gerceklestirildigi bolgede bir hasar meydana gelirken, siber teroriin kiiresel
ya da uluslararas1 etkisi olabilmektedir. Geleneksel terdérde verilmek istenen mesajlar daha gok
bolgeselken, siber terorde kiiresel nitelik tasimaktadir. Denetim altina alinabilme acisindan
geleneksel terér kismen de olsa kontrol edilebilirken, ayni seyi siber terdr igin sdylemek zordur.
Geleneksel terorde daha cok silah, bomba gibi fiziksel araglar kullaniliyorken, siber teror
uygulayicilart daha ¢ok yazilim, e-viriis, radyo frekanslar gibi araglar kullanmaktadirlar (Kara vd.,
2006: 2-3; Ballard vd., 2002: 1009; Weimann, 2004: 6).
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Siber teror faaliyetleri ilerleyen yillarda 6nemli bir sorun ve arastirma konusu olacagi
diisiiniilmektedir. Ciinkii elektronik ortami kullanan siber teroristlerin, hayati altyap: sistemlerine
girerek biiyiik capta can kaybina, diinya capinda ekonomik kargasaya ve yikici ¢evresel hasara
neden olabilecegi fikri, kamusal hayal giiclinii ele gecirmistir. Hava trafigi kontrol sistemleri,
niikleer santraller, hastaneler ve hisse senedi piyasalari, tahribat ve yikim yapmak isteyen siber-
terdristler i¢in uygun hedefler haline gelmistir. Buradan g¢ikarilabilecek sonug ise siber-terdristlerin
yeni bir tiiriiniin ortaya ¢ikmasi degil, E1 Kaide’nin, ISID’in ya da Boko Haram gibi mevcut terdrist
gruplarin, bir sonraki biiyiik saldirilar icin ugaklar ve bombalar yerine gelismis bilgisayar ve
internet teknolojisini kullanabilmeleri ihtimalinin varligidir (Hardy ve Williams, 2014:1). Zaten
giiniimiizde ad1 gecen bu terdr orgiitleri, gerek aralarindaki iletisim ve egitim gerekse disa yonelik
propaganda faaliyetlerinde gelisen teknolojiyi etkin bir sekilde kullanmaktadir. Son yillarda bu
orgiitler filme aldiklar1 eylemleri, kacirdigi sivillerin infazlarimi internet vasitasiyla yayarak
psikolojik bir savag yirtitmektedir (Citlioglu, 2011: 103-104). Ancak burada s6zii gegen orgiitler
teknolojiyi sadece fikirlerini yaymak, ger¢eklestirdigi eylemleri halka duyurarak bir korku ortami
olusturmak i¢in bir ara¢ olarak kullanmaktadirlar. Bu nedenle burada bir siber terér faaliyetinden

bahsetmek zordur, ancak gelecege yonelik kaygilar dile getirilmektedir.

Bu baglamda baktigimizda da siber suglar veyahut siber terérizm, 6niimiizdeki on yillarda
azaltma olasilig1 diisiik olan toplum zorluklar1 doguracaktir. Politika ve uygulamada, bu zorluklarin
istesinden gelmek icin ¢ok sey yapilmasi gerekliligine ragmen, alan dinamik, karmasik ve kiiresel
oldugundan, yeterli 6nlemlerin tasarlanmasi ve uygulanmasi oldukca gii¢ goziikkmektedir. Hangi
onlemlerin yeterli, yani hem kisa hem de daha uzun vadede etkili ve mesru oldugunu belirlemek
i¢in arastirma yapilmasi gerekmektedir. Bu arastirmalarda da hangi durumlara oncelik verilecegi de

tartisma konusudur (Koops, 2016: 3).

2.1.3.5. Devlet Destekli Terorizm

Devlet destekli terérizm kavrami 1980°1i yillarda kullanilmaya baglanmistir. Bu donemlerde
bazi devletler, baska devletlerin istikrari1 bozmak amaciyla terérizmi dis politika araci ve politik
unsur olarak kullanmiglardir. Bu durumda devlet destekli terérizmin dogusuna sebep olmustur.
Devletlerin i¢ siyasette oldugu gibi dis siyasette de terorizmi bir ara¢ olarak kullanmalar
miimkiindiir. Yakin gegmiste bunun bircok 6rnegi goriilmiistiir. Eski Sovyetler Birligi ve Dogu

Blogu tilkeleri terorist orgiitlere yardim etmislerdir (Giil, 2012: 36).
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Bu tiir terérizmde, destekledigi grubun gergeklestirdigi eylemlerin bilgisinde olsa dahi onlar
desteklemeye devam eder. Bu tiir terore bagvuran devletler genellikle sunlardan bazilarini yaparlar
(Martin, 2016: 118):

1) Terorii genellikle bir taktik olarak kabul ederler.

2)Ortaya ¢ikan sonuglarin bir terérist faaliyet oldugunu inkar ederler.

3)Her seyden Once bu olaylarin gergeklestigini kabul etmezler.

4)Bu tiir olaylan talihsiz birer siddet olay1 olarak kabul eder, onlar1 kinadigini soyleyerek

olaylarmn iistlinii ortmeye g¢alisir.

Burada vurgulanan nokta terdriin devletin kendi eliyle degil, olusturduklar1 orgiitler
araciligiyla gergeklestirilmesidir. Boylece devletler hem savasin getirecegi maddi kayiplari en aza
indirir hem de ¢ok fazla caba harcamadan hedefine ulagsmaya ¢alisir. Buna 6rnek olarak Afganistan
Isgali sirasinda ABD’nin SSCB’ye kars: cihatc1 gruplar: desteklemesi gosterilebilir. Bu gruplardan

daha sonra din referansh 6giitler dogmustur.

2.1.3.6. Kiiresel Teror ve Din Referansh Terorizm

11 Eyliil 2001°de Ikiz Kuleler’e el-Kaide tarafindan yapilan saldirilar sonrasinda terdriin artik
yerellikten uzaklasarak kiiresel bir hal aldig1 dile getirilmeye baglanmistir. Esasen 1980°1i yillarda
teroriin uluslararasi boyutundan bahsediliyordu. Teror orgiitlerinin ekonomik yardim, barimma,
lojistik ve egitim kamplar1 gibi ihtiyaglar1 i¢in farkli dlkelerle is birligi yaptigi bilinmektedir.
Birgok iilke kendi ¢ikarlar i¢in terdr orgiitlerine destek vererek kazang elde etmeye caligmistir. Bu
durumda terdr orgiitlerinin bulundugu bolge disindaki farkli 6rgiitlerle irtibata gecerek faaliyetlerde
bulundugu goriilmektedir (Alkan, 2002: 25). Bu durumda terériin bu tarihlerde uluslararasi bir hal
aldigin1 gostermektedir. Uluslararasi terérizm su 6zellikleri igermelidir (Altug, 1995: 23-24):

1)Bu tip terorist eylemler yabancilara ya da yabancilara ait hedeflere yonelik gerceklestirilir.
2)Hukiimetler veya birden fazla devlet tarafindan desteklenen orgiitlerce gergeklestirilir.
3)Bir yabanci hiikiimetin veya uluslararasi orgiitlerin yiiriittiigi faaliyetleri etkilemek igin

yapilirsa bu tip teror sayilabilir.

Uluslararasi terdrizmin ilk drnekleri 1960’11 yillarin baginda Filistin’de kurulan o6rgiitlerle
ortaya ¢ikmustir. Filistinlilerin amaci tam bagimsiz bir devlet kurmakti. Daha onceki modelleri

ornek alarak 1960°l1 yillarda stratejik olarak terére yonelmeye basladilar ve bdylece uluslararasi
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terorizmin ilk 6rnegi olarak ortaya ciktilar. Bu yillarda kurulan Filistin Halk Kurtulug Cephesi
(PLFP) ideoloji olarak ilk baslarda laik, hatta Marksist bir yol ¢izdi. Ancak bu ideolojiler sonraki
yillarda basarisiz olunca 1980°li yillarin sonlarina dogru Islamcilik ve cihatgilik &n plana cikti
(Suistolo ve Volkan, 2018: 66). Uluslararas terdrizmin en carpici érnegi Filistin Kurtulus Orgiitii
adina Japon Kizil Ordusu™’nun Lod Havalimaninda gerceklestirdigi eylemdir. 30 Mayis 1972°de
orgiitiin {i¢ iiyesi, Israil’in Lod Havaalaninda bir grup haci ve diger yolculara tiifeklerle saldiri
diizenlemistir. Olayda 24 kisi 6lmiis, 80 kisi ise yaralanmugtir. Saldirinin en ¢arpici yani ise solcu
Japon teroristler tarafindan Amerikan havayoluna ait bir ucakta, Porto Riko’lu Hristiyan hacilari,
Israil topraklar igerisindeki bir havalimaninda, Filistin Halk Kurtulus Cephesi adina dldiirmesidir
(Martin, 2017: 210).

Terdr 1960’11 yillardan 1980°1i yillara kadar boyle bir seyir izlemisken 1990’larin basinda
diinya tarihinde ¢ok 6nemli bir gelisme yasandi. Uzun yillar ABD ile SSCB arasinda siiren soguk
savas SSCB’nin yikilisi ile sona ermisti. Diinya artik eskisi gibi olmayacakti. Bu tarihlerde bir¢ok
arastirmact diinyanin artik nasil bir yer halini alacagi konusunda tartigmalar yapmustir. Bu
arastirmacilar i¢inde en 6nemli tezlerden birini Samuel P. Huntington ortaya atmustir. Huntington
ortaya attig1 “Medeniyetler Catigsmasi” tezi ile 6nceden iki kutuplu sekilde hareket eden kiiresel
politikanin tarihte ilk defa ¢ok kutuplu ve ¢ok medeniyetli bir hal aldigim1 dile getirmistir. O
medeniyetler arasindaki gii¢ dengesinin artik tamamen degistigini, etkililik bakimindan Bati’nin
gerilemekte oldugunu, Asya medeniyetlerinin ise ekonomik, siyasi ve askeri alanda hizla
ilerledigini iddia etmistir. O artik medeniyete dayali bir diinya diizeninin kurulacagini sdyler. Yani
kiiltiirel yakinliklar1 olan toplumlar birbirleriyle is birligi igine girmektedir. Bu durumda da
Bati’nin evrenselciligi gittikge artan gatigmalara sebep olacaktir. Huntington’a gore, artik devlet
gruplagmalar1 Soguk Savag Donemi’nde oldugu gibi iki ya da ii¢ bloga (Bati, Dogu ve Tarafsizlar)
dayanmamaktaydi. Ona gére diinya artik yedi veya sekiz medeniyetten (Sinik, Japon, Hindu, Islam,
Bati, Latin Amerika ve Afrika) meydana gelmektedir. Ortaya ¢ikan bu yeni diinya diizeninde
catismalar sosyal siniflar arasi ya da yoksul ile zengin arasinda degil, farkli kiiltiirlere sahip halklar
arasinda olacaktir. Soguk Savas sonrasinda kiiltiir hem biitiinlestirici bir nitelikte hem de boliicii bir
nitelige blriinmiistir. Yani bu donem sonrasinda diinya politikasmin ekseni Batili ve Batili

olmayanlar arasinda gidip gelmektedir (Huntington, 2017: 23-28).

Huntington ile beraber aymi yillarda baska bir kuramcu olan Francis Fukuyama yeni diinya
diizenini “tarihin sonu” tezi ile nitelendirmistir. Ona gore diilnyada demokrasinin mesrulugu iizerine

ciddi bir mutabakat saglanmis, ayn1 zamanda da monarsi, fagizm ve komiinizm gibi egemenlik

! Japon Kizil Ordusu (JRA), sol bir anlayisla 1968 yilindan sonra diinya devrimini gerceklestirmek igin kurulmustur.
Orgiitiin en siddetli saldirilar1 Soguk Savas doneminde olmustur. ilk eylemini 1974 yilinda Lahey’de Fransiz
Biiytikel¢iligini basarak gerceklestirmistir. Bu tarihten sonra bir¢ok farkli saldir1 gergeklestiren bu 6rgiitiin gliniimiizde
pek fazla etkinligi bulunmamaktadir (Demirel, 2011: 321-323).
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bicimleri liberal demokrasiye yenilmistir. Bu baglamda Fukuyama, liberal demokrasinin
“insanligin ideolojik evriminin son noktasi” ve “nihai insani hiikiimet bi¢imi” oldugunu iddia
etmistir. Buradan da liberal demokrasinin “tarihin sonu” oldugu sonucu ¢ikarilabilir. Fukuyama,
Latin Amerika’dan Dogu Avrupa’ya, Sovyetler Birligi’'nden Asya’ya bir¢cok giiglii hiikiimetin
yasanan tarihsel doniisiimler sonucu son otuz yilda hizli bir sekilde art arda diistiigiinii sOyler.
Bunlarin yerine hemen istikrarli bir liberal demokrasi yerlestigini iddia etmez ancak net bir sekilde
hedeflerinin o oldugunu sdyler. Bu cer¢evede de Fukuyama, farkli kiiltiirlerin ayn1 hedefe
yonelmesinin sonucunda liberal demokrasi diinyada hakim olacak iddiasini stirdiiriir (Fukuyama,
2016: 11-14).

Huntington, Bati’nin evrenselciligine yonelik elestiriler getirip Bati ile Batili olmayanlar
arasindaki catigmadan bahsederken Fukuyama, liberal demokrasinin nihai zaferinden
bahsetmektedir. Ancak bunun bir anda olamayacagini, zaman alacagini da ayrica vurgulamaktadir.
Ozellikle 11 Eyliil terér eylemlerinden sonra Huntington’in diisiincelerinin daha gecerli oldugu
iddia edildi. Ciinkii medeniyetlerden kastin din oldugu diisiiniiliiyordu. Bati’nin kendine diisman
olarak artik komiinizmi degil radikal Islam’1 sectigine yonelik iddialar s6z konusuydu (Giilalp,
2003: 18). Bu aragtirmacilarin yaninda Benjamin Barber da farkli bir diinya diizeninin varligindan
bahsetmektedir. Barber yeni diinya diizeninde bizi iki farkli giice kars1 uyarmakta ve insanlarin
artik bu iki gii¢ arasinda sikisip kaldigimi iddia etmektedir. O, sozii gegen bu giicleri sdyle ifade
etmektedir: “[Kk]abilesel ge¢misi yansitan 1rk” ve “kozmopolit gelecegi Ongdren ruhun
sonsuzluklar1”. Irk temelli olusturulan ilk senaryo ya gore, insanlarin biiyiik bir kesiminin savas ve
katliamlar yoluyla yeniden kabile haline geldigi ve karanlik bir gelecegin yaratildig
disiiniilmektedir. Burada kiiltiiriin kiiltiirle, insanin insanla, kabilenin kabileyle miicadele ettigi,
ulus-devletlerin balkanlastigi, teknolojiye, pop kiiltiiriine, ortak pazarlara, moderniteye ve
modernitenin yol a¢tig1 tiim degisimlere karsi bir Cihat’tan s6z edilmektedir. Bunun karsisinda
bulunan ikinci senaryoya gore ise, insanlarin entegrasyon ve tekdiizelik talep ettigi ve her yerde
miizik, bilgisayarlar ve hazir yiyeceklerle uyusturuldugu bir durum resmedilmektedir. Bu resimde
MTYV, Macintosh ve McDonald’s ile eglence ve ticaret sarmalinda bir McWorld yaratilmaktadir.
Bu durumu Barber soyle dile getirmektedir: “Babil ve Disneyland arasinda sikisan gezegenimiz bir
yandan siiratle pargalanirken, diger yandan, isteksiz bir sekilde yeniden bir araya geliyor” (Barber,
2003: 9-10).

Kiresellesmeye deginen bu arastirmacilarin yaninda Jean Baudrillard ise terérizm ile
kiiresellesme siireci arasinda bir bag kurarak terdrii ortaya c¢ikan kiiresel giice bir tepki olarak

gormektedir. Ona gore:
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Kiiresel gii¢ her seyi ele gecirmistir; 6zerklik ve savasi, gizli arzu ve iradeleri, ac1 ve baskaldiriy1
devasa bir simiilasyon siirecine, herkesin utanmadan kendine diisen rolii oynamaktan bagska bir
sey yapmadigi muazzam bir reality-show’a doniistiirerek ele gegirmistir. Terérizm, yalnizca
maddi baskilar1 degil, diinyanin geri kalanina kars1 bir meydan okuma bi¢imine benzeyen
kiiresel giice karsilik verme bi¢imidir (Baudrillard, 2017: 14-15).

Baudrillard Bati’nin kiiltiiriiniin ve degerlerinin evrensel olarak goriilmesi ve kiiresellesme ile
ortaya c¢ikan kiiltiirdeki tekellesmeye karsi terdrizmin bir meydan okuma olarak goriilmesi
gerektigini iddia eder (Baudrillard, 2017).

Manuell Castelss ise teroriin insanlar tizerinde siirekli olarak bir korku ortami yaratmasi ve bu
ortamin da devamli olarak genisletilmesi gerektigini ifade eder. Bu yiizden biiyiik eylemler
gercgeklestirilmeli ve medya ile halka duyurulmalidir. Castells burada medya ile terdriin iliskisine
deginmektedir. Ona gore medya halkin zihnini sekillendiren bir aragtir. Teror orgiitleri de bunun
farkinda olduklar i¢in eylemlerinde medyay1 kullanir ve halka sesini duyurur. Boylece eylemlerini
tiim diinya bir film gibi ekrandan izlemis olacak ve emellerine ulasmalar1 daha da kolaylasacaktir
(Castells, 2010: 138-139). Bu durumu Jurgen Habermas ise 11 Eyliil olaylari i¢in sunlari
sOylemektedir: “Carpma, patlama, binalarin yavas yavas ¢okmesi bunlarin hepsi normalde oldugu
gibi Hollywood degil, korkung ger¢ekligin ta kendisiydi ve kelimenin gergek anlamiyla diinya
kamuoyunun gozleri 6niinde cereyan etti (Habermas’dan aktaran: Borradori, 2008: 49).” Burada
Habermas medyanin giicinden ve insanlar tizerinde yarattigi etkiden bahsetmektedir. Baudrillard
medyanin yarattigi kiiresel giicli elestirip terérii buna bir tepki olarak goriirken Castells ise
medyanin bir arag olarak kullanildigina vurgu yapmaktadir. Bu da terdriin medya ile tiim diinyada

etkili olabildigini ve kiiresel boyutunun ortaya ¢iktigini géstermektedir.

1990’11 yillardan sonra diinya daha hizli bir sekilde kiiresellesecek mi yoksa farkl
medeniyetlerin yiikselisi ile ¢ok kutuplu hale mi gelecek tartismalar1 yasanirken ayni1 durum teror
kavrami iizerinde de devam etmistir. 1990°dan Once terdriin daha ¢ok uluslararast boyutu
tartisthirtken bu tarihten sonra kiiresel bir hal alip almadigi arastirllmaya bagslanmistir.
Huntington’un (2017) da sOyledigi gibi Bati’nin evrenselciligini kabul etmeyen, Fukuyama’nin
(2016) iddia ettigi liberal demokrasinin nihai zaferini benimsemeyen gruplarin bir kismi terdre
basvurarak bunlara karsi ¢ikmigtir. Teror bir yandan kiiresellesirken diger taraftan kiiresellesmenin
getirdiklerini reddetme tizerine kurulmustur. Bu dénemden sonra kiiresel terér kavrami ortaya

cikmis ve tartisilmaya baslanmistir.

Kiiresel terdr kavramina baktigimizda, terdre bulasanlar ve onlara karsi miicadele edenler
kesin bir sekilde ortaya g¢ikardigi sonuglar bakiminda kiiresel bir nitelik tasimaktadirlar. Teror

orgiitlerinin gerceklestirdigi bir eylem naklen diinyanin her yerinden aninda izlenebilmektedir. Bu
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da teroriin ortaya c¢ikardigi sonuglarin, dehsetin ve travmanin kiiresel bir hal aldigi anlamina
gelmektedir (Aribogan, 2005: 196). Kiiresel terorizm, onceden hakim durumda olan yerel
terérizmden c¢ok farkli bir olgudur. Yerel terorizm mubhalif bir grup ya da bir ulus tarafindan belli
kazanglar elde etmek adina siddet eylemlerinin gerceklestirilmesidir. Kiiresel terérizm Usame bin
Ladin, 1996’da Miislimanlara karsi Hristiyan-Siyonist birlikteligini tehlikesinden bahsederek
ABD’ye kars1 kitalararas1 bir cihat baslattigin1 sdylemesi ile ortaya ¢ikmustir. Bin Ladin, Suudi
Arabistan’daki Amerikan varligini kutsal topraklarin askeri isgali olarak goriiyor ve Islam’1
geleneksel gorkemine geri dondiirmek istiyordu. Eylemleri, ¢ogu zaman kiiresel bir nitelikte olup
stirekli korkuya neden oluyordu (Thackrah, 2005:105). Ancak kiiresel terérizm 11 Eyliil saldirilar
ile doruk noktasina ulasmistir. Bu saldirilar diinyanin her yerinde son dakika haberi olarak naklen
yaymlanmis ve terdriin amagladigi korku tiim diinyaya yayilmistir. Bu da saldirilarin kiiresel bir
boyutta oldugunun gostergesidir. Buradan hareketle kiiresel terdrizmi, teroriin yerel unsurlardan
styrilip daha cok ulus-Otesi boyuta geg¢mesi olarak tanimlayabiliriz. Ciinkii terdr oOrgiitleri
saldirilarinda artik sadece silah, bomba kullanmiyor, ayn1 zamanda kiiresellesmenin araglarini da
kullaniyorlar. Ornegin, el-Kaide nin haberlesmek i¢in uydu telefonlarin1 kullanmasi, giiniimiizde

ISID’in sosyal medyay1 propaganda amaciyla aktif olarak kullanmas gibi.

Burada daha ¢ok Islam referanslh orgiitler tarafindan Batr’nin degerlerine yonelik reddi igeren
kiiresel Olgekteki saldirilar, s6z konusu iilkeler tarafindan sdyle karsilanmaktadir (Herman ve
O’Sullivan, 1999: 57):

1)Bati, ter6rizmin sugsuz bir kurbanindan ibarettir.

2)Bati, yalnizca ona kars1 yapilan saldirilara karsilik vermektedir.

3) Terorist gruplar sadece zor kullandiklar1 i¢in Bati’yla karsilastirildiklarinda uygar davranis
kurallarina uymadiklar1 goriilmektedir.

4)Bati’nin bu gruplara destek verdigi durumlarda, s6z konusu eylem “baskici rejimlere karst
demokrasi adina” yapilmaktadir.

5)Demokrasi teroristlerde nefret uyandirir ve onlar karsisinda korumasizdir. Ter6ristlerin

amaci kurumlart giigten diisiiriip halkin 1limli ydnetime olan inancini yok etmektir.

Kiiresel terdrizmin uluslararasi alanda en rahatsiz edici yonii, kitle imha silahlarma (KIS)
potansiyel erisiminin s6z konusu olmasidir. Bu tiir silahlarla herhangi bir terérist saldiri, benzeri
goriilmemis bir felakete neden olabilir. Bu terdrist gruplar, geleneksel siyasi terorist gruplarin
kisitlamalarin1 yagsamadiklar1 igin, otoriteler tarafindan bu tiir silahlarin kullanilmasina karsi
engellenebilmesi olduk¢a zordur (Henderson, 2004: 17). Kiiresel terdrizm yakin ddnemin
sekillendirici kosullar1 dolayisiyla daha ¢ok Islam referansh bir sekilde meydana gelmektedir.

1990’11 yillardan sonra kiiresellesmenin hizlanmasi ve Batili degerlerin evrensel kabul edilmesi ile
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birgok doniisiim yasandigi gibi terérde konusundaki degisimler de kiiresel terérizmi genellikle
I[slam’la beraber anilan bir kavram olarak ortaya ¢ikmustir. Kavranmn kullammi 11 Eyliil
saldirilarindan sonra artmis ve siirekli tartisilmaya baslanmistir. 20. yy’in sonlaria dogru yasanan
bu hadiselerden sonra Benslama, “artik Miisliman demenin yetersiz kalmasi anlamlidir;
Islamer’'nin ortaya cikmasi gerekmistir” seklinde bir sdylemde bulunmustur. Bu ¢agda siddetin
Islam’1n icerisinde var olduguna inananlarla Islamc1 terdrizmi Bati icadi olarak gdrenler arasinda
bir ¢ekigsme vardir (Benslama, 2018: 47-48). Burada da eger Batili degerleri modernlesmenin temel
unsuru sayarsak Miisliimanlar bu degisime dayali siirece karsi direng mi gdstermektedir sorusu
karsimiza ¢ikmaktadir (Mishra, 2018: 132). Modernlesmenin tiim getirilerine karsi ¢iktigi iddia
edilen Islam referansh orgiitler, eylemlerinde siirekli olarak Bati’nin degerlerini yok saydiklarim
ilan etmisleridir. Bunun icin de silahli miicadelede bulunmaktadirlar. Bu miicadeleye girismelerinin
arkasinda somiirgeci sistemin basarisizligl, SSCB’nin ¢okiisii ile uluslararasi sistemde meydana
gelen bosluk gibi sebepler siralanabilir (Hobsbawm, 2008: 148). Boylece sonug olarak kiiresel
terdrizm biiyiik oranda din referansh gerceklestirilmektedir. Bu da karsimiza din referansh kiiresel
terdrizm kavramini ¢ikarmaktadir. Din referansl kiiresel terérizm dini kavramlara atif yapilarak ve
bu kavramlarla haklilastirilmasina ¢alisilarak gergeklestirilen eylemleri igerir. Ancak bu eylemler
cogunlukla kiiresel diizeyde ses getirir. Orgiitlerin faaliyetlerinden sonra tiim diinya kitle iletisim

araglarindan bu Orgiitlerin eylemlerine sahit olur.

Din referansh ter6érizm, kavramin kendisinden de anlasilabilecegi gibi dini kaynaklara ve
mukaddesata yani en genel anlamiyla kutsal degerlere atifta bulunularak gergeklestirilen politik
siddettir. Eylemleri gerceklestiren terorist orgiitlerin siddetine bagli olarak bu tip hareketler
fundamentalist ya da radikal dinci olarak da nitelendirilebilmektedirler (Terzi, 2016: 11-12).
Fundamentalizm (koktencilik), bir kavram olarak tek bir din, zaman ve {ilkede ortaya ¢ikmigtir. Bir
terim olarak fundamentalizm, muhafazakar Amerikali Protestan Hristiyan yazarlarin 1910 yilinda
kaleme aldiklar1 Kokler (Fundamentals) ve aymi yil on iki ciltlik bir kitap¢ik dizisinden
tiiretilmistir. Bu makalelerin amaci, Incil igerisindeki metinlerin hatasizigin1 savunmak; dini
metinleri sadece filolojik, arkeolojik ve antropolojik agidan inceleyen Avrupa’nin tarihsel tenkit
yaklagimina saldirmak; sonrasinda da muhtelif elestirileri ¢iirtitmekti (Shupe, 2012: 275-276).
Vahyedilmis dinlerin temel metinlerine ya da ilk donemlerine donmeyi amag¢ edinen hareketlerin
timi fundamentalist olarak isimlendirilir. Yani fundamentalizm, dinde modernlesmeyi ve liberal
egilimleri tamamiyla reddeden bir yapidadir (Marshall, 2003: 251). Funtamentalist olarak nitelenen
biitiin hareketlerin ve akimlarin ortak noktasi, gegmiste yasamis ve dogru olarak kabul edilen bir
sahsin/sahislarin yolundan gitmektir. Bu tiir hareketler kutsal metinlerin geleneksel yorumlamasi ve
algilanmasini temel prensipleri olarak kabul ederler. Glinlimiizde fundamentalizm, siyasi, dini ve
pratik hareketler icin kullanilan bir kavram konumuna gelmistir. Gegmiste ne anlamda kullanilirsa
kullanilsin onun giiniimiizdeki anlami biiyiik 6l¢iide siddet, baski ve yikiciligin kutsanigidir (Biger
ve Dalkilig, 2010: 93).
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Din referanshi terérizmin ¢ikis noktasi da bu fundamentalist yaklasimlardan
kaynaklanmaktadir. Ornegin, 20. yy’daki radikal Islami yaklasimlar ve giiniimiizdeki din referansh
teror oOrgitlerinin olusumlarinin ideolojik ilham kaynaklari Hasan El Benna, Seyit Kutub
ondeliginde 1928 yilinda Miisliiman Kardesler (Ihvan-1 Miisliimin) olarak goriilmektedir (Msozcan,
2017: 47). Ancak burada suna dikkat ¢ekmek gerekir. Miisliman Kardesler kuruldugu yillarda
siddeti mesrulastiran bir ¢izgide hareket etmemislerdir. Bu durum daha ¢ok 1960’1l yillarda Seyit
Kutub’la beraber s6z konusu olmustur. Islam’da ilk din referansh sedit orgiit Hasan Sabbah’m
onderligindeki Hashagiler olarak goriilse de baglangic noktasinin  Hariciler’e kadar
gotiiriilebilecegine dair gorlisler de vardir. Hz. Osman’in sehit edilmesinden sonra Hz. Ali
kendisine teklif edilen halifeligi reddetmisti; ancak daha sonra Mescid-i Nebevi’de yapilan biatla
halifelige secildi. Hz. Ali’nin Islam diinyasindaki konumu ve Peygamber ile olan akrabaligi
hasebiyle herkes bunu tabii karsilamisti. Fakat Kife ve Basralilar onun halife olmasindan
rahatsizlik duyuyordu. Ciinkii Hz. Ali’nin halife olmasi, hilafetin Emeviler’in elinden gitmesi
demek oluyordu. Bu durumdan hosnut olmayan Sam Valisi Muaviye halifeye biat etmeyi reddetti.
Muaviye Hz. Osman’in kan davasim gerekce gostererek, onun katillerinin yakalanmasini Hz.
Ali’den talep ediyordu. Hz. Ali de bundan yanaydi ancak kargasa i¢inde katillerin hepsinin tespit
edilmesi ¢ok zordu ve yapilacak tek bir yanlis diizeni tamamen bozma ihtimali barindiriyordu
(Akyol, 2000: 33-35). Taleplerine cevap alamadigini iddia eden Muaviye, Hz. Ali’ye kars1 harekete
gecti ve iki taraf ilk olarak Siffin Savasi’nda (652) kars1 karsiya geldiler. Hz. Ali’nin askerlerinin
uistiinliik saglamasi iizerine Muaviye’nin komutanlari askerlere mizraklarinin ucuna Kur’an ayetleri
takmalarin1 emretti. Savasin bariggil yollarlar bitirilmesi iginde belirlenen bir hakeme giderek
taraflarin dinlenilmesi gerektigini ileri siirdiiler. Hz. Ali ilk baslarda bunu kabul etmese de sonraki
siiregte askerlerinin diisiincelerini dikkate olarak hakeme basvurmaya karar verdi. Hz. Ali ve
Muaviye, belirledigi temsilcilerin bir araya gelip iki tarafin taleplerinin gegerliligi {izerine
tartisilmasina karar verdiler. Ancak bu sirada Hz. Ali’nin askerlerinden bir grup, hakemlere
basvurulmasina kars1 ¢ikmaya basladi. Hariciler denen bu isyancilar, savastan Hz. Ali’nin yenik
¢ikmasindan sonra dahi onu rahat birakmadilar. Daha sonra hakemlerin bulusmasi sirasinda,
Muaviye’nin temsilcisi Amr, Hz. Ali’nin hakeminin goriisiinii degistirterek onun istifa etmesi
gerektigi karari ¢ikartti. Ancak Hz. Ali bu karara karsi ¢ikmasina ragmen hakem olayr onun
iktidarm1  sarsmustir. Eyaletler bu slirecte yavas yavas Muaviye'nin tarafina gecmeye
baglamislardir. Daha sonra 660 yilinda Muaviye kendisini halife ilan etmistir. Hz. Ali ise 661
yilinda mezhebin yenilgisinin intikamin1 almak isteyen bir harici tarafinda oOldiiriilmiistiir
(Goldschmidt ve Davidson, 2007: 91-92; Cagatay ve Cubuk¢u, 1985: 11-50; Mahmud, 1962: 32-
37). Haricilerin buradan da anlagilabilecegi gibi siyasal bir kazanim elde etmek igin siddete
basvuran bir grup oldugu gériilmektedir. Bu yiizdende Islam referansh radikal gruplar arasinda
sayllmaktadir. Daha sonraki siirecte Hasan Sabbah’in kurdugu siyasi liderlere karsi suikastlar
gergeklestiren Hashasiler radikal gruplar arasinda goriilmektedir. Ancak modern anlamdaki sekliyle
Islam referansh eylemler gerceklestiren ilk terdr orgiitii Filistin Halk Kurtulus Cephesi’dir. Islam

referansli orgiitlerin sayisindaki artigin sebebi olarak iran Devrimi gosterilmektedir. Devrimden
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sonra Iran’da teokratik bir devlet kurulmus, bu da baska birgok Miisliimanin ayn1 sistemi kurma
talebinin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Yine diinyadaki bir¢ok Miisliiman ayni dénemde hem
kapitalizm hem de komiinizmin eskimis ideolojiler olduguna inaniyordu. Bu doénemdeki dini
liderlerde s6z konusu durumu ¢ok iyi kullanarak diisiincelerini yaymaya basladilar. Mesajlar dinsel
olmaktan ziyade daha cok politikti ama onu dinsel retorikle siisleyerek taraftar topluyorlardi
(Karlsson, 2005: 179-180). islam referansh érgiitlerin artigindaki bir diger etken de Afganistan’in
SSCB tarafindan iggali sirasinda Afgan halkinin diinyaya cihat ¢agrisinda bulunmasi ve burada bir
miicadele vermesi de etkili olmustur. Daha sonraki siirecte bu ortamda El-Kaide, Hizbullah, ISID
gibi orgiitler ortaya gikmustir. Ancak din referansh terdr orgiitleri sadece islami motifli degillerdir,

Hristiyanlik ve Yahudilikte de bu gesit terér orgiitleri mevcuttur.

2.1.3.6.1. Yahudilikte Din Referansh Orgiitler

Terorist faaliyetlerde dinin bir ara¢ olarak kullanildigi ilk 6rnek Zealotlar (M.S. 66-73)
olarak kabul edilmektedir. Zealotlar sistematik olarak terdr faaliyetleri gerceklestiren ve hakkinda
yazili olarak verilerinin bulundugu ilk Orgiittiir. Bu orgiit, Yahudilerin Roma’ya karst bir
baskaldiristyla ortaya ¢ikmistir. Baskaldirinin sebebi yetkililerin milattan sonra yaptig1 bir sayima
dayanmaktadir. Bu sayim ile beraber Yahudiler azinlik olarak kabul edilmis ve yabanci bir
otoritenin tebaasi olarak goriilmiistir. Bu durum Yahudilerde asagilanma duygusu yaratmis ve

Roma’ya yonelik bir bagkaldiriya sebep olmustur (Chaliand ve Blin, 2016: 65).

Zealotlar’dan tarihte ilk defa politik amaglar igin intihar eylemleri gerceklestiren Sicariler
Orgiitii ortaya ¢ikmustir. Sicariler, iyi bir sekilde organize olmus, erkek iiyelerden olusan dini
motifli bir orgiittiir. Alisilmigin disinda eylemler gerceklestiren bu oOrgiit, eylemleri igin tatil
giinlerini bekliyor, kalabaliklarin toplandigi alanlar1 se¢iyordu. Saldirilarim giindiiz vakitlerinde
sica adin1 verdikleri bir hangerle gergeklestiriyorlardi. Bu yiizden Sicariler olarak anilmaktaydilar.
Eylemlerinde kalabalik ortamlar1 se¢melerindeki en dnemli sebep, eylemlerinden sonra kalabalik

arasina karisarak izlerini kaybettirmeleridir (Alkan, 2016: 29).

1930’lu yillardan itibaren ise Naziler’in Yahudilere yonelik sert politikalart sonucu
Avrupa’da yasayan Yahudiler gé¢ etmeye baslanmist: ve bunlarin bircogu bugiinkii Israil topraklari
olan bolgeye yerlesmisti. Burada da Hagana adinda bir o6rgiit kurup Filistin’e yonelik saldirilar
diizenlemeye basladilar. Daha sonra 1937°de Hagana’ya Irgun adinda devrimci bir grup katild1 ve
eylemlere desteklemeye basladi. Irgun terorist taktiklere benzer yontemler kullaniyordu. 1937°de
Arap marketlerine yerlestirdikleri bombalar sonucu 77 Arap Olmiistii. Hagana tarafindan da

Araplarin yasadig1 bolgelerdeki evler bombalanmaya baslanmisti (Davies, 2006: 16). Irgun adli
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Orgiitliiniin en bilylik eylemlerinden biri de Arap Kdyii olan Deir Yasin’e yonelik saldirisidir. Bu
saldir1 da 254 kisi orgiit tarafindan dldiirtilmiistiir (Kiziloglu, 2012: 59).

Yahudilikte din referansh Orgiitler arasinda en 6nemli yeri Gush Emunim almistir. Gush
Emunim Ibranice bir kelimedir ve sozciik anlami olarak Inan¢ Blogu seklinde terciime edilebilir.
Daha ¢ok Yahudi-Siyonist mesihi bir hareket olarak degerlendirilmektedir (Shanak ve Mezvinsky,
2002: 18). 1967°deki Arap-israil savasindan sonra Vaad Edilmis Topraklari ve diger kutsal yerleri
almay1 hedefleyen bir hareket halini almistir. Bu dogrultuda da Siyonist degerlere derinden baglilik
hissetmiglerdir (Aran, 2006: 250). Ancak Orgiitiin resmi olarak kurulusu Subat 1974’te olmustur.
Grubun manevi lideri de Rabbi Abraham Yitzchak ha-Cohen Kook’tur. Ancak 1935 yilinda 61diigii
zaman yerine oglu Tzevi Yehudah Kook ya da diger anildig1 sekliyle Rav Kook ge¢mistir (Ulug,
2013: 174). Resmi olarak kurulusundan 6ldiagii yil olan 1982’ye kadar Yehudah Kook o6rgiitiin
liderligini siirdiirmiistiir. Oliimiinden sonra &rgiit icerisinde boliinmeler yasanmustir. Orgiit
icerisinde bir kisim 1limli miicadeleden yana tavir alirken, diger kesim ise radikallesme egilimleri
gostermeye devam etmistir. Yasadigl ayrigmalar sonucu orgiit 1984°te yer alt1 faaliyetlerine son
vererek siyasi olanda kurumsallasmaya yonelmistir. Milliyetci Dinci Parti (NRP) ile siki iliskileri
olan orgiit tiyeleri bu parti {izerinden belli bolgelerde se¢cime girmistir. Ancak kendi igerisindeki
boliinmeleri engelleyemedigi icin siyasi olarak da pek bir basari elde edememistir (Ulutas vd.,
2012: 160).

Yahudilikteki bir diger din referansh 6rgiit Kach Hareketi’dir. Bu hareket Israil’de ilk basta
siyasi bir yapilanma olarak ortaya ¢cikt1. Kurucusu Haham Meir Kahane’dir. i1k yillarda kurucusunu
meclise sokmak gibi bir gorev lstlenmis ve kamuoyunda ona destek olmaya ¢aligmigtir. Ancak
1990 yilinda ABD’de Kahane suikasta ugramig ve oglu Binyamin liderligi devralarak orgiitii
yonetmeye baslamigtir. Tam bu sirada da ABD tarafindan terdr oOrgiitii olarak ilan edilmistir.
Liderlerinin degismesiyle de Kahane Chai adim1 almistir (Combs ve Slann, 2007:159).
Radikallestikten sonraki siirecte daha ¢ok Filistinlilere yonelik saldirilar diizenlemistir. Bu
saldirilar sonucunda 1994°te liderleri Israil tarafindan gdz altina alimus ve terdr Orgiitii olarak
kabul edilmistir (Demirel, 2006: 146).

2.1.3.6.2. Hristiyanlikta Din Referansh Orgiitler

Hristiyan diinyasinda din referansl siddet eylemleri iki sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Bunlar ilk
olarak devlet eliyle gergeklestirilenler ikinci olarak halk eliyle gergeklestirilenlerdir. Bu ¢ergevede
Hristiyanliktaki din referanshi ve siddet igerikli faaliyetleri engizisyon uygulamalarma kadar

gotiirebiliriz. Bu daha ¢ok devlet eliyle gergeklestirilen bir siddetti. 5. yy’da Bati Roma’nin
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yikilmasindan sonra Latin Kilisesi, meydana ¢ikan otorite boslugundan yararlanarak teokratik bir
diizen kurmaya ¢alismis ve Hristiyanlik dis1 tiim uygulamalara savas agmistir (Giindiiz, 2002: 42).
Bu dogrultuda da 13. yy’dan itibaren Engizisyon mahkemeleri kurulmaya baglanmus,
Hristiyanliktan donenlere karsi uygulamalar bu mahkemeler aracilifiyla gerceklestirilmistir. Bagka
bir ifadeyle bu mahkemeler Hristiyanlikta doktrine karsi gelenleri tespit etmek i¢in kurulmustur.
Bu mahkemeler sapkin olarak nitelendirdikleri kisileri yargilama yetkisine sahiptiler. Genel olarak
halkin imanini1 sorusturmak, gercek imandan ayrilani tekrar geri dondiirmek ve ayni zamanda
onlarin Hristiyan dinine zarar vermelerini engellemek goérevleri arasinda goriiliiyordu (Eroglu,
2004: 96-97). Bu donemde Engizisyon Mahkemeleri’nde yargilanmis binlerce insan iskence
gormiis ve yakilarak idam edilme cezasina garptirilmigtir. Heretik olarak goriilen ve doktrin diginda
tanimlanan Hristiyanlara yonelik agir iskence ve siddet eylemleri daha sonraki yiizyillarda uzun
stire devam edecek olan kanli mezhep savaslarina neden olmus ve sonunda da Hristiyanligi birgok
farkli mezhebe bolmiistiir (Alkan, 2016: 35).

Hristiyanlik kendi i¢inde uyguladig: siddet politikalar1 yaninda diger dinlere yonelik siddet
eylemleri de gergeklestirmistir. Bunlarin basinda da Hacgli Seferleri gelmektedir. Hagli Seferleri
Bati Avrupa’da Hristiyanli§i benimsemis halklarin Papa tarafindan organize edilerek,
Miisliimanlarin elinde bulunan topraklara yonelik 1095 yilinda baslayip 1292’de Latin Kudiis
Kralligi’nin ¢okiisiiyle son bulan seferlere verilen addir (Diizgiin, 2004: 75-76). Bu seferlere
katilanlar kilise tarafindan takdis edilmis, savasta Glenler ise sehit ilan edilmistir. Kilise, Hacl
Seferleri’ni Tanri’nin bir emri olarak ilan etmis ve savastiklari Miisliimanlar1 seytan olarak
gostermistir. Ayn1 zamanda Kilise tarafindan organize edilen Hagli Seferleri’nin tek muhatabi
Miisliimanlar olmamustir; sefer sirasinda Yahudilere yonelik saldirilar da gergeklestirilmigtir. Haglt
ordular1 Isa’min katilleri olarak gordiikleri Yahudileri cezalandirmay: hedeflemislerdir (Giindiiz,
2002: 42-43). Hagh Seferleri’nde sehitlik kavraminin kullanimi, seferlerin Tanr1’nin bir emri olarak
goriilmesi, Hristiyanliktaki kutsal savag inancinin bir sonucu olmasi, seferlere katilanlarin dini
motivasyonla dahil olmasi ve Papa tarafindan organize edilmesi seferlerin din referansli bir siddet

eylemi oldugunu gostermektedir.

Devlet eliyle gerceklestirilen siddet eylemlerinin yaninda halk nezdinde organize olmus
orgiitler de ortaya ¢ikmistir. Bunlardan bir tanesi Ku Klux Klan adli 6rgiittiir. Bu 6rgiit 1866°da alt1
geng tarafindan Pulaski’de kuruldu. Amaglar1 eglenmek ve bu sirada da halki eglendirmek igin
sosyal bir kultip kurmakti. Kendilerine de Ku Klux adim1 vermislerdi (Newton, 2010: 3). Ancak
daha sonraki siiregte bu isim inandiklar1 beyaz 1rkin istiinliigiinii korumak ve safligini ispatlamak
icin ¢aligan bir orgiit haline gelmistir. Klanin en ayirt edici 6zellikleri, yanan ha¢ ve iiyelerinin
beyaz kapiisonlu giysileriydi. Bu orgiit fikirlerini hayata gegirebilmek i¢in siddet eylemlerine

basvuran bir hale biiriinmiistiir ki bu baglamda siyahlara karsi gece baskinlar1 diizenlemekteydiler
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(Anderson ve Sloan, 2009: 364). Ku Klux Klan {izerine g¢alisan aragtirmacilar onun tarihini
genellikle ii¢c donemde incelerler. ilk donem i¢ savastan hemen sonray: icerir. Bu dénemde Klan
bolgesel olarak Giiney ile smirliydi ve yalmzca bélgenin I¢ Savas sirasinda kaybettigi irksal
diizenini saglamak amaciyla hareket etmekteydi. Ancak sonraki siiregte gii¢ kaybetti ve liye sayisi
neredeyse yari yartya azaldi. Daha sonra Ikinci Ku Klux Klan 1915°te tekrar ortaya ¢ikt: ve 1929°a
kadar varligin siirdiirdii. Ugiincii Ku Klux Klan sivil bir hareket olarak ortaya ¢ikt1 ve bugiin hala
varligini siirdiiriiyor. Baslangicta medeni haklara muhalif olarak baglayan Klan hala ilkeleri olarak

wrkeilik ve semitizmi esas almaktadir (Lewis ve Serbu, 1999: 142).

Din referanshi siddet eylemleri gerceklestiren bir diger hareket Hristiyan Kimligi
Hareketi’dir. Hristiyan Kimlik diisiincesi, on dokuzuncu yiizyilda Ingiliz Israilliligi hareketinden
kaynaklandi. Hareket hakkinda genis kapsamli yazilar yazan Michael Barkun’a gore, kurucu
babalardan biri, temel eseri Israilliler Kokeni Uzerine Konusmalar olan John Wilson’du. Hristiyan
Kimligi Hareketi’nin savunuculart Amerika’nin kilise ve devlet ayriligim1 ortadan kaldiracak bir
devrim arzusundaydilar. Dini hukuka gbre yonetilen yeni bir toplumda din ve devleti birlestirmek
istiyorlardi (Juergensmeyer, 2000: 33-34). Hristiyan Kimligi, ti¢ temel inanigla karakterize
edilmektedir. Birincisi, Beyaz Aryanlar, Israil’in kutsal kabilelerinin soyundan veya muhtemelen
Adem’in soyundan gelen kisilerdir ve Tanri’nin segilmis insanlar1 olarak gériiliirler. Ikincisi,
Yahudiler, Cennet Bahgesi’ndeki Havva ile Seytan arasindaki bir baglantinin yasadisi olarak
dogmasina sebep olmus ve bu nedenle de kotiiliik dolu bir 1rk olarak gériilmelidirler. Son olarak ise
diinya iyiler (beyaz Aryanlar) ve kotiler (Yahudiler) arasindaki son savasin esiginde olarak
goriilmektedir (Barkun, 1994’ten aktaran: Wilcox, 1995: 194). Bu inanglari dogrultusunda da
siddet eylemlerine basvurmuglardir. Hareketle iliskisi oldugu iddia edilen en 6nemli eylem 19
Nisan 1995’te Oklahoma Hiikiimet Binasi’na diizenlenen saldiridir. Bu saldirida 168 kisi yagamini

yitirmig, 500’den fazla kiside yaralanmistir (Aydinalp, 2016: 87).

Dini temel alarak terdr eylemleri gergeklestiren bir diger orgiit ise Irlanda Cumhuriyet
Ordusu (IRA)’dur. 1886-1914 yillar1 arasindaki irlanda’nin 6zgiirliik talebi ingiltere tarafindan
siirekli olarak reddedilmistir. Temelleri Irlanda Cumhuriyet Kardesligi'ne (IRB) dayanan IRA’y1
orgiitleyen isim Michael Collins olmustur (Ozgiir, 2000: 97-98). Siire¢ icerisinde Irlanda’nin
bagimsizligini ilan etmek i¢in bircok kanli eylem gergeklestirmis ve medyadaki terdrizm
haberlerinin odak noktas1 bu 6rgiit olmustur (Schlesinger, 1994: 83). Bu eylemler arasinda 1984
yilinda ingiltere Bagbakan1 Margaret Thatcher’e yonelik bombali saldir1 en énemlilerindendir. Bu
saldirida Thatcher sans eseri kurtulmus ancak bir kabine {iyesi hayatin1 kaybetmistir. Patlamada ti¢
bakanin igerisinde yer aldigi 32 kisi yaralanmustir. Yaklagik 20 yil iginde Ingiltere ve Kuzey
Irlanda’da yiizlerce polis ve askerin oliimiine sebebiyet veren IRA; ayni zamanda Almanya,
Hollanda ve Belgika’da da bombali eylemlerde bulunmustur (Demirel, 2006: 154). Orgiit 1998
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yilinda imzalanan Hayirli Cuma Anlasmasi ile siddet ve terér eylemlerine son vermis, 2005 yilinda

ise silahlarini birakarak miicadelesini siyasi alana tagimistir (Alkan, 2016: 37).

2.1.3.6.3.Islamiyet’te Din Referansh Orgiitler

Islamiyet’te din adina gergeklestirilen siddet eylemleri Hz. Ali Donemi’ne kadar
gotiiriilebilir. Bu donemde ortaya c¢ikan Hariciler grubu dini siyasal alandaki amaglarina ulagsmak
icin kullanan ilk hareketlerdendir diyebiliriz. Bu hareket Hz. Osman’n 6ldiiriilmesi sonrast Hz.
Ali’nin halife secilmesine dayanir. Bu donemde Hz. Ali’den Hz. Osman’in katillerini bulmasi
istendi ve bunu gergeklestirene kadar kendisine biat edilmeyecegini sOyleyen kisiler ortaya cikti.
Bunlardan birisi de dénemin Suriye Valisi ve Hz. Osman’in kuzeni Muaviye’ydi. Daha sonra bu iki
taraf arasinda tartisma alevlendi. Siffin Savasi ile de karsi karsiya geldiler. Bu savasta iki tarafta net
bir askeri Ustiinliik saglayamasa da Hz. Ali’nin gii¢ kaybetmesine sebep olmus ve bu sonucunda da
Hariciler Hareketi’nin net olarak olusmasina ve gii¢ kazanmasina sebep olmustur (Kenney, 2006:
21). Daha sonraki siiregte hareket hizhi giiclenmis ve Hz. Ali’ye suikast diizenleyerek onu
Oldiirmiislerdir. Bu da dinin siyasal alanda kullanimina ve siddet eylemlerine bulastirilmasina
yonelik 6nemli ornekler arasindadir. Daha sonra Islamiyet’te din referansli gruplar arasinda
gosterilebilecek bir diger orgiit ortaya ¢ikt1 o da Hashasilerdir. Haghasiler doneminin énemli siyasi
figiirlerine yonelik suikastlar diizenliyor ve siddete bagvuruyorlardi. Kendilerinin eylemlerinden
once haghag kullanarak rahatladigina yonelik iddialar oldugu igin 6rgiitiin ismi Hashasiler olarak
anilmaktadir. Hasan Sabbah liderliginde kurulan bu orgiit birgok siddet eyleminde bulunmus ve

tarihteki ilk terér orgiitleri arasinda yerini almigtir (Lewis, 2006: 105).

Modern anlamda sistemli orgiitle 20. yy’da ortaya ¢ikmaya baslamustir. Israil Devleti’nin
kurulusu, 1979 Iran Devrimi, 1979 Afganistan’in Sovyetler tarafinda isgali ve Afgan Cihadi siyasal
anlamdan devam eden birgork Islam referansl hareketin radikallesmesine ve terdr eylemlerine
yonelmelerine sebep olmustur (Alkan, 2016: 42; Bozarslan, 2015: 167-170). Bunlarin yaninda
2010 yilinda Tunus’ta baglayan ve Arap Bahari olarak adlandirilan halk hareketleri Ortadogu’da
siyasi anlamda biiyiik bir istikrasizlik dogurmustur. 2011 yilinda Suriye’ye sigrayan bu hareketler
bolgede birgok fakli teror oOrgiitiiniin dogmasina yol agmustir. Tiim bu yasanan tarihsel olaylar
sonucunda ortaya Filistin Kurtulus Orgiitii, Liibnan Hizbullah’1, Hamas, ElI Kaide?, ISID, EI-Nusra
ve Boko Haram gibi orgiitler ¢ikmustir.

2 gl-Kaide hakkinda ilerleyen béliimler de ayrintili olarak bilgi verilecegi i¢in burada bu érgiite yer verilmeyecektir.
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Filistin Kurtulus Orgiitii, 1964 yilinda Kudiis’te toplanan Arap Zirve Konferansi’nm
akabinde kuruldu. Amaglari anavatan olarak gordiikleri topraklari Israil Devleti’nden geri almakti.
Filistin’in kurtulusu igin tek care onlara gore silahli miicadeleydi. Ulkenin kurtulusunu saglayana,
halk devrimini gerceklestirene kadar da silahli miicadelelerini siirdiireceklerdi (Hiiseyin, 2001:
201-202). Giiniimiizde silahli saldirilara son verdigi gozlenen Filistin Kurtulus Orgiitii’niin
kamplarinda yetisen iiyeleri Israil’e kars1 yillarca savasmis ve birgok eylemde bulunmustur. Bunlar
arasinda en ses getireni Israil’in diginda Eyliil 1972°deki Miinih Olimpiyatlari’nda Israilli

sporculara yonelik gerceklestirdigi eylemdi. Bu saldirida 11 Israilli atlet dldiiriilmiistiir (Demirel,
2011: 19; Khalidi, 1989: 62).

Liibnan Hizbullah’inin ortaya ¢ikis1 ise 1975 Liibnan i¢ savasina dayanir. Bu savas, iilkenin
sosyal ve siyasi yapisinda derin etkide bulunmus ve par¢alanmalara sebep olmustur. 1982°de ise
Israil’in isgali ile Liibnan’m alt yapisinda derin etkiler yaratms ve ittifaklar1 dagitarak birgok yeni
grubun ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Israil’in isgali Hizbullah’in ortaya ¢ikmasinda en dnemli
etkenken bunun yaninda 1979°da Iran’da meydana gelen islam Devrimi ve islam diinyasindaki
radikal hareketlerdeki artis da onun dogmasinda etkili olmustur (Khatib vd., 2014: 2). Bu
dogrultuda Hizbullah Liibnan’daki Sii niifusu korumak i¢in ortaya ¢ikan Sii kokenli bir harekettir.
Orgiitiin amac1 Liibnan’in bagimsizhgin1 ve Siilerin adaletle ydnetilmesini saglamaktir. Bu
dogrultuda da 1980 ve 1990 yillar1 arasinda Beyrut’ta Batililar1 hedefleyen eylemler, intihar
saldirilar1 ve Israil Devleti’ne yonelik bir¢ok saldir1 gerceklestirmistir (Martin, 2017: 183).

Islam dinini referans alarak hedeflerine ulasmay1 amaglayan bir diger &rgiit HAMAS tir.
Arapga ad1 “Hareket-iil Mugavemet-il Islamiye” olan &rgiitiin kurucu lideri Seyh Ahmed Yasin’dir.
Orgiit, Israil Devleti’nin Filistin topraklarinda yer almasmi kabul etmemektedir. Israil ile giristigi
miicadelesini s0yle tanimlamaktadir: “Bu bir sinir yahut toprak meselesi degil; bir varlik-yokluk
meselesidir.” Kurtulusun Israil’e kars1 yiiriitiilecek cihat miicadelesinde oldugunu iddia etmektedir.
Orgiitiin eylemlerinden 1993 yilinda kurulan askeri kanadi Izzettin el-Kassam Tugaylari
sorumludur (Bulut, 2009: 384-390). Orgiit giiniimiizde hala kuruldugu bélgede varligini devam
ettirmektedir.

Islam referansl teror eylemleri gergeklestiren bir diger orgiit ISID’dir. Orgiit ilk olarak Ebu
Musab el-Zerkavi’nin liderliginde Irak’ta el-Kaide’nin bir kolu olarak ortaya ¢ikmustir. Zerkavi
2004 yilindan 2006 yilina kadar Tevhid ve Cihad Orgiitii adin1 verdigi yapilanmasini (daha sonra
Irak el-Kaidesi) el-Kaide’ye bagh savascilari Irak’a ¢agirarak giliglendirmeye ¢alisti. El-Kaide ile
olan iligkisini de farkli bir boyuta tasimis oldu (irat, 2015: 28-29). Zerkavi 7 Haziran 2006’da

ABD’nin gergeklestirdigi bir hava saldirisinda agir yaralandi ve sonrasinda da oldii (Weiss ve
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Hassan, 2016: 71). Orgiit bu siirecten sonra bircok farkli isim alarak varligimi devam ettirmistir.
1999-2004 yillar1 arasinda Tevhid ve Cihad Orgiitii, 2004-2006 yillar1 arasinda Iki Nehir Arasinda
El-Kaide, 2006-2013 yillar1 arasinda Irak Islam Devleti, 2013’te sonra ise bugiinkii ad1 olan Irak
Sam Islam Devleti ismini almustir (irat, 2015: 30). Orgiite Zerkavi’nin &liimiinden sonra kisa bir
siire Ebu Hamza el-Muhacir liderlik yapmus sonrasinda ise Omer el-Bagdadi orgiitiin yoneticiligini
tistlenmistir. Bir Amerikan hava saldirisinda Omer el-Bagdadi’nin 6lmesi ile su anki lideri olan
Ebubekir el-Bagdadi gorevi iistlenmistir. Bu siiregte de Arap Bahari’nin bolgede meydana getirdigi
istikrarsizlik ve Suriye I¢ Savasi’ndan yararlanan orgiit, biiyiik topraklar ele gecirmis ve hizla
biiyiimiistiir. Hatta 2014 yilinda orgiit, Irak ve Suriye’nin ii¢te birini yonetir konuma gelmistir. Bu
da yaklasik 90-100 bin kilometrekarelik bir alan1 ve 10 milyon civarinda bir halki kapsamaktaydi
(Barmn, 2016: 231). ISID’in amac1 Irak, Suriye ve diger Ortadogu iilkelerini de kapsayan dini
esaslara dayali Siinni bir islam devleti kurmaktir (Gergin, 2015: 31). Orgiit hald bu amacina

ulagsmak icin bolgede aktif olarak eylemlerine devam etmektedir.

Bu ¢ergevede degerlendirilebilecek diger bir 6rgiit ise E1-Nusra Cephesi’dir. Arap Bahari ile
2011 yilt mart ayinda patlak veren Suriye krizi hizla biiylimiis ve bir i¢ savasa sebep olmustur. El-
Nusra Cephesi’nin kurulusu bu olaya dayanir. 22 Ocak 2012 yilinda 6rgiitiin kurucu lideri Ebu
Muhammed Culani yaynlattigi bir ses kayd: ile kurulduklarmi ilan etti. Orgiitiin amaci Esad
Rejimi’'ne karst Suriye halkin1 savunmaktir. Bu amacma uygun sekilde tam adim soyle
belirlemistir: “Cebhetu’l-Nusra li ehli’s-Sam min Mucahidi’s-Sam fi Saha’til-Cihad” (Sam Halkini
Korumak igin Nusret Cephesi). Orgiit El-Kaide nin bir kolu olarak gériilmiis sonrasinda ISID ile
baglantil oldugu iddia edilmistir. iliskide oldugu orgiitler olarak bunlardan séz edilmektedir (Acun
vd., 2017: 23-27). Nusra Cephesi Suriye’de halad varligimi korumakta ve faaliyetlerine devam
etmektedir.

Diger bir islam referansh 6rgiit Nijerya’da ortaya c¢ikan Boko Haram’dir. Bu orgiit 2003
yilinda radikal bir din adami olan Muhammed Yusuf onderliginde kurulmustur. Kuruldugu yil
iilkedeki yetkililerle siirekli catisma igerisine girmeye baslamustir (Smith, 2015: 12). Orgiit
Nijerya’da seriata dayali bir diizen kurmak i¢in siirekli olarak otoriteyle ¢atigma halinde olmustur.
Ulkede seriat diizenini kurmak amaciyla da sadece kendisinden farkhi dindeki gruplarla degil
mubhalif Miisliimanlar1 da siirekli olarak hedef almistir. 2009 yilinda gerceklestirilen askeri
operasyonlar ile Boko Haram tamamen radikallesmeye ve siddet eylemlerinde yonelmeye
baslamigtir. Bu tarihten sonra amacina ulasmak igin siddeti mesru gérmiis ve bir ara¢ olarak
kullanmistir (Yamag, 2015: 198-200). Boko Haram’in en ¢ok ses getiren ve adini duyuran eylemi
iilkenin kuzeydogusundaki bir kasabaya diizenledigi saldiridir. Bu eylemde 276 kiz ¢ocugunu
kagirmasi orgiite yonelik kiiresel bir 6fkenin dogmasina sebep olmustur (Smith, 2015: 12-13).

Gunimiizde orgiit faaliyetlerine Nijerya bolgesinde hala aktif olarak devam etmektedir.
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2.2.1islam Referansh Terér Orgiitlerinin Arka Plam

2.2.1. Referans Kavramlar ve Perspektifler

Islam referansh orgiitler genellikle eylemlerini haklilastirmak ve iiye kazanmak igin dini
kavramlar1 ve dine yonelik bazi perspektifleri kullanmaktadirlar. Bu kavramlar cihat, tagut, tekfir

ve sirk iken perspektifler ise selefilik ve vahhabiliktir.

2.2.1.1. Cihat

Cihat kelimesi, “bir amag i¢in gayret etmek” veya ‘“kendini uygulamak” anlamina gelen
Arapca kok cehd’den gelmektedir (Hashmi, 2004: 377) islami literatiirde dini emirleri 6grenmek ve
ona gore yasamak sonrasinda baskalarina 6gretmek, iyilikle hareket edip kotiiliikten sakindirmak,
Islam’1 teblig etmek, nefse ve dis diismanlara karst miicadelede bulunmak seklindeki genel ve
kapsamli anlamlar1 vardir. Bunlarin yaninda fikih terimi olarak Miisliman olmayanlarla savas,
tasavvufta ise nefsi yenmek igin cabalamay: ifade etmektedir (Ozel ve Topaloglu, 1993: 527).
Baska bir tanimlama da ise Kur’an-1 Kerim’de kullanilan ve islam toplumunda ya da Miisliimanlar
igerisinde kotii aligkanliklarin diizeltilmesine yonelik i¢sel ¢aba anlamina gelen terimdir. Bu terim
ayrica, dine hizmette verilen bir savasi belirtmek igin daha spesifik olarak kullanilir (Armstrog,
2002: 205). Bu cercevede baktigimzda Islam’da genel anlamda iki ¢esit cihat oldugu
goriilmektedir. Bunlardan biri “biiyiik cihat” digeri ise “kiiglik cihat”tir. Biiylik cihat daha ¢ok
insanin kendi nefis ve arzulariyla savasmasiyken, kiiciik cihat Islam’a kars1 savas acan diismanla
fiziksel olarak miicadele etmeyi igeriyordu. Burada baktigimizda yiizyillar boyunca biiyiik cihat
oldugu gibi kalirken, kiiciik cihadin tarihsel siire¢ igerisinde degisim gosterdigi goriilmektedir
(Napoleoni, 2015: 101).

20. ve 21. yy’da cihat kavrami radikal Islamci hareketlerin ideolojisini mesrulastirmak icin
kullandig1 bir ara¢ haline geldi. Gergeklestirdikleri birgok eylemde bu kavrama atif vardir. Hatta
bazi kesimler cihat kavramini Islami kesimin kiiresellesen diinyanin getirdigi homojenlesmeye
kars1 bir tepki olarak kullandigim iddia eder (Bonner, 2006: 1). Bu baglamda da cihat kavram
radikal gruplarda 6nemli Slgiide gecerlilik kazanmigtir. Direnis hareketlerinde ve eylemlerinde
yaptiklarint mesrulastirmak ve onlart destekleyen iiyelerini ikna edip harekete gecirmek igin bu
kavrami kullanmuslardir. Afgan miicahitler, Taliban, Filistin’deki Hizbullah, Hamas, el-Kaide ve
giiniimiizdeki bircok Islam referansh oérgiit cihat kavramim bu dogrultuda kullanarak Bati’ya ve

Bati’nin kontrolii altindaki Miisliiman iilkelere savas agmustir (Esposito, 2003: 43-44).
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2.2.1.2. Tagut

Tagut “azmak, sinir1 asmak” anlamina gelen tugyan kokiinden tiireyen bir kelimedir. Asil
anlami “asir1 derecede azgin”dir. Buradan hareketle Allah’tan baska tapilan her varlik, onun
yolundan insani alikoyan her sey, put, seytan, kahin ve sihirbaz tagutun kapsami igerisine
girmektedir. Tagut genellikle hak dinin disinda kalan ve batil inanglari igerisine alan, ser odaklarini
kapsayan bir kavramdir (Yurdagiir, 2010: 372). Dolayisiyla tagut “Allah’in dislanmasi i¢in ibadet
edilen herhangi bir sey” olarak da ifade edilebilir (Rahman, 1982: 50). Giiniimiizde ise yasanan
hizli degismeler sonucunda daha genis bir anlama kavusan tagut kavrami, Islam disindaki tiim
yonetim mekanizmalarini, liderleri ve liderlerin temsil ettigi sistemleri ifade etmek igin
kullanilmaktadir. Bu cercevede baktigimizda da tagut kavrami modern diinyada kaynagim
Islam’dan almayan veya Islam’dan uzak sistemleri simgeleyen bir kavram haline gelmistir (Tay,
2017: 226-227).

Tagut kavrami, 1979 yilinda Iran’da meydana gelen Islam devriminden sonra Sii diinyasinda
ABD karsithgin1 ve Bati politikalarin1 ifade etmek, bu iilkelerin kurduklart sosyal diizeni ve
rejimleri yermek igin kullamlan siyasi bir slogan olmustur. (Demircan, 2015: 92). 1979 Iran
Devrimi’nden sonra da bu kavram hem iran’da hem de Siinni diinyasinda siyasal sdyleme dahil
edilmistir. Kavram bu siirecte herhangi bir kisinin, grubun ya da hiikiimetin Islam dis1 faaliyetlerde
bulunmasi ve islami olmayan Batili degerlere inanmasi anlamina evrilmistir. Kavram ayn1 zamanda
Bati’nin kiiltiir emperyalizmi ve Islam diinyasin1 saf dis1 birakma ¢abalarina yonelik ifadeleri de
icermektedir (Momen, 1995: 176). Ayn1 zamanda tagut kavrami devam eden siirecte ortaya ¢ikan
radikal Islami 6rgiitlerin bagsvurdugu bir kavram haline de gelmistir. Savas actiklar1 Batil sistemleri

ve o sisteme entegre olmus Miisliiman iilkeleri ifade etmek i¢in tagut kavramini kullanmislardir.

2.2.1.3. Tekfir

“Gizlemek, ortmek, nankorliik etmek” anlamindaki kiifr (kiifran) kelimesinin kokiinden
tiireyen tekfir miimin olarak bilinen bir kisi hakkinda kafir hiikmii vermek anlamia gelmektedir.
Terim anlam olarak vahiy yoluyla gelip peygamber araciligiyla teblig edildigi kesin olarak bilinen
dini bir kaideyi inkar eden kisinin kafir olduguna hitkkmetmeyi ifade eder (Yavuz, 2011: 350). Kafir
olarak goriliip tekfir ilan edilen kisi hakkindaki tim diinyevi uygulamalar da degisir. Velayet,
nikah, miras, hukuk gibi alanlarda bu kisilere yonelik uygulamalar tamamen degismektedir
(Aydinalp, 2014: 6). Bu da tekfir kavramimin giinliik hayatta ve dini uygulamalarda ne kadar

6nemli oldugunu gostermektedir.
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Tekfir sdylemi esasinda siyasal olaylar sonrasinda ortaya ¢ikmis ve g¢okca da gelistirilerek
devam ettirilmis bir kavramdir. Ilk olarak Siffin Savas1 sonrasinda Hz. Ali’ye cephe alan Hariciler,
Hz. Ali’yi tekfir etmistir. Sonrasinda da kendileri gibi disiinmeyen herkesi kafir ilan edip
cehennemlik olduklarini sOylemislerdir (Esen, 2015: 551). Bu durum gostermektedir ki tekfir
sadece teolojik bir zeminde ortaya ¢ikmamistir; onu esasen doguran siyasi zemindir ve ayni
zamanda da politik bir mesrulagtirma aract olarak kullanilan bir kavram halini almistir. Tekfir
sOylemi tarihsel siire¢ igerisinde, iktidar muhalefet miicadelesinde muhalefeti yok edip ortadan
kaldirmanin bir dayanagi olmus ve bu amag i¢in sik¢a kullanilmistir (Esen, 2011: 102). Buradan
anlasilacag: iizere ayn1 durum Islam referansl radikal gruplarda da séz konusudur. Bu gruplar
kendileri gibi diistinmeyen her kesimi tekfir ile itham edip onlarn kiifre girdigini iddia ederler.
Genel anlamda savas actiklar1 Bati toplumunun yani sira onun gibi hareket eden ve Bati’nin

degerlerini benimseyen tiim Miisliiman toplumlar1 da tekfir etmislerdir.

2.2.1.4. Sirk

Sirk kavrami Kur’an’da Hz. Muhammed’in teblig ettigi Allah’in birligi ilkesine zit hareket
etmeyi igeren bir ifadedir (Jeffery, 2007: 185). “Ortak olmak, ortak kosmak™ anlamina gelen bu
kavram terim olarak Allah’in zatinda, fiillerinde veya ona ibadet edilmesinde ortaginin, denginin
veyahut benzerinin oldugunu iddia etmeyi ifade eder. Islam’da sirk kosana miisrik, kosulana ise
serik denilmektedir (Sinanoglu, 2010: 193).

Islam’da Insanlari sirke gétiiren davramslar soyle siralanmaktadir:

Allah’tan baskasina secde etmek, arzu ve isteklerinin gergeklesmesini baskasindan beklemek,
Allah’tan bagka bir varliga dua etmek, din adamlarini rab edinmek, putlara ve yildizlara kurban
kesmek, Allah’a ortak kosulan varliklari kiz ve ogul sifatiyla O’na nisbet etmek, Allah’tan bagka
bir varlik adina yemin etmek, gocuklara Allah’tan baska bir mevcuda nisbetle “sunun kulu” diye
isim vermek, Allah’tan bagka birinin rizast i¢in haccetmek, bazi varliklart bulunduklar
mekanlar yiicelterek dini amagla ziyaret etmek (Sinanoglu, 2010: 197).

Islam dininde bulunan sirk kavramu siyasal alana cekilip kullanilabilir bil hal almistir. Bu
kavram Miisliimanlar arasinda bir ¢atisma malzemesi olarak kullanilmaktadir. Radikal gruplar
kendisi gibi diisinmeyen topluluklar1 damgalamak, onlara karsi galip gelebilmek ve muhalif
goriigleri ortadan kaldirabilmek icin bu kavrama siklikla bagvurmaktadirlar. Kendisi gibi

diistinmeyen her kesimi sirke girdigini iddiasiyla ortadan kaldirmaya ¢aligmaktadirlar.
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2.2.1.5. Selefilik

2

Sozliikte “once gelmek, gegmek, gecmiste kalmak™ anlamlarini igeren selef kelimesinden
tiireyen selefiyye “gegmis insanlar, soy, fazilet ve ilim baglaminda 6nce gelip gegenler” anlamina
gelmektedir (Ozervarli, 2009:399). Selefilik islam dinindeki kaidelerin anlasilmasinda akla ve
akilla ortaya atilan yorumlara ¢ok fazla deger vermeyen daha ¢cok Hz. Muhammed’den sonra gelen
iic kusagin dini yasantisin1 ve yorumlarin1 kabul eden topluluklara verilen genel addir (Kirman,
2011: 277). Bu ilk ii¢ kusak Sahabe, Tabitin ve Tebe-i Tabiin’dir. Bunlar imanda, ilimde ve amelde
Miisliimanlar i¢in 6rnek nesiller olarak kabul edilir. Sahabe, Hz. Muhammed’in dliimiinden sonra
Islam’in temsilcileri olarak yasamis ve biitiin Miisliimanlar Kur’an’i, hadisleri bu kisiler
araciligryla 6grenmistir. Onlardan sonra gelen kusaga Tabilin denir. Bu kusak sahabenin yaninda
yetismis ve her seyi onlardan Ogrenmistir. Sahabeye uymakta da ¢ok biiylik hassasiyet
gostermislerdir. Tabitin’dan sonra gelen nesle de Tebe-i Tabilin denmektedir. Bu donemde de ilmi
ihtisaslagsma baslamis, hadisler kitaplara toplanmis ve mezhepler iyice yerlesip agik hala gelmistir
(Aydin, 2016: 187-188). Selefiler bu ii¢ kusagin din hakkindaki yorumlarnin gegerli oldugunu
kabul eder ve onlarin yolundan giderler. Bu kusaklardan ortaya ¢ikan selefler Allah’in uluhiyet ve
kemal sifatlarii kabul ederek eksiklik izlenimi veren sifatlar1 Allah’a havale ederek bunlar
hakkinda konusmamay tercih ettiler (Ibn Haldun, 2017: 838).

Selefi diisiincenin baslangici islam dinin Arap Yarimadasi’nin disina tasmasi ve farklr irklari,
kavimleri icerisine almaya baslamasina gétiiriilebilir. islam dinini dogusundan bir siire sonra
Farslar, Suriyeliler, Misirlilar, Berberiler kabul etmeye baslamistir. Bu yiizden fethedilen ve Islam
dininin yayildig: topraklarda Arap-islam toplumu entegrasyonu ¢ok biiyiik bir problem olarak
ortaya ¢cikmistir. Birbirine benzemeyen kiiltiirleri bir araya getirmek i¢in ¢ok giiclii bir sosyal
disipline ihtiya¢ duyulmus, selefi diigsiince de bu ihtiyacin bir iirlinii olarak giin yiiziine ¢ikmigtir
(Iscan, 2015: 50-51). Araplar bu siirecte sade bir kiiltiire sahip olmalar1 hasebiyle daha farki
kiiltiirleri yonetmekte zorluk ¢ekmislerdir. Bu durum, yiiksek diizeyde bir bilgi ve yonetilecek
insanlarin yasayislar1 hakkinda veriler toplamay1 gerektiriyordu. Abdulmelik saltanati doneminde
boyle bir ¢abaya girisilmis ve doneminin diisiince hayatinda biiyilk doniisiim yaratmistir. Bu
gelisme Araplarm ve Arap olmayan topluluklarin zihinlerinde degisimler dogurmustur (iscan,
2017: 52).

Bu siiregte alevlenen tartismalar, Ahmed b. Hanbel, ishak b. Raheveyn, Ali b. el- Medinii ve
Yahya b. Mu’in tarafindan sirdiriilmiigtir. Burada Ahmed b. Hanbel en Onemli sima olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. Yasadigi donemde Mutelize’ye karsi elestiriler getiren ve onlarin

goriislerini reddeden Ahmed b. Hanbel, Mutelize’nin ilk ii¢ nesli gormezden geldigini, onlarin
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sOylemediklerini dile getirdigini iddia etmistir. Dolayisiyla da Mutelize ile yasanan bu tartigmalar
sonucunda selefiler kendilerini hakikate en yakin mezhep olarak gérmeye baglamistir (Nafi, 2016:
16). Ahmed b. Hanbel’den sonra selefilik goriisiinii tekrar giin yiiziine ¢ikaran ve ona iin
kazandiran kisi Takiyyiiddin Ibn Teymiyye’dir. ibn Teymiyye Islam diinyasmin Mogol Istilasi
nedeniyle ¢ok sikintili glinler gegirdigi bir zamanda yasamistir. O kelamcilar, felsefeciler, bir kisim
stfiyye ve Siiler ile fikhi tartismalara girip selefiligi tekrar canlandirmig, halkin giindemine tekrar
sokmus ve popiiler hale getirmistir. Ibn Teymiyye sonrasinda Muhammed b. Abdiilvehhab ile
selefilik yeni bir doneme girmistir. Onunla gelen yenilik sonucunda selefilik siyasallasmis ve Suudi
devleti biinyesinde bir devlet mezhebi haline gelmistir (Biyiikkara, 2017: 60-61). Daha sonraki
siirecte de Vahhabilik® olarak adlandirilmistir.

19. yy’1n sonlarina dogru ise Arap diinyasinin modernlesmesine yonelik etkilerde bulunan
Avrupali gliglerin ihaneti ile Selefilik dini duygular1 harekete gegiren tutucu ve yabanci diigmani
bir hareket halini almaya basladi (Napolioni, 2015: 111). Bu dogrultuda da esitlik, 6zgiirliik,
demokrasi ve hukuk devleti gibi Bati diinyasinin kavramlariyla karsilasan Miisliiman cografyasi
kendini muhafaza etmek ve gii¢clendirmek igin farkli tutumlar sergilemeye basladi. Neo-Selefiler
olarak adlandirilabilecek bir grup, Kur’an’in mutlakligi ve ilk donem Miisliimanlarin dini
yorumlarinin asla degistirilemeyecegi konusundaki fikirleri takip etti. Ancak karsilarinda
modernistler denilebilecek bir grup olustu ve zamanin degismesiyle hiikiimlerin de
degisebilecegine yonelik iddialarda bulundu. Bu Mecelle’nin “zamanin degismesiyle, hiikiimlerin
de degismesi inkar olunamaz” seklindeki 39. maddesinde de mevcuttur (Mecelle’den aktaran:
Simsirgil ve Ekinci, 2008: 119). Laikligi savunan bir bagka grup ise inan¢ ve ibadete iligskin tiim
esaslarin disindaki her seyin cagdas degerlere uyarlanabilecegini iddia etti (Ozdemir, 2017: 95).
Giliniimiizde Yeni Selefiler 1limli olsalar dahi gelenege eklenen tiim yenilikleri reddetmektedirler.
Toplumsal sorunlara karsi ilgisiz olmalartyla beraber demokrasi, secimler, parti ve sendika gibi

Bati’nin kavramlarina ve Bati’nin etkisindeki her seye karsidirlar (Kurt, 2014: 223).

Selefi akimin ilk ii¢ nesle doniis fikri modern donemde iki sapmaya miisaade ediyordu.
Bunlardan birincisi tarihteki diger gelismelere dnem vermemek yani islam’1 tarihten kopararak onu
altin cagma baglamaktir. Ikincisi ise baslangi¢ 6rnek alinmasi sonucunda din adamlarinin ve
bununla birlikte fikih geleneginin sayginliginin ortadan kaldirilmasidir. Bu sapmalar sonucunda da
1960’11 yillardan sonra Selefiler baris¢i ¢izgiden uzaklasarak radikallesmeye basladilar. Bat1 karsiti
bir konuma girdiler (Martinez-Gros ve Valensi, 2011: 236). Bu radikallesme egilimi ve Bati
karsithig Islam referansh terdr drgiitlerinin ortaya ¢ikmasina neden oldu. Giiniimiizde hala birgok
orgiit selefilik akiminin radikallesmesi sonucu ortaya cikan farkli yorumlara dayanarak siddet

eylemlerine bagvurmaktadir.

% Daha sonraki baslikta ayrintili olarak irdelenmistir.
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2.2.1.6. Vahhabilik

Ortaya ¢iktig1 donemden beri Islam diinyasinda ¢ok ses getiren bir hareket olan Vahhabiligin
temelleri Muhamded b. Abdiilvehhab tarafindan atilmis, daha sonraki siiregte bu adlandirma birgok
dini, siyasi ve ilmi alanlardaki kisiler tarafindan kullanilir olmustur. Izledikleri yola gére de Ehl-i
Hadis ya da Selefiye olarak anilmayi tercih etmislerdir (Biiyilikkara, 2012: 611). Selefi hareketlerin
en oOnemlilerinden bir olan Vahhabilik Islam’in 6ziinin Kur’an ve Siinnet’e doniisle
bulunabilecegini soyler (Algar, 2002: 10). Terimi ortaya ¢ikaran Muhammed b. Abdiilvehhab’in
hareketinin amaci Islam’in baslangicindaki saflifina ve katisiksizigina déndiiriilmesidir (Iscan,
2017: 34). ibn Abdiilvehhab, déneminde yasayan birgok Miisliimanin artik saf Miisliiman olarak
nitelendirilemeyecegini ve hatta ¢ok tanrili olarak kabul edilebileceklerini sdylemistir. Bu agidan
da Islam’1 kabul edene kadar onlarla savasilmas1 gerektigini iddia etmistir (Cook, 1992: 191). Bu
cerceveden bakildiginda Vahhabiligin ayri1 bir hareket olarak tanimlanmasindan ziyade, Selefiligin
asiriliklara kaymis ve siyasallagsmis bir sunumu seklinde degerlendirilmesi miimkiindiir.
(Biiyiikkara, 2017: 61). Vahhabilik ilk baglarda 1liml1 bir yol izlese de daha sonraki siiregte siddete
meyilli bir hal alarak radikallesmis ve ayni zamanda da Suudi Devleti’nin resmi mezhebi halini
alarak siyasallasmistir. Burada Vahhabiligin dinin mesrulastirma giiclinii kullandig1 ortaya
cikmaktadir (Tiirkel, 2013: 120). Vahhabilik bu sekliyle Islam diisiincesinde daha énce ortaya
cikmug felsefi, kelami ve sufi ekolleri dislamaktadirlar. Vahhabiler kelam mezheplerini reddederler.
Fikhi mezhep olarak da ibn Teymiyye ve 6grencisi Ibnu’l Kayyim’in ¢izgisinden giderler. Diger

mezhepleri ise sonradan tiireme seyler olarak kabul ederler (Aydin, 2016: 225).

Yoneticiye itaat diisiincesi Vahhabiligin 6nemli esaslarindandir. Bu fikir yapisi da Suudi
Arabistan’da iktidarin mesruiyetini muhafaza gérevi géormektedir. Vahhabi diisiincede yoneticiye
bas kaldirmak ve onun iktidarina meydan okumak caiz degildir. Sadece yoneticinin agik bir sekilde
dini reddetmesi veya dinden ¢ikmasi ve camilerde ibadeti yasaklamasi durumunda ona isyan
edilebilir. Bu diisiince tarz1 da devlet idaresindeki yoneticilere diledigini yapabilecegi sinirsiz bir
alan saglamaktadir. Vahhabiligin diger 6nemli diisiince esasi ise kafirlerden dost edinmeyi ve
onlarlar igbirligi yapmay1 haram kabul eden “Vera” ve “Bera” ilkesidir. Bu esasi sonrasi Suudi
Devleti ile ¢ikmaza girmistir. Ciinkii petrol meselelerinin giindeme geldigi tarihlerde Suudi Devleti
diinya pazarma agilmak zorunda kalmistir. Bu da devletin Vahhabi ideoloji ile Islam’la hicbir ilgisi
olmayan Bati devletleri arasinda kalmasina yol agmis ve onu ¢ikmaza sokmustur (Galib, 2016: 39-
40).

Vahhabi inanct 1960’11 yillardan Arap milliyet¢iligi ve sosyalizm tehdidine karsi uluslararasi

bir hale evrilmistir. Suudi Arabistan bu donemde Vahhabi ideolojisini gelistirmek ve yaymak icin
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devlet destekli uluslararasi organizasyonlar olusturdu. Bdyle organizasyonlarda birgok Suudi is
insan1, diinyanin bircok bdlgesine Vahhabi Islam ihrag etti (Esposito, 2003: 134-135). Bu donemde
bircok Islami grupta etkin bir ideoloji haline almaya baslayan Vahhabilik radikallesme egilimlerine
katki saglamaya bagladi. Zaten tarihsel siire¢ igerisinde 1limli bir yapisi bulunmayan bu ideoloji
uluslararast alanda adini duyurmaya baslayinca birgok din referansl orgiite de fikri kaynaklar
sunmustur. Bu cercevede giiniimiizde bir¢ok Islam referansh &rgiit Vahhabiligin esaslarim kabul
eder ve faaliyetlerini mesrulagtirmak i¢in onun yorumlarindan yararlanir. 1973 Petrol Krizinden
sonra Vahhabilik Orta Asya basta olmak iizere bir¢cok yerde tasarlanmis bir yayilma siirecine

girmis ve faaliyet alaninm genisletmistir.

2.2.2. Referans Kisiler

Din referansh terorizmin arka planinda onun fikirsel zeminine diislinceleriyle sekil veren
birgok sima vardir. Bunlar arasinda Selefi diisiinceyi sistematize eden Ibn Teymiyye, cihat kavrami
hakkindaki radikal fikirleriyle Seyyid Kutub ve Abdullah Azzam vardir.

2.2.2.1. ibn Teymiyye

22 Ocak 1263’te Harran’da diinyaya gelen Ibn Teymiyye’nin ailesi Hanbeli Mezhebinin
gelisimini 6nemli katkilar saglamistir. Babasi Harran’da mezhebin gelisimi igin biiyiikk ¢abalar
harcamistir. Ancak Mogol Istila ve akinlarmin bdlgeye kadar ulasmasiyla ailece Dimask’a gog
etmislerdir. Zaten Hanbeli Mezhebi’nin merkezi konumunda olan bu sehirde Ibn Teymiyye
medresede egitim almaya baglamistir. Egitiminden sonra buradaki medreselerde dersler vermeye
baslamistir. Mogol saldirilart Dimask’a ulastiginda bircok alim sehri terk etmis ancak Ibn
Teymiyye bunu reddetmistir. Bu saldirilarin siddetinin artmasi1 sonucu kisa bir siire sehirden
ayrilmig, daha sonra tekrar geri donmiistiir. Yasadigi donemde diisiinceleri ile ¢ok biiyiik etki
yaratmistir. Hanbeliler ve Es’ariler arasindaki tartismada bile en etkili isimlerden bir olmustur.
Donemindeki birgok dini ve siyasi olayda fikir beyan ederek séz sahibi olmaya g¢aligmustir.
Karistigi siyasi tartigmalar sonucunda hapse mahkum edilmis ve 26 Eyliil 1328’de hapishanede
vefat etmistir (Koca vd.,1999: 388-393).

Ibn Teymiyye once hafizlik yapmus, daha sonra da gramer ilmiyle ilgilenmistir. Aym
zamanda Kur’an tefsiri ile de ilgilenmis ve bu konuda biiyiik emek sarf etmistir. Tefsirdeki metodu
selef alimlerinin goriislerinin disina ¢ikmamak ve onlarin diisiinceleri ¢ergcevesinde Kur’an’1 tefsir

etmektir. Hadis ilmiyle de ilgilenen ibn Teymiyye Kiitiib-i Sitte ve Ahmed b. Hanbel’in Miisned’ini
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¢ok iyi hazmetmistir. Ibn Teymiyye, nakli ilimlere énem verdigi kadar felsefi ilimleri de énem
vermigtir. Mantik ve kelam gibi ilimleri ¢ok iyi 6grenmis ve onlara bir¢ok tenkitte bulunmustur.
Burada en 6nemli nokta Ibn Teymiyye’nin biitiin gériislerinin temelinde olan metodudur. O, ele
aldig1 bir konunun dogrulugunu ispatlamak i¢in 6nce Kur’an’a, Kur’an’da bir cevap bulamazsa
hadis ve siinnete bagvurur. Ancak o her hadisi kabul etmez; giivenilirligi ispatlanmig kisilerin
rivayet ettiklerini kabul eder. Biitiin Miisliimanlarin Kur’an ve siinnet yolundan ayrilmamasi
gerektigine inanan Ibn Teymiyye, bu kaynaklarin disinda kalan biitiin hareketleri sapkin bid’atlar
olarak niteler (Aydin, 2016: 220-221).

Ibn Teymiyye selef diisiincesini sistematik hale getiren ilk diisiiniirlerdendir. Ona gore
Islam’da bir anlasmazliga diisiildiigiinde seleflerin diisiincelerine bagvurulmalidir. Bu selefler de
Hz. Muhammed ve sonrasinda gelen ii¢ nesildir. Ibn Teymiyye’de selef inancinin énemini Herras

el-Akidetil Vasitiye serhinde soyle dile getirmektedir (Herras, t.y., 6-7):

1)Bu inang sayesinde Miisliimanlarin saf olanlar1 birlesir ve s6zbirligi ederler. Bu olmasaydi
Miisliiman diinyast1 darmadagin olurdu ve bu inancin etrafinda birlesmeyen her hareket

basarisizlikla sonug¢lanacaktir.
2)Selef inanci, ayn1 zamanda Miisliimanlarin tartigmalarina agiklik getirir.

3)Miisliimanlar selefi olan ashaba ve ona tabi olanlara baglar. Bu da onlarin imanini, izzetini

ve serefini arttirir.

4)Bu inancin diger bir 6nemli 6zelligi ise agik ve anlasilir olmasidir. Yani bu inanci

benimseyen bir kisi Allah’in zat1 hakkinda delilsiz s6z sdylemez ve helak olmaktan kurtulur.

Dinin sahabeler gibi yasanmasi1 gerektigini vurgulayan bu Selefi diisiinceyi belirgin héle
getiren Ibn Teymiyye, Mogol saldirilarina kars1 basarisiz kalindig bir dénemde yasamust1 ve bu, 0
giine kadar goriilmemis bir durumdu. Ibn Teymiyye saldirilar sirasinda Mardin’in Mogollarin eline
gegmesiyle bolgedeki durumu gdstermek igin bir fetva vermistir. Mardin Fetvasi olarak bilinen bu
fetvada bolgenin Mogollarin kontroliine gegmesiyle bazi Miisliimanlarin Islami olmayan bir
yonetimde gorev almasina yonelik degerlendirmeler dile getirilmistir. Bolgede Mogollarin kontrolii
altinda faaliyette bulunan Miisliimanlarin diismanla is birligi yapiyor olmasi onunla ayni kefede
degerlendirilmesi anlamina gelmeyecegini ve onlara hak ettigi sekilde muamele edilmesi gerektigi
ifade edilmektedir (Ozel, 2012: 53). Bu durumu Ibn Teymiyye fetvasinda sdyle dile getirmistir:

Mardin’in Dar-1 Harb veya Dar-1 Silm (sulh/Islam) olup olmadigina gelince; Orada iki husus bir
aradadir. Ordusu miisliimanlardan meydana geldigi igin Islam ahkAminin tatbik edildigi “daru’s-

silm” (darulislam) durumunda olmadig1 gibi ahalisi gayrimiislim olan “dar-1 harb” da degildir.
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Aksine, ii¢lincli bir kismi meydana getirmektedir. Oradaki miisliimanlara miistahak oldugu
sekilde muamele edilir. Islam seriatinden ¢ikanlarla da mustahak olduklari sekil ve hiikiimler

cergevesinde savasilir (Ibn Teymiyye’den aktaran: Ozel, 2012: 54).

Miisliimanlar Mogol saldirilarina dek her zaman diismanlar1 karsisinda askeri, siyasi ve
ekonomik agidan 6n plandaydi. Bu durum Ibn Teymiyye nin iizerinde ¢ok biiyiik etki birakmuistir.
Miisliimanlarin saldirilar karsisinda basarisiz kalmmasimi Ibn Teymiyye, dinini gerektigi gibi
yasamamasinda aramistir. Ibn Teymiyye, ¢oziim olarak selefin yasaminin ornek alinmasi
gerektigini ileri siirmiistiir. Bu goriisleri ¢er¢evesinde de Ibn Teymiyye Mogollara kars1 cihat ilan
etmistir (Ozyigit, 2016: 66). Yasadig1 donemde ve sonrasinda biiyiik etki yaratan Ibn Teymiyye, bu
gortsleri dogrultusunda Selefi akimini belirgin hale getirmistir. Ortaya attig1 gortisleriyle hareket
eden Selefi akim sonrasinda biiylik doniigiimler yasamistir. Bu goriisler igerisinden referanslar
bularak radikalize olan gruplar ortaya ¢cikmistir. Giiniimiizde de birgok Islam referansli orgiit selefi
akimin goriislerine ve ibn Teymiyye nin Miisliimanlar bozuldugu i¢in Mogollara kars:1 yenilgiye
ugramustir fikrinden ortaya c¢ikan cihat anlayisina atifta bulunarak birgok siddet eylemi
gerceklestirmektedirler. ibn Teymiyye Muhammded b. Abdiilvehhab iizerinde de ¢ok biiyiik etkiler
birakmustir (Tiirkel, 2013: 53). Daha sonraki siiregte bu fikri alip daha ayrintili hale getiren Seyyid
Kutub ve Abdullah Azzam gibi cihatg1 diisiiniirler ortaya ¢ikmustir.

2.2.2.2. Seyyid Kutub

9 Ekim 1906’da Misir’in Asyut vilayetine bagh bir kdy olan Musa’da diinyaya gelen Seyyid
Kutub ilk 6grenimini burada tamamladi. Daha sonra Kahire’ye giderek egitimine devam etti ve
ogretmen okulundan mezun oldu. Daha sonra iiniversite hayatina bagladi ve 1933’te iiniversiteden
mezun oldu. Universite hayati boyunca birgok farkli harekete katildi. Mezun olduktan sonra
yaklastk 6 yil ilkokul dgretmenligi yapti. Ogrencilik yillarinda tamstigi Abbas Mahmude el-
Akkad’1n yonlendirmesiyle edebiyata ilgi duymaya basladi. Ancak Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra
edebiyata ilgisi devam etse de yazilarinda daha ¢ok siyasi ve toplumsal olaylara yer vermeye
basladi. Amerika’ya doktora icin gidip iilkesine geri dondiikten sonra tam bir Bati karsiti1 olarak
faaliyetlerine devam etti. Miisliiman Kardesler Orgiitii’'nde baskanlik yaptig1 sirada orgiitiin tiim
mensuplariyla beraber hapse atildi. Bundan sonra araliklarla hapse girip ¢gikmistir. Ancak 9 Agustos
1965°te son kez tutuklandiginda idam cezasina carptirildi ve cezasi 29 Agustos 1966’ta infaz edildi.
Idan tiim Miisliiman cografyasinda tepkiyle karsilanmistir (Gorgiin, 2009: 64-66).

Seyyid Kutub selefi diigiincenin takipgisi konumundadir. Onun temel eserleri Yoldaki
Isaretler, Islam’da Sosyal Adalet, Cagdas Uygarligin Sonu ve Islam Diisiincesi’dir. O Yoldaki
Isaretler eserinde Selefilik hakkindaki diisiinceleri sdyle dile getirmektedir:

Bu dava Islam ve insanlik tarihi boyunca érnek olan bir nesli, sahabiler (Allah onlardan razi
olsun) neslini ortaya gikarmisti. Fakat boyle 6rnek bir nesil bir daha ortaya ¢ikmadi. Gergi Tarih
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boyunca bu nesli 6rnek edinen fertler goriilegelmistir. Fakat bu davanin ilk déneminde oldugu
kadar ¢ok sayida 6rnek insanin bir araya geldigi hi¢ goriilmemistir... Bu nesli besleyen birinci
kaynak sadece Kur’an idi... Buna goére, Kur’an, o neslin tek beslenme, davranis ve yetisme
kaynagi idi (Kutub, 1980: 8-9).

Seyyid Kutub burada selefi diisiinceyi takip ettigini agikga ifade etmektedir. Ona gore sahabi
neslinden daha &rnek bir nesil Islam cografyasinda asla var olmamistir. Bunun temel sebebini de
kendilerine kaynak olarak Kur’an’i almalarina baglar. Seyyid Kutub ¢aginda sozii edilen bu ilk
nesil gibi bir grup varolmadigi igin “cahiliye” déneminde yagsamakta oldugunu iddia etmistir Ki
modern donemi bu kavramla tanimlamasi dikkat c¢ekmistir. Ciinkii ¢agin Miisliimanlarinin,
vahiyden onceki cahiliye donemine geri dondiikleri diisiiniilmekte ve Peygamber ve dort halife
disinda higbir zaman Islami bir toplum yaratilamadigina inanilmaktadir (Roy, 2017: 100). Seyyid
Kutub bu durumu da eserinde soyle dile getirmektedir:

Biz de bugiin, Islam’dan 6nceki cahiliyenin tipkisi, hatta belki de daha koyusu icindeyiz.
Cevremizdeki her sey cahiliye damgasini tastyor. Insanlarin bakis acilar: ile inanglari, aliskanlhik
ve gelenekleri, kiiltiir kaynaklari, sanat ve edebiyatlari, yasa ve hukuklar... Hatta Islam kiiltiiri,
Islam kaynag:, Islam diisiincesi ve Islam gériisii olarak saydigimiz degerlerin ¢ogu bile cahiliye
{iriiniidiir! Bu yiizden Islami degerler vicdanimizda tutunamiyor, kafalarimizda bir Islam bakis
acis1 belirmiyor, Islam’in ilk déneminde yetisen o neslin bir benzeri gibi yeteri sayida bir grup
aramizda meydana ¢ikmiyor. Buna gore Islami hareket metodu uyarinca girisecegimiz egitim ve
olusturma donemi boyunca iginde yasadigimiz ve dayandigimiz tiim cahiliye etkilerinden
siyrilmamiz gerekir (Kutub, 1980: 12).

Yasadigi doénemdeki biitiin her seyi cahiliye {iriinii olarak goéren Seyyid Kutub, kurtulusu
Islam’in ilk héline dénmekte goriir. Ciinkii ona gore Islam’in saf hali oradadir ve gergek Islam
ancak bu sekilde yaganabilir. Bunun olabilmesi i¢inde ilk nesil gibi bir nesle ihtiya¢ duyulmaktadir.
Bu tutum Seyyid Kutub’un Ahmed b. Hanbel ile baslayan, Ibn Teymiyye tarafindan sistematik hala
getirilen selefi diisinceden etkilendigini gostermektedir. Seyyid Kutub, iginde bulundugunu iddia
ettigi cahiliye devrini soyle dile getirmektedir:

Bu cahiliyet devri, Allah’in yeryiizii tizerindeki hakimiyetine, uluhiyetin en belirgin 6zelligi olan
ilahi otoriteye el koyma esasina dayanir. Bu cahiliye devri, hakimiyeti insanlara dayandirarak
onlar1 birbirinin rabbi durumuna gegirmektedir. Fakat bunu, eski cahiliye déneminin bilinen
iptidai ve sade sekli ile yapmiyor. Gliniimiiz “cahiliye” mantig1 bu sapikligi hayat hakkinda
Allah’in metodunu hesaba katmaksizin ve Allah’in izin vermedigi konularda kavramlar, deger
hiikiimleri, prensipler, yasalar, diizenler ve uygulamalar ortaya koyma hakk: iddia ederek
yapiyor. Allah’in hakimiyetine karsi girisilen bu tecaviizden O’nun kullarina Karsi tecaviiz
doguyor (Kutub, 1980: 6).
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Seyyid Kutub bu sekilde tamimladigi “cahiliye donemi’nin ancak Islam’in kaidelerinin
yeniden tam olarak, ilk sekliyle uygulanmasiyla ortadan kaldirilabilecegini iddia eder. Ciinkii ona
gbre diger biitiin kurulan yapilarda insanlar insanlara kulluk eder ancak Islam’da bdyle bir sey sz
konusu degildir. Miisliimanlar, sadece Allah’a kulluk ederler. Bu fikirleri lizerinden Kutub cihat
kavramina bakisini da dile getirmektedir: “Bu dinin mevcudiyeti bunun i¢in olunca elbette ¢evrede
hakim olan kullarin, kullara kullugu prensibine dayali cahiliye cemiyetlerini yok etmesi, onlarla
miicadele etmesi, kendi varligimi korumasi igin cihat sarttir. Ve o zaman bu topluluk kendini
savunacaktir” (Kutub vd., 2016: 37). Bu cergevede baktigimizda ona gore insani insana kulluktan
kurtarip cahiliye devrini sona erdirebilmek ancak cihat yoluyla olabilmektedir. Kutub cihadi ve
asamalarin sdyle dile getirir:

Miisliiman, savas meydanina atiyla cihada ¢ikmadan 6nce kendi i¢inde cihada ¢ikar. Kendi hevai
nefsi, sehevi duygulari, siifli arzulari, beseri istekleriyle cihada ¢ikar! Kendi menfaatleri,
Kabilesinin menfaatleri ve IslAim dis1 her seyle cihada cikar. Yalniz Allah’a kulluk idealini
tahakkuk ettirmek, yeryiiziinde Allah’in saltanatin1 gasbeden “put”larin ve putgularin saltanatini
yikmak, Allah’m hakimiyetini saglamak i¢in cihada ¢ikar (Kutub vd, 2016: 36).

Kutub kendi nefsiyle cihat yapmadan kili¢ ile cihada gegisin miimkiin olmadigi iddia eder. O
cihadi tiim diinyadaki insanlarin kula kul olmasini engellemek ve Allah’in kanunlarini hakim
kilmak igin basvurulmasi gereken kavram olarak goriir. Ancak o cihadin insanlara zorla islam’1
kabul ettirmek olarak goriilmesine karsi cikar. Ona gore “Islam dogrudan dogruya fertlerin
vicdanina hitap edebilmesi i¢in I1ahi sistemin yayilmasim engelleyen maddi sulta, eski cemiyet
nizami gibi manialari/engelleri yikmak ister ki, 6nce fertleri bu maddi zincirlerden kurtarir, sonra
inan¢ se¢me hiirriyetini verir” (Kutub vd., 2016: 36). Buradan da anlasilacagi gibi cihadi insanlari

Ozgiir kilarak kendi inanglarini kendilerinin segebilmesi igin 6nemli bir kavram olarak goriir.

Bu goriisleri dogrultusunda Seyyid Kutub modern diinyadaki biitiin asirilik yanlis1 hareketler
icin bir referans kisi haline gelmistir. Onun Bat1 karsithigi ile sistematik hale getirdigi goriisleri
Enver Sedat’a suikast1 yapanlardan el-Kaide taraftarlarina kadar ¢ok sayida radikal goriisii savunan
kisiye ve gruplara esin kaynagi olmustur (Esposito, 2003: 77). Bu a¢idan bakildiginda Kutub’un
bugiine kadar birgok Islami grup icin saygin bir kisi oldugu ve onlar icin bir referans kaynag
oldugu agik bir sekilde goriilmektedir.

2.2.2.3. Abdullah Azzam

Abdullah Azzam 1941°de Cenin’in yaninda Filistin’de bir kdyde diinyaya gelmistir. 1966’de
Sam Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’nden mezun oldu (Bergen, 2001: 52). Daha sonra Kahire’de El-

Ezher Universitesi’nde doktorasmi tamamladi. Bu sirada Miisliiman Kardesler iiyeligi yapmustir.
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1980 yilinda ailesi ile birlikte Suudi Arabistan’a taginmis ve orada Kral Abdil Aziz
Universitesi’nde akademisyen olarak gorev yapmustir. 1981 yilinda ise Islamabad’daki Uluslararasi
Islam Universitesi’nde gorev aldi ve 1986 yilina kadar burada ¢alistr. Daha sonra Afgan Cihadi’na
hizmet i¢in istifa etti. Azzam, Afganlarin Kizil Ordu’ya karsi savasini savunan en 6nde gelen
Islamci bilginlerindendi ve ¢agdas kiiresel cihatci harekete dini temellere dayandiracak bir yazi
dizisi tretti (Scheuer, 2011: 52). Abdullah Azzam 1989 yilinda bombal1 bir suikast sonucu hayatini
kaybetmistir (Cragin, 2008: 1057).

Abdullah Azzam’in cihat kavramina dair goriisleri birgok kesimi etkilemistir. En 6nemli
eserleri Miisliiman Halkin Cihadi, Cihadin Fazileti, Islam T opraklarini Savunmak ve Tevbe Suresi
Tefsiri’dir. Tevbe Suresi Tefsiri’nde cihat tizerindeki goriiglerini Tevbe Suresi iizerinden ayrintili

olarak ele almistir. Eserinde cihadi s0yle tanimlamaktadir:

Cihaddan maksat, Allah yolunda savasmaktir. Simdi geliyor birileri asil cihada kii¢iik cihad
diyor. Klimalar altinda oturmaksa nefs ile cihadmis ve biiyiik cihadmis (!) Kebablar, kadayiflar,
borek ve ¢orek yemek mi biiyiik cihad? Yoksa bombalarin, sarapnel pargalarinin savagmak. (...)
Vallahi bunlar ibadet admna, oynuyorlar! Miisliimanlarin kutsal degerleri ayaklar altinda
cignenirken, cocuklari bogazlanirken, yaslilar yakilarak oldiriiliirken, tilkeler iggal edilirken,
mallar gasp edilip mukaddesatlar ¢ignenirken; Harameyn-i Serifeyn’e komsu olmak, aziz ve
celil olan Allah’in diniyle oynamaktir, oynamak! (Azzam, t.y., 292-293).

Azzam burada Islam’da biiyiik cihat adi verilen nefs ile cihadi &n planda tutulmasim
elestirirken asil olanin kiiciik cihat yani kilicla yapilacak olan cihat olduguna vurgu yapar. O, Islam
aleminde bu kadar biiyiik acilar varken sadece nefs ile cihadin yeterli olamayacagini, bu acilara
kars1 savasilmas gerektigini ifade eder. Hatta baska bir eseri olan Miisliiman Oldiirme Sugu adh
kitabinda intihar eylemleri hakkinda su ifadeleri kullanir:

Islam’a hizmet ugrunda, Miislimanlarin maneviyatlarinin yiikselmesi icin Allah (azze ve
celle)’nin diigmanlarina zarar vermek amaciyla Miisliiman kisinin kendisini kurban etmesi
intihar kabilinden sayilmaz. (...) Miisliimanlarin tiimiiniin maslahati i¢in veya kafirlerin aci
sonunu getirmek i¢in veya Miisliimanlarin zayifliklarint ve rezilliklerini gidermek, onlarin
gayretlerini giliglendirmek amaciyla, azimlerini artirmay: diisiinerek bir Miisliimanin bin tane

kafirin arasina girerek kendini kurban etmesi caizdir (Azzam, 2017: 35-36).

Azzam burada Islam’a hizmet ve Miisliiman cografyasindaki huzurun tesisi i¢in bir kisinin
kendini kurban etmesinin caiz oldugunu dile getirmektedir. Hatta toplu intihar saldirilariin da bu
amagclar i¢in kullanilabilecegine vurgular. Afgan Cihadi’nda aktif gorev alan Azzam bu goriisleri

dogrultusun da cihada y6n vermis ve onun mesruiyetini saglamaya yonelik sdylemler iiretmistir.Bu
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slireg igerisinde 1984 yilinda bin Ladin ile yollan kesisti. Usame bin Ladin bu ilahiyat¢i yazardan
cok bilylik oranda etkilenmis ve Afgan Cihadi’na insan kaynagi saglamasi i¢in Azzam’a ciddi
anlamda finansal destek saglamustir. bin Ladin igin Azzam ayn1 zamanda radikal Islami ideolojinin
bir dontim noktasiydi ve onun diisiinceleri etrafinda bu ideolojinin sekillenmesi gerekiyordu. Bu
cercevede de Azzam, el-Kaide’nin ideolojik alt yapisini saglayan kisiydi (Maliach, 2010: 90).
Ortaya koydugu cihat kavrami hakkindaki fikirler eylemelerin mesruiyetini saglamakta ve orgiite
eleman kazandirmakta kullamiliyordu. El-Kaide’den sonra ortaya cikan bircok radikal Islami
hareket de Azzam’in cihat hakkindaki goriislerinden faydalanmis ve onu referans olarak
kullanmislardir. Sonug¢ olarak hem ideolojik argiimanlar hem yontem hem de insan kaynagi

baglaminda Azzam’in el-Kaide iizerinde ciddi bir etkisinin oldugu goriilmektedir.

2.3.El-Kaide Teror Orgiitii ve Istanbul Eylemleri

2.3.1. Tarihsel Gelisim Siireci

El-Kaide’nin ortaya ¢ikis1 Sovyetlerin Afganistan’t isgaline kadar gitmektedir. 1979 yilinda
Sovyetler Afganistan’1 isgal etti§inde el-Kaide’yi ortaya ¢ikaracak olaylar zincirini de baslatmis
oldu. Sovyetler’in Afganistan’1 isgali ve nihayetinde yenilgiye ugramasi ile Usame bin Ladin’in
grubunun ideolojisi, stratejisi ve organizasyonu sekillendi. Bu yap1 bugiin tiim radikal hareketler
icin 6nemli bir referans noktasi olmaya da devam etmektedir. Sovyetler Afganistan’t Aralik
1979°da isgal ederek oradaki komiinist rejimi giliglendirmeyi hedefliyordu. Zaten calkantili olan
Afgan siyaseti bu iggal ile birlikte daha kotii bir hale geldi ve bolgedeki birgok grup Sovyetlere
karsi silahlanmaya bagladi. Sovyetler bu gruplara karsi ¢ok siddetli bir saldir1 politikasi izledi. Bu
stirecte komiinizm karsit1 olan Suudi Krallig1 ile ABD igbirligi yaparak burada savasan miicahitlere
destek verme kararimi aldilar (Byman, 2015: 3-4). Afganistan’da baslayan bu miicadelede
miicahitler 6zgiirliik savasgisi ve komiinistlere karsi yiiriitiilen miicadele ise cihat olarak tanimlanir.
Bu savas, ayn1 zamanda Bati1 diinyasinda da kutsal savas olarak nitelendirilmistir. Hatta ABD bu
siiregte Usame bin Ladin’i “good guy” olarak adlandirmistir. Bu durum Sovyetlerin ¢ekilmesiyle
degisime ugramis, oradaki gruplara Batililarin ihtiyaci kalmamis ve yardimlar kesilmigtir. Ancak

orada Batililar siireg igerisinde radikal Islam’1 yaratan bir ideoloji yesertmistir (Sen, 2011: 51).

Bu ¢alkantili donemde Usame bin Ladin Afganistan’daki cihada ciddi destek saglamis ve
miicadelede etkin rol almistir. Zengin bir aileden gelen bin Ladin, savas i¢in biiyiikk miktarda para
harciyor, daha fazla kaynak bulmak i¢in de Pakistan ile Orta Dogu arasinda mekik dokuyordu.
1982 yilinda Afganistan’da daglik bolgelerdeki kamplara erzak tasinmasi ve barinma olanaklarinin
saglanmasi i¢in yollar, hastaneler, depolar insa etmesi igin is makineleri ithal etmeye baslamisti.

Bin Ladin bu destekleri ile ¢evresinde bulunan ve miicadelede aktif olarak gorev alan kisiler
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tarafindan bir kurtaric1 olarak goériillmeye baglamisti (Reeve, 2001: 227). Bu siirecte bin Ladin
yalmz degildi; yaninda Misirli Islami Cihad’in lideri doktor Eymen el-Zevahiri ve bazi kesimler
tarafindan o6rgiitiin beyni oldugu diisliniilen Abdullan Azzam vardi (Hellmich, 2011: 22). Bin
Ladin, Azzam ile birlikte 1984 yilinda daha sonra el-Kaide’nin temeli olarak goriilecek olan Afgan
Biirosu olarak da adlandirilan Afganistan Hizmet Biirosu’nu kurmustur. Bu biiro birgok farkli Arap
tilkesinde cihada katilmak isteyen kisileri toplama gorevini ifa ediyordu. Afgan Cihadi’nda ¢ok
aktif rol almig olan bu biiro birgok miicahidin yetistirilmesinde de gérev almigtir (Gunaratna, 2002:
18).

Abullah Azzam’in 1989 yilinda suikasta ugramasi ile Afganistan Hizmet Biirosu’nun
yonetimi tamamen bin Ladin’e ge¢mistir (Kaya, 2015: 7). Fakat Afgan Cihadi’nda Sovyetler
maglup edildikten sonra ortaya c¢ikan gruplarin bir kismu {ilkelerine geri dondii bir kismi ise
Afganistan’da kaldi. Bin Ladin’de savastan sonra Suudi Arabistan’a donmiis ancak burada
yonetimi siirekli elestiren bir tutum takinmustir. 1991 yilinda aldigi bir kararla Sudan’a gegmistir.
Bu siire iginde Misirli ez-Zehahiri ile hala baglantilar1 devam etmekteydi (Borum ve Gelles, 205:
470).

Sudan’da bulundugu sirada Afgan Cihadi’nda beraber gorev yaptigi arkadaslarini yanina
cagirmis ve kurdugu kamplarda kiiresel cihadin ilk adimlarini atmustir. Bu siralarda bin Ladin el-
Kaide’nin finansman, lojistik ve eleman acgisindan eksiklerini gidermistir. Ancak bu tilkede de fazla
bir siire kalamayan bin Ladin, Ekim 1993’te Mogadisu’da Amerikan askerlerine yonelik
eylemlerden ve 1995 yilinda Misir Cumhurbagkan1 Hiisnii Miibarek’e diizenlenen suikasttan
sorumlu tutulmus ve Sudan’da gelen uluslararasi baskilara dayanamayarak 1996 yilinda tekrar
Afganistan’a gecmistir (Alkan, 2016: 86). Bu yillarda ez-Zevahiri ile orgiitiin alt yapisini
hazirlayan bin Ladin, resmi olarak 23 Subat 1998 tarihinde 6rgiitiin kurulusunu ilan etmistir. Ik
olarak “Yahudi ve Haghlarlarla Savas igin Diinya Islam Cephesi” olarak belirlenen 6rgiitiin adi
daha sonra el-Kaide olarak tinlendi (Bulut, 2009: 262). El-Kaide kelime olarak Arapga “kaf-ayn-
dal” kokiinden gelmekteydi. Bu bir kamp ya da ev gibi merkez alinabilecek bir mekan, bir {is
anlamina gelebilecegi gibi, evin temeli anlamin1 da igerebilir. Bir siitunu destekleyen tabani

igerebilir, ilke, kural, formiil, akide, yontem gibi anlamlara da gelebilir (Burke, 2004: 10).

Bin Ladin bu siiregten sonra ABD ve Bati diinyasina kiiresel cihat ilan etmistir. Diinya Islam
Cephesi olarak kendilerini ilan ettiklerinde bir fetva yayinlanmis ve kendilerini dini bir otorite
olarak gostermislerdir. Verilen demeglerin bir¢ogunda bin Ladin kendini Seyh ve Emir olarak
tavsif etmistir (Kilcullen, 2005: 598). Bu tarihten itibaren birgok siddet eylemine onciilikk eden
orgiit, 11 Eyliil saldirilarindan sonra ABD’nin Afganistan’a miidahalesiyle biilyiilk darbe almaya
baslamistir. Ancak 10 yil siiren bu miidahale sonrasinda 2 Mayis 2011°de ABD Bagkan1 Hiiseyin

Barak Obama bin Ladin’in &ldiiriildiigiinii ilan etmistir. Orgiit radikal bir site {izerinden bin
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Ladin’in intikaminin alinacagini sdylemistir. Ancak orgiit bu siirecte maddi ve manevi anlamda
biiyiikk darbeler almistir (Sen, 2011: 56). Bin Ladin’in 6liimiinden sonra orgiitiin liderligine

yardimcisi olarak gérev yapmis olan Eymen ez-Zevahiri getirilmistir.

2.3.2. Orgiitiin Hiyerarsik Yapisi ve insan Kaynag

Orgiitiin genel yapilanmasina baktigimizda iist ydnetimi ii¢ bliimden meyadana gelmektedir.
Bunlar orgiitiin 6zel egitim verilmis sahislarindan olusan ve diinyanin bir¢ok bolgesinde faaliyet
gosteren hiicreler, Afgan Cihadi’ndan beri egitilen ve diinyadaki cihat bolgelerine gonderilen
miicahitler ve diinyanin degisik bdlgelerinde faaliyetlerde bulunan radikal Islamci orgiitlerden
olusmaktadir. Bu Islamci orgiitlerin bazilar1 dogrudan el-Kaide catis1 altinda iken bazilar1 ise
dolayli olarak baglantilidir (Demirel, 2007: 380-381). Bunlarin yaninda biitiin gruplar gibi
hiyerarsik bir olusum igerisine girmesi gereken el-Kaide’nin ortaya ¢ikardigi yapilanma soyle bir
sekil ortaya ¢ikarmaktadir:

Sekil 1: 1990’1arda El-Kaide Hiyerarsik Yapilanmasi

!

Eymen ez-Zevahiri

|

! Sura Meclisi !
! ! | | !
Askeri Dini Finans Medya Seyahat
Komite K omite Eomitesi Komitesi Komitesi
v |
l Ulnslararas: Hiicrelerin Koordmasyonu |
Dogu Afrika | Giineydogu Asya | | Avrupa |
55 Egitim
Tugaylari Kamplan

Kaynak: Mohammad, 2007: 48.

Semada da acik bir sekilde goriildiigi gibi el-Kaide net bir hiyerarsik yapiya sahiptir. Tim
kararlarin karar mercii lider yani Usame bin Ladin’dir. Onun altinda bin Ladin’in 6liimiiyle orgiitiin

basia gegecek olan yardimcist Eymen ez-Zevahiri vardir. Daha sonra biitiin kararlarin tartisildig
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ve Askeri Komite, Dini Komite, Finans Komitesi, Medya Komitesi ve Seyahat Komitesi’nden
olusan Stira Meclisi yani Danigma Kurulu vardir. Askeri Komite de bircok hiicreden olusmakta ve
cografi olarak farkli alanlarda yapilanmaktadir. Bu alanlar Dogu Afrika, Giineydogu Asya ve
Avrupa olmak iizere tice ayrilir. Askeri Komite bu ii¢ bolgedeki hiicrelerin faaliyetlerinden
sorumludur. Bu komite ayn1 zamanda orgiitiin en Onemli askeri giicii olan 55 Tugaylari’nin
faaliyetlerini belirlemekten de sorumludur. Askeri Komite orgiite katilan yani tiyelerin farkli
bolgelerdeki egitim kamplarinda egitilmelerinden de mesuldii (Mohammad, 2007: 48).

El-Kaide ondan 6nceki terdr orgiitlerinden ¢ok daha farkli ve karmasik bir yapilanmaya
sahipti. Orgiitiin belirli bir merkezi yoktu ve irili ufakli birgok farkli agdan meydana geliyordu
(Aydinalp, 2016: 179). Ayrica bu orgilit, uzmanlarin ifade ettigi sekliyle “dordiincii kusak savas
stratejisi”ni uyguluyordu. Bu stratejiye gore diigmanin savasta kalma istegini ahlaki, fiziksel ve
zihinsel kabiliyetlerini agindirarak yitirmesini saglamasi gerekmektedir. Buna gore “ddrdiincii
kusak savag” diismani yildirmak i¢in uzun yillar boyunca stirdiiriilebilir (Felter vd., 2006: 7). El-
Kaide ortaya ¢ikardigi hiicre tipi yapilanmasi ile eylemlerini sistematik bir sekilde devam
ettirebilmektedir. Eylemleri icin ii¢ tip yontem kullanmaktadir. Birincisi gerceklestirecegi eylemler
icin yerel militanlar1 Orgiite almakta ancak bu militanlar operasyonun detaylari hakkinda bilgi
sahibi degillerdir. Ikincisi ise uykucular olarak nitelendirilebilecek eylemler oncesi normal
hayatlarina devam ederler ve islerine gonderilirler. Son olarak ise verilen gérevi yerine getirdikten
sonra hayatta kalanlarin tekrar yeraltina ¢ekilip yeni eylemler i¢in hazirlik yaptigi grup vardir. El-
Kaide’nin bu yapilanmasi nedeniyle bir¢ok eylemi dnceden tespit edilememektedir (Sen, 2011: 9).
Ancak el-Kaide tiim bu yapilanmasina karsi esnek bir hareket taktigi ¢iziyor, kosullar degistiginde

yeni sartlara uygun dogaclama kararlar alinmasina miisaade ediyordu (Atkins, 2008: 245).

11 Eyliil saldirilarinda sonra el-Kaide farkl: tilkelerde farkli isimlerle yeniden 6rgiitlenmistir.
Orgiitiin Somali kolu es-Sebab, Suriye’deki kolu El-Nusra Cephesi, Irak kolu ise daha sonradan
ISID’i ortaya ¢ikaracak olan Irak el-Kaidesi bu duruma drnek olarak gésterilebilir. Giiniimiizde ise
hala varlig1 devam eden bu 6rgiit gibi bircok farkli grup ortaya ¢ikmistir. Misir Islami Cihat, Boko
Haram, Es-Sebap, Libya Islami Miicadele érgiitleri bunlara drnek gosterilebilir (Alkan, 2016: 115-
116).

Orgiitiin insan kaynag daha ¢ok Afgan Cihadi’nda gorev almis kisilerden olusmaktadir.
Orgiitiin ortaya ¢ikisindaki ¢ekirdek kadro tamamen Afganistan’da savasmis veya cihada arka
planda destek olmus kisilerdir. Daha sonra kiiresel cihat ¢agrisi ile bir¢ok farkli lilkeden oOrgiite
katilim olmustur. el-Kaide Bati1 devletlerinin tiimiine karsi cihat ilan etmis ve bu sekilde de orgiitii

kiiresel hale getirmeyi hedeflemistir. Bu ¢abalar1 sonucunda da bir¢ok farkli devlette hiicresel
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yapilanmalar kuracak kadar mensubu olmus ve bu hiicreleri kullanarak diinyanin birgok farkli

bolgesinde eylemlerde bulunabilmistir.

2.3.3. ideolojisi, Misyonu ve Hedefleri

El-Kaide’nin ideologu olarak goriilen Abdullah Azzam, orgiitiin olusmasinda biiyiik etki
sahibi olmustur. Abdullah Azzam selefi-cihadi perspektifte hareket eden bir kisiydi. Bu dogrultuda
da El-Kaide’nin ideolojisinin olugmasinda selefi goriislerin etkisi oldugu iddia edilmektedir. Selefi
cizgide hareket ettigi diisiincesi temel alindiginda el-Kaide iizerinde Ibn Teymiyye, Muhammed bin
Abdiilvahhab, Seyyid Kutub gibi ideologlarin da etkisinin oldugu disiiniilebilir. Seyyid Kutub’u
tistad olarak degerlendiren Abdullah Azzam onun goriislerinden etkilenerek cihat kavramina
bakigin1 ortaya koydugu Tevbe Siresi Tefsiri adli eseri de orgiitiin ideolojisinde 6nemli bir yer
tutmaktadir. Orgiitiin temel hedeflerinden olan kiiresel cihadi baslatmak fikri Abdullah Azzam’in
etkisiyle ortaya ¢ikmistir. Usame bin Ladin ve Eymen ez-Zevahiri ise daha ¢ok Abdullah Azzam’in
diisiincelerini uygulamaya dokmiiglerdir. Ancak literatiirde bunun ziddin1 iddia edenler de vardir.
Onlar bin Ladin ve ez-Zevahiri’nin Azzam’m fikirlerinden etkilendigi ve onlari uygulamaya

doktiigiine dair ortada net bir veri olmadigim diisiinmektedirler.*

Bu dogrultuda asil hedefinin ABD oldugunu agiklayan bin Ladin bu niyetini 1996 yilindan
sonra agikea ilan etmistir. Bu Orgiitin amaci ¢liriimiis ve Bati’nin kontroliindeki Miisliiman
devletlerin yonetimlerini devirerek, yerine bu tilkelerde sinirlar1 kaldirarak tiim Miisliiman alemini
tek cati1 altinda toplamaktir. Amacin1 gerceklestirmek icinde ilk olarak Arap cografyasindaki
sistemlerin yikilmasimi hedeflemekte ve bu sistemlerin yikilmasini ABD’nin Arap diinyasindan
cekilmesine baglamaktadir (Demirel, 2007: 379). Bu amaglarindan hareketle de kiiresel cihat ilan
eden el-Kaide’nin bu ¢agris1 ti¢ farkli asamadan ge¢mistir. 1996 yilinda ilan edilen ilk asama
sadece Arap Yarimadasi’ndaki yabanci birlikleri hedeflerken, 1998 yilinda kurulan “Yahudiler ve
Haghlarla Savas i¢in Diinya Cihad islam Cephesi” tarafinda yayimlanan bildiride tiim Amerika ve
miittefikleri bu cihat kapsamina alinmistir. Ugiincii asama ise belirli bir fetva ya da bildiri ile ortaya
¢ikmamugtir; 11 Eyliil saldirilarinda sonra bir yanda Miisliiman diinya ile Amerika diger tarafta da
el-Kaide ve miittefikleri arasinda ¢atisma ¢agrisina dayanan bir duyuru yapilmistir. Bu ¢atigmay1
kiiresellestirmek isteyen el-Kaide “halifelige” vurgu yaparak orgiite daha fazla destek saglamay1
hedeflemistir (Pankhurst, 2010: 541). Swetnam ve Alexander (2001: 14) el-Kaide’nin amaglar1 ve

diisiince yapist hakkindaki goriilerini soyle siralamaktadirlar:

* Burada bahsedilen akimlar, ideologlar ve onlarin radikal hareketler iizerindeki etkileri bir énceki bolimde ayrintil
olarak ele alinmustir.
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¢ El-Kaide seriatla yonetilmeyen tiim kuruluslara ve milletlere karsi bir 6rgiitlenmedir.

e Orta Dogu’da Korfez Savasi sonrast kurulan Amerikan askeri giiclinii karsidir ve onlar

Arap Yarimadasi’nda istememektedir.

e Subat 1998’de bir fetva yayimlayarak Miisliimanlarin bulduklar1 her yerde Amerikalilar

oldiirmesi gerektigini ilan etmislerdir.
e Mayis 1998’de ABD’ye ve miittefiklerine karsi cihat ilan etmistir.

e Yine Mayis 1998’de Allah’in diigmanlarina saldirmak i¢in, miimkiin oldugu kadar giiclii

olmanin Miisliimanlarin gorevi oldugunu belirtmistir.

e El-Kaide’nin en temel amaci ise tim Miislimanlar1 bir araya toplayarak “halifelik”
kurallarina uygun bir devlet kurmaktir. Bunu gercgeklestirmek icin de Bati etkisindeki tiim

Miisliiman hiikiimetler yikilmalidir.

1998°deki bildirisinde Usame bin Ladin “Yedi yildan fazla bir siiredir ABD’nin islam’in en
kutsal topraklarini, Arabistan’i, zenginliklerini yagmalayarak, yoneticilerini asagilayarak,
vatandaslarini kiigiik diistirerek, komsularini tehdit ederek ve bolgedeki iislerini komsu Miisliiman
halklara kars1 savagmak icin kullanarak isgal altinda tutuyor” seklinde bir vurgu yaparak soyle
devam etmistir; “El Aksa ve Mescid-i Haram 6zgiirliigiinii kazanana kadar, ordular kolu kanadi
kirik bir bigimde tiim Islam topraklarin terk edip Miisliimanlar1 tehdit edemeyecek hale gelene
kadar, ABD ve miittefiklerini, sivil ya da asker olduklarina bakmaksizin nerede miimkiinse o
tilkede o6ldiirmek her Miisliimanin bireysel gorevidir” (Ladin’den aktaran: Lewis, 2001: 173-174).
Bu sozleri ile orgiitiin temel hedefine vurgu yapan Ladin, Amerika’nin Arap Yarimadasi’ndaki
faaliyetlerine son vererek orada tamamen bagimsiz, “halifelige” dayali bir Miisliiman devlet kurma

fikrinin zeminini hazirlamigtir. Bu hedefine ulasmak i¢in de bir¢ok eylem gerceklestirmistir.

2.3.4. Finans Kaynaklar

Kurulan bir orgiite finansal destek saglayabilmek hayati 6neme sahiptir. El-Kaide de varligini
devam ettirebilmek icin birgok farkli kesimden finansal destek alryordu. Orgiitiin ¢calismalarinin bir
boliimii Usame bin Ladin tarafindan desteklenmekteydi. Ailesinin insaat sirketi olan bin Laden
Grubu sayesinde elde ettigi kisisel serveti orgiit tarafindan gergeklestirilecek eylemler icin biiyiik
bir finansal destek sagliyordu. Arabistan’dan ¢ikip Sudan’a yerlestigi siire zarfinda bin Ladin, Vadi
el-Akik, el-Hicra ve Temar el-Miibarek adinda farkli sirketler kurmustu. Sudan Hiikiimeti de
kendisine yiiksek profilli projeler ve ihaleler veriyor, bu da servetini daha da arttirmasini
sagliyordu. El-Kaide bu sirketleri, silah kimyasallarinin iiretimi, eylemcilerin tasinmasi ve para

kazanilmas1 amaciyla birer paravan olarak kullaniyordu (Swetnam ve Alexander, 2001: 51).
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Bunlarin yaninda el-Kaide’nin finansmanina Afgan Cihadi sirasinda Soguk Savas doéneminin
verdigi bakis acisiyla Sovyetlere karsi ABD’nin sagladigi gizli yardimlar, Suudi is insanlarinin
yardimlari, Afgan Cihadr siiresince korfez iilkelerinden gelen yardimlar, yine cihat boyunca yadim

gonderen Islami Vakiflar’m biiyiik katki sagladig dile getirilmistir (Sen, 2011: 74).

Taliban yonetimindeki Afganistan el-Kaide i¢in 1990’larin sonunda giivenli bir yer halini
aldi. 11 Eyliil’den 6nce el-Kaide’nin finans kaynaklari bahsedildigi gibi biiyilk oranda orgiit
disindan gelen yardimlardi (Bauer, 2017: 237). Ancak daha sonraki siiregte finans kaynaklarinda
doniistim yasandigi goézlenmistir. 11 Eyliil sonras1 baglatilan operasyonlar ve mali savaslar goz
oniine alindiginda el-Kaide’nin kaynak yapilari ve aglarinin degismesi kaginilmazdir. Orgiit,
mevcut fon kaynaklarii ve kaynak tabanini ¢esitlendirmistir. Bu siirecte iddialara gore yardimlar
araciligiyla degil daha cok illegal yontemlere basvurdugu soylenmektedir. Ornegin internet
tizerinden kimlik hirsizligi, ¢evrimigi dolandiricilik ile kaynak edindigi seklinde iddialar vardir.
Ay zamanda para kazanmak icin su¢ diinyasiyla da siki iliskiler kurduguna dair iddialar da
mevcuttur. Orgiitiin Afganistan’daki hashas ve afyon ticaretine dahil olarak yaklasik bir milyar
dolarlik bir kazang sagladigindan sz edilmektedir (Rabasa, 2006: 57-59).

Bu c¢ercevede bakildiginda orgiitin 11 Eylil saldirilarindan 6nce daha ¢ok Afgan
Cihadi’'ndan gelen kaynaklar ve sahsi yardimlar ile parasal kaynak sagladigi gozlemlenirken, 11
Eyliil saldirilar1 sonrasinda bu durumun degistigi, gelen baskilar ve operasyonlar sonrasinda daha
cok suc¢ ortamina dahil olarak kaynak sagladigi iddialarinin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Temmuz
2004 tarihli 11 Eyliil raporunda agiklanan verilere gore orgiitiin y1llik yaklasik 30 milyon dolarlik
bir mali kapasiteye sahip oldugu ve bu kapasitesi ile bir¢cok terér eylemi gergeklestirdigi
goriilmektedir. Bir diger veriye baktigimizda ise el-Kaide’nin en biiyiik eylemi olan 11 Eyliil
saldirilarmin planlanmasi ve uygulanmasi i¢in toplam harcanan miktar 500 bin dolar olarak
belirlenmistir (Kaya, 2015: 20). Giniimiizde hala varligini siirdiiren 6rgiitiin mali kaynaklarinin

tam olarak ne oldugu hala bir tartisma konusudur ancak el-Kaide’nin Irak yapilanmasindan

doniiserek kurulan ISID’in el-Kaide’nin birgok mali kaynagima darbe vurdugu iddia edilebilir.

2.3.5. Orgiitiin Gergeklestirdigi Eylemler

El-Kaide aktif oldugu sire boyunca dinyanin farkli noktalarinda birgok eylem
gerceklestirmistir. Bu eylemlerin kisa bilgilerine Istanbul dis1 kiiresel eylemler bashig altinda yer
verilirken, arastirmanin eylem smirlamasi oldugu igin orgiitiin Istanbul’da Kasim 2003’teki

eylemlerine farkli bagliklarda deginilmistir.
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2.3.5.1. istanbul Dis1 Kiiresel Eylemleri

El-Kaide Bati diinyasina karsi ilan ettigi kiiresel cihat sonrasinda birgok farkli iilkede
orgiitlenmis ve o iilkelerde kurdugu aglarla eylemler gergeklestirmistir. Orgiitiin ilk eylemi 1992
yilinda Yemen’de ABD’li askerlerin kaldig1 otele yonelik bombali saldiriydi. Bu saldirida iki
Avusturalyali turist dldiiriilmiistii. Daha sonra 1993 yilinda yine Mogadisu’daki ABD’lilere yonelik
bir eylem diizenlemis ve bu eylem sonucunda 18 ABD vatandasi hayatin1 kaybetmistir (Demirel,
2007: 383). Ayrica 23 Subat 1993 tarihinde Diinya Ticaret Merkezine yonelik bir eylem
gerceklestirilmistir. Bodrum katinda patlatilan bomba sonucu 8 kisi yasamini yitirmis, binden fazla
insan da yaralanmistir (Swetnam ve Alexander, 2001: 56). Daha sonra Kasim 1995’te Suudi
Arabistan’in  bagkenti Riyad’da ve Pakistan’daki Misir Biiyiikelgiligi’nde gerceklestirilen
saldirilarda 20 kisi hayatin1 kaybetmistir (Farag, 2004: 89).

25 Haziran 1996’da Suudi Arabistan’in Dhahran kentinde gorevde bulunun ABD Hava
Kuvvetleri personellerinin kaldigi Khubar Kuleleri’ne bomba yiiklii bir yakit tankeri ile saldirt
gerceklestirilmistir. Binalarla uzaklig1 yaklasik otuz metre olan tankerin patlamas: sonucu 19 ABD
vatandast Olmiis ve 500 kisi yaralanmistir (Sen, 2011: 83). Daha sonra 7 Agustos 1998’de
Kenya’nin baskenti Nairobi’de ve Tanzanya’nin bagkenti Darusselam’daki ABD’nin biiyiik
elgiliklerine yonelik eylemler gerceklestirmistir. Patlayici tasiyan iki farkli ara¢ Amerikan
elgiliklerinin yaninda patlatilmigtir. Patlamalar sonucunda 213 kisi 6lmis, 4000°den fazla kisi de
yaralanmigtir (Schweitzer ve Ferber, 2005: 53). 12 Ekim 2000 tarihinde ise Yemen’in Aden
Korfezi’ndeki bir limaninda bulunun USS Cole adli gemisine bombali bir saldir1 gergeklestirilmis

ve bu saldirida 17 Amerikan denizcisi 6lmiis, 39 denizci ise yaralanmistir (Alexander, 2008: 28).

Terdr tarihindeki en biiyiik eylem hi¢ kuskusuz 11 Eyliil 2001°de gerceklestirilen saldirilardi.
11 Eyliil sabah1 on dokuz el-Kaide intihar bombacisi iic ABD ugagini iilkenin kilit noktalarina
saldirmak amaciyla kagirdi, dordiincii bir ugagi da kacirmaya calisti. Bombacilar saat 08.48’de 92
yolcu ve miirettebat tagiyan Amerikan Hava Yollari’na ait bir ugakla Diinya Ticaret Merkezi’nin
Kuzey Kulesi’ne dogru dalig yapti. Daha sonra 65 yolcu ve miirettebat tasiyan yine Amerikan Hava
Yollari’na ait bagka bir ucakla Giiney Kulesi’ne ¢arptilar. Birka¢ dakika sonra da Washington’daki
Pentagon binasina baska bir ucak diisiirdiiler. Dordiincii bir ugak kacirma girisiminde bulunan
eylemciler tahminlere gore yolcularla giristikleri bir kavgadan sonra hedeflerine ulasamamis ve
Pensilvanya’da bir bolgeye diismiiglerdir. Diinya Ticaret Merkezi’nin 10.05’te Giiney Kulesi, 24
dakika sonra da Kuzey Kulesi ¢okmiistiir. Bu eylemler sonucunda yaklasik 3000 kisi yasamini
yitirmistir ki bu Parl Harbor Operasyonu’nda 6lenlerden daha fazladir (Wilkinson, 2006: 123). Bu

eylemlere bakildiginda militanlara pilotaj egitimi aldirilarak, gerekli istihbarat toplanilarak
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gerceklestirildigi anlagilmaktadir. Yani bu eylemler uzun siiren bir planlama siirecinden sonra
gerceklestirilmistir. Eylemlerde Diinya Ticaret Merkezi ve Pentagon’un hedef olarak
belirlenmesinin sembolik bir anlami oldugu asikardir. Diinya Ticaret Merkezi ABD’nin kiiresel
ekonomik giiclinlin gdstergesiyken Pentagon da onun fiziksel giicliniin bir semboliidiir. Eylemler
sonrasinda ABD hizla bu saldirilara karsilik vermek amaciyla Afganistan ve Irak’a yonelik
operasyonlar baglatmistir (Alkan, 2016: 121). Hatta bu operasyonlarindan énce dénemin ABD
Bagkani1 George Bush giristikleri bu miicadeleyi Hagli Seferi olarak nitelendirerek bu miicadeleye
bir kutsallik atfetmistir. Baslattigi bu operasyonlar sonrasinda el-Kaide’nin iiye sayisi dort
binlerden birkag¢ yiizlere kadar indi ve 102 {ilkede bulunan tiyelerinin yaklasik %80’ini kaybetti
(Gunaratna, 2004: 93).

Bu tarihten sonra el-Kaide yine eylemlerine devam etmistir. El-Kaide militanlar tarafindan
11 Mart Persembe giinii, Madrid’deki Atocha Istasyonu’nunda banliyé kasabalarindan gelen dort
trende on bomba patlatilmig ve bu patlamalar sonucunda 192 kisi hayatin1 kaybetmis, yaklasik
1.500 kisi de yaralanmistir (Olmeda, 2005: 17). Daha sonraki siirecte, 7 Temmuz 2005 giinii
sabahinda intihar bombacilar1 Londra metro hatlarinda ii¢ farkli noktada patlayicilar patlatt1 ve
dordiincti bir bombay1 da sehirdeki bir otobiiste infilak ettirdiler (Jordan, 2008: 207). Metro
hatlarindaki patlamalarda 39 kisi, otobiiste ise 13 kisi hayatim1 kaybetmistir. Toplamda 52 kisi
yasamini yitirmis ve 700 kisi de yaralanmistir (Barnes, 2006: 6). El-Kaide’nin diinyanin birgok
bolgesinde gerceklestirdigi bu eylemler sonucunda binlerce insan hayatini kaybetmis ve yine
binlercesi de yaralannmstir. Bunlar disinda Kasim 2003’te iIstanbul’da dort farkli noktada

gerceklestirdigi eylemler vardir. Bunlara ayri bir baslik olarak deginilmistir.

Bu saldirilardan sonra islam siddet eylemleri ile iliskilendirilmeye basland1 (Gole, 2010: 58).
Bu siiregte Islam’a yonelik ortaya ¢ikan sdylemleri John R. Bowen Islam ve Bati arasinda bir savas
olarak nitelendirmektedir (Bowen, 2012: 8). Ciinkii Bati’da eylemlerden sonra hizla yiikselen bir
Islam korkusu ortaya ¢ikmistir. Bu korkunun tarihsel siiregte ¢ok dncelere dayanan temelleri vardir
(Gokge ve Gokge, 2015: 97). Ancak ozellikle 11 Eyliil saldirilarindan sonra Islam ile siddeti
iligkilendirerek korku ortaminin ortaya ¢ikarilmasi hizla yayginlagsmistir. Saldirilardan sonra
I[slamofobi Amerika ve Avrupa’da hizla yayillmaya baslarken, daha sonra el-Kaide nin
gerceklestirdigi Kasim 2003 istanbul, 11 Mart 2004 Madrid ve 7 Temmuz 2005 Londra saldirilari
ile bolgede Islam dinine yonelik diismanlik ve &tekilestirme artmaya baslamistir. Miisliimanlar
Bati’nin yeni “6tekileri” olarak algilanmig ve ortaya sosyal, dini ve siyasi alanda bir¢ok sikinti
¢ikmaya baglamistir. Tiim bu saldirilardan Miisliiman imaj1 olumsuz olarak etkilenmis ve bolgede

Islam’a yonelik paranoyalar ortaya ¢ikmaya baslamistir (Barm, 2016: 5).
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2.3.5.2. Kasim 2003 istanbul Eylemleri

Istanbul’da birgok terdr eylemi gerceklesmistir. Bu eylemlerden en onemlileri arasinda
Kasim 2003’te el-Kaide’nin gergeklestirdikleri yer almaktadir. Bu eylemler bolgede yasayan farkli
dini gruplara yonelik gerceklestirilmistir. Eylemler Neve Salom, Beth Israel Sinagoglari, HSBC
Bankas1 Genel Miidiirliigii ve ingiltere Baskonsoloslugu olmak iizere dért farkli noktada bes giin

arayla gerceklestirilmislerdir.

2.3.5.2.1.Neve Salom Sinagogu ve Beth Israel Sinagoguna Yénelik Eylem

15 Kasim 2003 saat 09.35 sularinda Neve Salom Sinagogu oniinde park halinde bulunan
kirmizi renkli 34 ZR 099 plakali arag, siiriiciisii tarafindan patlatildi. Patlama sonrasinda bolgede
iki metre derinliginde bir ¢ukur meydana geldi (Sabah, 16.11.2003). Eylemde kullanilan aracin
Ahmet Ugurlu adinda bir sahsa ait oldugu ortaya ¢ikmusti. Yapilan incelemelerde patlamada
amonyum nitrat ve nitroseliiloz bilesikleri igeren bir karisimin kullanildigi ortaya ¢ikmistir (Farag,
2004: 2010). Sinagog, 17 yil dnce basgka bir saldirtya daha ugramisti. 6 Eyliil 1986’da diizenlenen
saldir1, tipki Kasim 2003’te oldugu gibi bir cumartesi giinii ve bir ayin sirasinda, saat 9.20’de
gerceklesmisti. Otomatik silahlarla sinagoga giren teroristler, igceridekilere yonelik saldirilarindan
sonra ellerindeki bombalar1 patlatarak intihar etmisti. Saldirida 25 kisi yasamini yitirmis, 5 kisi de
agir yaralanmisti. Eylemi Islami Cihad, Filistin Intikam ve Islami Direnis Orgiitleri iistlenmisti.
Daha sonra 1 Mart 1992’de Musevilerin Tiirkiye’ye goglerinin 500. Y1ldonimi kutlamalarindan
bir gilin 6nce sinagoga iki el bombasi atilmis ve bir kisi yaralanmisti. Eylemi Hizbullah 6rglitiine

iiye iki kisi gerceklestirmisti (Hiirriyet, 16.11.2003).

Kuledibi’'nde bulunan Neve Salom Sinagogu’na yonelik saldiridan tam bes dakika 6nce saat
9.30 sularinda Sisli’deki Beth Israel Sinagogu’nda patlama meydana gelmisti (Milliyet,
16.11.2003). Saldirida yine kirmizi renkli bir kamyonet kullanildi. Plaka kodu ise 34 UHK 68 idi
(Milliyet, 19.11.2003). Beyoglu ve Sisli’deki bu saldirilara yonelik yapilan sorusturmalarda,
Sisli’deki saldirty1 Mesut Cabuk’un, Kuledibi’ndeki saldiriy1 ise Gokhan Elaltuntag’in diizenledigi
ortaya cikti. Kamyonetleri ise Bingdl niifusuna kayith Azan Ekinci ve Eskisehir niifusuna kayith
Feridun Ugurlu’nun temin ettigi ortaya cikti (Milliyet, 18.11.2003). Saldirilarin gergeklestirildigi
sirada cumartesi giinleri gergeklestirilen sabat ayini dolayisiyla sinagoglarda tahmini olarak 700
kisi bulunmaktaydi (Cumhuriyet, 16.11.2003). Bu saldirilarda 27 kisi yasamin yitirmis ve 262 kisi
de yaralanmistir. (Milliyet, 29.11.2003). Aymi zamanda bdlgedeki 110 binada patlamalar
sonucunda hasar gérmiistiir (Sabah, 20.11.2003).
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2.3.5.2.2. HSBC Bankas: ve Ingiltere Baskonsolosluguna Yénelik Eylem

Sinagog saldirilarindan tam bes giin sonra 20 Kasim 2003’te Levent’teki HSBC Genel
Miidiirliigii’ne yonelik bir eylem gerceklestirildi. Saat 10.55 sularinda, bomba yiiklii bir kamyonet
ile tahmini olarak 600 kisinin calistig1 binaya saldirida bulunulmustur (Milliyet, “Kabus Once...”,
21.11.2003). Devaminda ise ayn1 saatlerde Taksim’deki ingiltere Baskonsoloslugu’na ydnelik bir
saldirt gerceklestirildi. Saldirilar 5 dakika arayla meydana gelirken, Levent’teki eylem kirmizi
renkli bir aracla, Taksim’deki ise beyaz renkli bir kamyonetle gerceklestirilmistir (Milliyet, “Ikiz
Dehset...”, 21.11.2003). Konsolosluga yapilan saldir1 sinagoglara yapilan saldirilarda ismi gecen
Feridun ugurlu tarafindan gerceklestirilmistir (Milliyet, 24.11.2003). Mardin niifusuna kayitl
Habib Aktas isimli kisi ise HSBC bankasina yonelik eylemi gergeklestirmistir (Milliyet,
28.11.2003). 20 Kasim 2003’te meydana gelen bu saldirilarda toplam 32 kisi yasamini yitirmis,
400’in tizerinde kisi de yaralanmistir. 70’in {izerinde ara¢ ise kullanilamaz hale gelmistir
(Kiligcioglu ve Demiray, 2006: 136).

Dort saldirida toplam 59 kisi yasamini yitirmis, yaklagik olarak 632 kisi de yaralanmistir. Bu
eylemleri daha sonra El-Kaide’nin Tiirkiye kolu iistlenmistir. Yapilan sorgulamalarda Yusuf Polat
isimli sahsin sinagog saldirilarinin planlayicisi oldugu ortaya ¢ikarken, eylem talimatini ise Habib
Aktas’in verdigi tespit edilmistir (Sabah, 30.11.2003). El-Kaide’ye bagli Ebu Hafiz el-Masri
Tugaylari, kullandiklar1 web sitesi lizerinden saldirilart Gstlenmis ve bir bildiri yayimlamistir.
Bildiri hedef olarak Tiirkiye’yi gostermis ve tehditlerde bulunmustur. Bildirideki su ifadeler dikkat
¢ekmektedir:

Sana gelince Tiirkiye... Hagli Ordularindan ayrilip, Islami ulusa donmenin zamani degil mi?
Ordunuzu Afganistan’dan ¢ekmenin, Siyonistlerle tiim iligkiyi kesmenin, Irak i¢in Amerika’ya
asker saglamaktan vazgegmenin ve Hagli Atlantik Ittifaki’ndan ayrilmanin zamani degil mi? Biz
Tirk Hilkimeti’'nin ABD’nin bir numarali ajan1 olarak goriiyoruz. O halde Bush ile baris
arasinda se¢im yapmali (Hiirriyet, 21.11.2003).

Bu ifadelerde el-Kaide nin Tiirkiye’yi Islami bir devlet olarak gérmedigi ve Batili devletlerle
is birligi yapmasinin sonucu olarak da onu tekfirle sugladigi anlagilmaktadir. Bu dogrultuda s6z
konusu ittifaklar1 ve isbirliklerini bozmak igin de terér eylemlerine bagvurmus, bunu da din ile
mesrulastirmistir. Cogunlugu Miisliiman olan bir iilkede eylem yapabilmesi i¢in Tirkiye’yi

kurdugu iligkilerden hareketle tekfirle su¢clamig ve eylemlerini rahatlikla gerceklestirebilmistir.
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2.4. Arastirmanin Kuramsal Perspektifi: Bourdieu’nun Alanlar Kuram

Arastirmada dini alana yonelik disaridan gelen bir miidahalenin nasil degisim yarattig1 tespit
edilmeye calisilmistir.. Alanda stirekli iligski icerisinde olan gruplar herhangi bir miidahale
sonucunda ne tiir degisimlere ugradigir énemli bir sorudur. Bu ¢ergevede dini alana ydnelik bir
miidahalenin dini gruplar arasindaki iliskilerde ne tiir degisimler yarattiginin aragtirilmasi hasebiyle

teorik zemin Pierre Bourdieu’nun alanlar kuramina dayandirilarak tasarlanmustir.

2.4.1. Bourdieu’nun Kuramsal Konumu

1981 yilinda Fransa’nin en prestijli okullarindan biri olan College de France’in sosyoloji
kiirsiistinde goreve baglayan Pierre Bourdieu donemin en 6nemli Fransiz sosyal bilimcilerinden biri
olarak kabul edilir (Swart, 2013: 11). Bourdieu, sosyoloji literatiiriinde 6nemli bir konuma sahip
bilim insanlarindadir. O, Cezayir’deki piyasalar, Kabil’deki koylerde takvim ve ev etkilesimi,
diinyaya geldigi Bearne bolgesinin evlilik kaliplari, bir sanat bigimi olarak fotografcilik, miizeler ve
ziyaretcilerinin begeni kaliplari, modern {iniversite sistemi Ve modern toplumlardaki zenginligin
yaninda her zaman var olmus yoksulluk iizerine arastirmalar yapmistir. Bourdieu arastirma ve
teorinin sosyolojide ayrilmaz pargalar oldugunu diisiinmiis ve buradan hareketle asla kendi bakis
acisini Ozetleyecek bir kitap yazmamugtir (Calhoun, 2007: 77).

Bourdieu’ya gore sosyolojinin temel gorevi, “toplumsal evreni olusturan gesitli toplumsal
diinyalarin en derinine gomiilii yapilar1 kadar, bu yapilarin yeniden iiretimini ya da doniistimiinii
saglama egilimi gdsteren mekanizmalar1 da gilin 1s18ina ¢ikarmaktir.” Ona gore bu yapilar iki
sekilde var olmaktadir. Birincisi maddi kaynaklarin ve bunlar edinme araglarimin yani onun
deyimiyle sermaye tiirlerinin dagiliminin olusturdugu ilk diizey nesnellik ile toplumdaki bireylerin
davraniglarii ve diisiincelerini belirleyen semalarin olusturdugu ikinci diizey nesnelliktir. Bu
dogrultuda da sosyoloji bu ikili iizerinden okuma yapmalidir (Bourdieu ve Wacquant, 2016: 17).
Ancak Bourdieu’ya gore toplumsal hayatin temelinde yatan bu yapilari ortaya gikarmak hi¢ de
kolay degildir. Sosyolojinin karsilastigi en 6nemli zorlugu sdyle dile getirir: “Caligma nesnesinin,
ugruna toplumsal miicadelelere girisilen, bu miicadelelerin alani olan seyler, insanlarin sakladiklari,
sansiirledikleri, ugruna 6liimii géze aldiklart seyler olmasidir” (Bourdieu, 2016a: 26). Yani sosyal
bilimlerin higbiri ortaya ¢iktigi toplumun farklilagsma siire¢lerinden azade degildir. Bu yiizden de
Bourdieu, bilimsel pozitivizmin deger yargisindan bagimsiz olan nesnellik soylemlerini reddeder.
Sosyal bilim kiiltiirel simgelerden meydana gelen bir kurum olarak asla ortaya ciktig1 kiiltiirden ve
toplumdan bagimsiz olarak isleyemez. Bu nedenle de Bourdieu, sosyo-analizin diislinlimselligi

gerektirdigini sdyleyerek derin bir 6zelestiriye dayali sosyal bilim pratigi lizerinde durmaktadir
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(Swartz, 2013: 24). Toplumsali anlamak i¢in her zaman nesnellestirilen bir goze ihtiyag¢ duyuldugu
soylenmektedir. Ancak diisiinimsel yaklasima gore bu nesnellestirilen bakisi bireyin iizerine
cevirilmeli ve oncelikle bireyin kendisini kesfetmesi saglanmalidir (Karakayali, 2007: 227). Bu
sekilde toplum igerisindeki birey kendisini meydana getiren tiim yap1 ve kurumlarin farkina vararak
nesnel diinyay1 kesfetmesi daha kolaylasacaktir. Bourdieu’nun buradaki kuramsal konumu
birbiriyle baglantili birgok kavram igermektedir. Bu kavramlarin basat olanlar1 habitus, sermaye ve

alandir.

2.4.2. Bourdieu Sosyolojisinin Temel Kavramlari

Bourdieu sosyolojisinin temel kavramlari habitus, sermaye ve alandir. Habitus genellikle
“yatkinliklar sistemi” olarak tanimlanirken, onu belirleyen baslica birimler ise sermaye kavramiyla
nitelendirilebilir. Ancak Bourdieu habitusun tamamen sermayeye odaklanarak ele alinmasini da
kabul etmez. Bourdieu’nun sermaye dedigi kazanimlar ise faillerin rekabet ettikleri alandaki
araglardir. Yani sermayeler alandaki aktorlerin hedefleridir (Thorpe, 2015: 172-174). Burada da

alan kavrami 6n plana ¢ikmaktadir.

2.4.2.1. Habitus Kavram

Temelde yap1 ve fail iizerinde duran Bourdieu, bu ikilik tartigmasindan hareketle
diisiiniimsellik kavramini ortaya atmis ve bunun bir sonucu olarak da odak noktasi hem yapidan
hem de 6zneden toplumsal pratige dogru kaymistir. Bu dogrultuda da habitus kavrami ortaya
¢ikmustir (Smith, 2007: 187). Toplumdaki begeni yargisini tartisdigi Ayrim adli eserinde Bourdieu,

habitus kavramini sdyle tanimlamistir:

Habitus, aslinda hem nesnel olarak siniflandirilabilir pratiklerin {iretici ilkesi hem de pratiklerin
siiflama sistemidir. Temsil edilen toplumsal diinya, yani yasam tarzlarinin uzami, habitusu
belirleyen bu iki kabiliyet arasinda, yani siniflandirilabilir pratikler ve yapitlar {iretme kabiliyeti
ile bu pratikler ve triinleri ayirt edip degerlendirme kabiliyeti (begeni) arasindaki iliskide olusur.
(...) Habitus, bir eyleyicinin (veya benzer kosullarmn iiriinii olan bir eyleyiciler kiimesinin)
pratiklerinin tiimiin{i, hem 6zdes kaliplarin hem de aymi zamanda bagka bir yasam stilini
olusturan pratiklerden belli bir sisteme gore ayr1 kilan seydir (Bourdieu, 2015a: 254-255).

Habitus digsal yapilarin igsellestirilmesini saglayan ilk sosyallesme araci olarak kabul
edilebilir. Sosyallesme siirecinin sonunda aktorler bir toplumda neyin makul olduguna karar

verebilmesini saglayan genis parametreler ve yatkinliklar gelistirir. Yani habitus aktoriin
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gerceklestirecegi eylemin sinirlarini ¢izmektedir (Swart, 2013: 147). Habitus kavraminin islevini

ise Bourdieu sOyle aciklamaktadir:

Habitus toplumsal eyleyicilerin, tam anlamuyla akilci olmadan, yani davramglarini sahip
olduklar1 araglarin verimliligini azamiye ¢ikartacak sekilde diizenlemeden ya da daha basiti,
hesap yapmadan, hedefleri agik¢a ortaya koymadan ve bunlara ulasmak i¢in sahip olduklari
araglar1 acik¢a birlestirmeden, kisacasi, planlar, tasarilar yapmadan, makul olduklarini, deli
olmadiklarini, ¢ilginlik yapmadiklarint agiklamak i¢in varsaymak gereken seydir (Bourdieu ve
Wacquant, 2016: 121).

Habitus insanlara yasamin iistesinden gelmesinde yardimci olur. Aklimizda bulunan ve farkl
ortamlarda basvurabilecegimiz kaynaklara ulasilmasi icin gerekli olan olanaklar1 saglar.
Karsilagilan olaylara kararlar vasitasiyla ¢oziim iiretmekte insanlara bir rota sunar. Bourdieu,

habitus kavramini sdyle kavramlastirmigtir (Smith, 2007: 188):

1)Belirli tarzlarda davranmaya yonelik egilimler (yasam tarzi),
2)Diirtiiler, tercihler, begeniler ve hisler,

3)Somutlagsmis davranis,

4)Faillerin sahip oldugu diinya goriisi,

5)Beceriler ve pratik toplumsal yetenekler,

6) Yasam firsatlar1 ve kariyer olanaklarina iliskin beklentiler.

En genel anlamiyla yatkinliklar seti olan habitus, bireylerin toplumsallagtiklart siire
icerisinde, bilingli veya bilingsiz olarak i¢sellestirmis ve benimsemis oldugu diinya algisi ve eylem
sablonlarindan meydana gelir. Yani habituslar herkesin yasam kosullarina ve izledigi yola gore
degisiklikler gdsterebilir. Habitusun bireysel boyutunu da reddetmeyen Bourdieu, ayn1 ekonomik
ve sosyal statilye sahip insanlarin yasam kosullar1 da ayni ise, bu kisiler kismen ayni habitusa
sahiptirler. Bu da habitusun homojen yasam tarzlari ortaya c¢ikarabilecegini gostermektedir
(Jourdain ve Naulin, 2016: 42-43).

Kavram pek ¢ok diisiiniire gore aligkanlik kavramu ile benzerlik gosterse de ondan temel bir
noktada ayrilmaktadir. Habitus siirekli egilimler sonucunda bedende cisimlesir. Bu baglamda da
habitus, aligkanliklarin aksine, 6zel bir diisiince tarzinin sonucu olarak bireysel ve kolektif bir
tarihe sahiptir. Aligkanlik kendi kendine tekrarlanan, kopyalanan bir sey iken; habitus daha yaratici
bir tarza sahiptir. Habitus ge¢mis tecriibelere dayali olarak strateji tireten bir giice sahiptir. Faillere

toplumdaki ¢esitli gorevleri yerine getirebilmesi igin ve siirekli degisen kosullarin stesinden
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gelebilmesi igin belirli bir egilim sunar (Tatlican ve Cegin, 2007: 317). Bu da toplumdaki

kosullarin tekrar tekrar yeniden iiretilmesini saglayan bir mekanizma islevi gérmektedir.

2.4.2.2. Sermaye Kavram

Bourdieu’'nun habitus ile birlikte ortaya koydugu en oOnemli kavramlarindan biri de
sermayedir. Ondan onceki bir¢ok diisiiniir ekonomik anlamda sermayeden bahsederken Bourdieu
dort farkli sermayeden s6z etmistir. Bunlar; ekonomik, sosyal, kiiltiirel ve simgesel sermayedir.
Bourdieu en c¢ok Kkiiltiirel sermaye kavrami iizerinde durmustur. Bu sermayelere baktigimizda
ekonomik sermaye bireyin iktisadi kaynaklarina yani maddi mal varligina isaret eder ve diger
sermayeleri elde etmesinde ona yardimci olur. Sosyal sermaye ise birbiriyle tanismig insanlardan
olusan iliskiler agin1 icermektedir. Bireyin iligski ag1 ne kadar genis ise ve iliskide oldugu kisilerin
sermayeleri ne kadar giiclii ise kendisi de o kadar biiyiik bir sosyal sermayeye sahiptir (Jourdain ve
Naulin, 2016: 106-107).

Kiiltiirel sermaye ise Bourdieu’da ¢ok dnemli bir yere sahiptir. Fransiz egitim sistemi, sanat
ve begeni algisi iizerine yaptigi calismalarinda siirekli olarak kiiltiirel sermaye kavramina vurguna
bulunmaktadir. Ona gore kiiltiirel sermaye sosyal siniflar i¢erisindeki biling diizeyinin niteliksel ve
niceliksel olarak farkli olmasidir (Moore, 2008: 102). Yani kiiltiirel sermaye farkli toplumsal
siniflardan gelen insanlar arasinda estetik begeni, olaylara bakis, egitim vb. alanlarda farkliliklar
yaratir. Unlii eseri Ayrim’da Bourdieu, estetik begenide ve egitimde ortaya cikan farkliliklarmn
temelinde kiiltiirel sermayenin yattigina vurgu yapar. Ayni egitim diizeyine sahip olan kisiler
arasinda ortaya g¢ikan farkliliklarin temelinde yine kiiltlirel sermayeyi goriir (Bourdieu, 2015a:
130). Jean-Claude Passeron ile yazdii Yeniden Uretim kitabinda bu duruma yine wvurgu
yapmaktadir. Burada bir 6grenci kitlesinin geldigi toplumsal koken ve ailesinin birey tizerinde
onemli etkileri oldugunu sdyler. Kiiltiirel sermayenin yaninda dil sermayesinde bahseder. Ona goére
1yi egitim goérmiis ve kiiltiirel sermayesi yiiksek bir aileden gelen ¢ocukla, alt tabakadan ve kiiltiirel
sermayesi diisiik olan bir aileden gelen ¢ocugun egitim sisteminde esit olarak yarigmasi miimkiin
degildir. Cinkii dil sermayeleri ayn1 degildir ve bu sermaye her zaman etkisini gostermektedir.
Aileden miras aldig1 sermaye ile dile hdkim olan bir 6grenci, akademik anlamdaki gelisimini de
diger ailelerin ¢ocuklarinda daha rahat bir sekilde gerceklestirecektir (Bourdieu ve Passeron, 2019:
107-11).

Bourdieu egitim lizerine incelemelerde bulundugu Varisler adli kitabinda 6grencilerin, egitim
sisteminin bir parcasi oldugu ve mevcut tutum ve kabiliyetlerinin, gegmisteki kazanimlarinin siire¢

igerisinde ¢ok etkili oldugunu sdyler. Burada hem kiiltiirel hem sosyal hem de ekonomik sermaye
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etkilidir. Yeterli maddi imkanlara sahip olmayan &grencilerin belirli mesleklere yonelmesinin
imkansiz oldugunu sdyleyen Bourdieu, belirli bir sosyal ¢evreye sahip olmayan 6grencilerin is
bulmada zorlanacagina da vurgu yapar. Ayni zamanda 6grenci koken itibarryla bagl oldugu sosyal
cevreden miras olarak aldigi yatkinliklar, kiiltiirel donaniminin tesiri ile piyasadaki sansi da
arttirmaktadir (Bourdieu ve Passeron, 2015: 29-31). Bourdieu, Alain Darbel ile Sanat miizeleri
iizerine yaptig1 Sanat Sevdasi adli ¢alismasinda da kiiltiirel sermayeye sahip smiflar iizerine
vurgularda bulunmaktadir. Kitabinda kiiltiirel eserlere erisimin kiiltiirlii sinifin ayricaligi oldugunu
iddia etmektedir. Ciinkii simgesel degeri oldugu diisiiniilen sanat eserine sadece onu kavrayabilecek
kisiler ulasabilir ve o eser sadece onlar icin vardir. Yani bireyin o sanat eserini yorumlayabilecek
bir donanima sahip olmas1 gerekir. Bu da kiiltlirel sermayeyle miimkiindiir (Bourdieu ve Darbel,
2017: 57-59). Yani Bourdieu’nun egitim ve sanat lizerine yaptigi arastirmalarda sermayenin
ozellikle de kiiltiirel sermayenin ¢ok onemli bir yer tuttugu goriilmektedir. Ona gore esitsizligin

temelinde miras alinan sermayeler yatmaktadir.

Bourdieu’nun kiiltiirel sermaye kavraminda lizerinde durdugu diger Onemli husus ise
aktarimidir. Ekonomik ve sosyal sermayenin aksine kiiltiirel sermaye hizlica aktarilabilen bir
ozellige sahip degildir. Onun kazanilmasi uzun ve mesakkatli bir siirecin sonucunda olur. Bu
durum kavramin toplumsal degiskenlik iizerinde bir engel olarak goriilmesine yol a¢maktadir
(Smith, 2007: 192).

Bu sermaye tiirlerinin yaninda bahsettigi simgesel sermaye 6zel bir sermaye tiirii degildir.
Diger sermaye tiirleri kabul goérdiigiinde simgesel sermaye olarak islemeye baslar. Sermaye bir
gosterge ya da onem gostergesi olarak algilanmaya baglandiginda, onu tanimaya hazir bir habitus
icinde simgesel sermaye olarak var olur. Yani simgesel sermaye aslinda bireyi Onemsizlikten
kurtaran bir mekanizmadir. Bilinmek, tanimmak ve sdyleme giiciinii elinde bulundurmaktir
(Bourdieu, 2019: 286-287). Bu minvalde birey sahip oldugu habitus ve sermayeyle alandaki oyuna
dahil olmaktadir (Bourdieu, 1995).

2.4.2.3. Alanlar Kavram

Tiim kavramlarini gibi alan kavramm da Bourdieu sosyolojisinde ¢ok dnemli bir yere sahiptir.
Ortaya attig1 habitus ve sermaye kavramlari alan teorisi igerisinde varligini siirdiiriirler. Bourdieu

alan1 $oyle tanimlamaktadir:

Konumlar arasindaki nesnel bagmtilarin konfigiirasyonu ya da ag1 olarak tanimlanabilir. Bu
konumlar, varoluslar1 ve kendilerini isgal edenlere, eyleyicilere ya da kurumlara dayattiklar
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belirlenimler agisindan, farkli iktidar (ya da sermaye) tiirlerinin dagilim yapisindaki mevcut ve
potansiyel durumlariyla, ayrica diger konumlara nesnel bagntilariyla (tahakkiim, itaat,
benzesme vb.) nesnel olarak tanimlanir (Bourdieu ve Wacquant, 2016: 79).

Bourdieu’ya goére alan kavrami, toplumlardaki igboliimiin belirgin hale gelmesi iizerine
diinyada hizla artan farklilasma siireci sayesinde toplumsal hayattaki belli ¢evrelerin
ozerklesmesidir. Bir toplumsal alanin 6zerklesmesi ise o alanin kendine has bir amag belirlemesi ile
miimkiindiir. Ornek vermek gerekirse siyasi alanin hedefi iktidardir, iktisadi alanin zenginlik,
sanatsal alanin ise taninirliktir (Jourdain ve Naulin, 2016: 122). Yani alanlar, mallarin, hizmetlerin,
bilginin ve statiiniin tiretilip dolasima girdigi ortamlar1 ve bu siire¢ igerisinde yer alan aktorlerin
farkli sermaye tiirlerini biriktirip ele gegirmeyi hedefledikleri rekabete dayali bir miicadele siirecini
icermektedir. Bu ¢ercevede alanlar aslinda Bourdieu’nun bahsettigi sermaye tiirleri arasinda
diizenlenmistir (Swartz, 2013: 167).

Bourideu toplumda farkli farkl1 alanlar oldugunu soyler. Ornegin; siyaset alani, felsefe alam,
din alan1 gibi degisik alanlar vardir ve birbirinden son derece farkli degismez isleyis yasalarina
sahiptirler. Bourdieu, her alanda belli bir miicadelenin mevcut oldugunu sdyler. Bu miicadele
genellikle alana girmeye calisan yeni gelenler, tekellesmeyi savunanlar ve rekabeti devre dist
birakmay1 hedefleyen egemenler arasinda olmaktadir. Alana giren arastirmacilar da bu
miicadeleleri ¢ok iyi aragtirmalidir. Herhangi bir alanin isleyebilmesi i¢in dncelikle kendine has bir
miicadele nesnesi ve alanin habitusuna sahip olan, miicadeleye katilmaya hevesli aktorlerin var
olmasi gerekir. Alan igerisindeki miicadeleler genellikle sermayenin dagitiminin belirlenmesi ve
belirli bir dagitim s6z konusuysa onun muhafaza edilmesi ile ilgilidir. Alan igerisinde iktidari
tekeline almis olan aktdrler mevcut durumu muhafazaya yonelik stratejileri benimserken, daha az
sermaye sahibi -bunlar genellikle yeni katilanlar olmakta- olanlar mevcut durumu alasagi etme
stratejilerini benimserler. Buradan da anlagilmaktadir ki herhangi bir alanla iligki igerisinde olan
aktorler ortak bir dizi ¢ikar1 paylasirlar ve bu c¢ikarlar s6z konusu alanin devamliligini saglarlar
(Bourdieu, 2016a: 137-140). Bourdieu’ya gore bir alan ne kadar az 6zerkse mevcut miicadele o
kadar kusurludur ve aktérler arasinda bilimsellik o kadar diisiiktiir. Ancak bir alan ne kadar 6zerkse
yani 6zerklik arttik¢a diizgiin bir miicadele ortami olusacaktir ve bilimsellik s6z konusu olacaktir
(Bourdieu, 2015b: 73).

Sermaye alanlarda oldukca etkili bir ara¢ olarak kullanilir. Sermaye belirli bir alanda hem
ugruna savasilan sey hem de savas araci olarak kullanilir. Yani miicadelenin ana unsuru
sermayedir. Her aktdr farkli sermayelere sahip ve her aktoriin giicli bu sermayenin oranina bagl
olarak degismektedir. Aktorler sermayeyi miicadeleyi kazanmak i¢in kullanabilmektedir (Bourdieu
ve Wacquant, 2016: 83). Miicadele siirecinde alanda koruma, takip ve alt iist stratejileri siirekli

olarak kullanilir. Koruma stratejilerini alandaki statiilerini korumak isteyen baskin gruplar kullanir.
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Alana yeni girenlerin kullandig1 strateji ise takiptir. Bunlar hakim konumlar1 elde edebilmek igin
uygun sartlarin olugmasini beklerler. Alt {ist etme stratejisi ise baskin gruplarin elindeki sermayede
g0zl olmadigin1 séyleyen ve alanin mesruiyetini giiclii bir sekilde sorgulayan marjinal gruba aittir
(Kaya, 2007: 401). Burada esas unsur sermayedir. Alandaki tiim miicadeleler sermayenin elde

edilmesi ya da el degistirmesi i¢in verilmektedir.

Bourdieu sermaye, habitus ve alan kavramlari arasindaki iliskiyi
“[(habitus)(sermaye)]+alan=pratik” seklinde formiile etmistir (Bourdieu, 2015: 157). Burada
sermaye ve habitus kavramlari birbiriyle iligkili ve birbirlerini tamamlar durumdadir. Bu kavramlar
alanlarda mevcuttur ve sermaye de alandaki miicadele nesnesidir. Boylelikle tiim bu kavramlarin
bir arada bulunmasi toplumda belli pratikler doguracaktir. Aktorlere yasamlarini, miicadelelerini
stirdlirebilmeleri icin pratikler saglayacaktir. Yani alanda hakim olan aktorlerin sermayeleri ve
habituslar1 hakim duruma gelecek ve iktidar sahibi olanlar alandaki diger aktorleri belli habituslara
yonlendirmeye calisacaktir. Birgok farkli alandan bahseden Bourdieu, din alani hakkinda da fikir

beyan etmistir.

2.4.2.3.1.Din Alam

Bourideu’nun eserlerine genel anlamda bakildiginda din konusuna 06zel olarak hig
deginilmedigi ancak ayrintili degerlendirildiginde din hakkinda farkli metinlerde vurgularinin
oldugu kanaatine varilabilir. Bourdieu din hakkindaki bu goriislerini genel olarak Emile Durkheim
ve Max Weber gibi din sosyologlarmin diisiinceleri iizerinden olusturmaktadir (Yel, 2007: 568).
Bourdieu, Durkheim’in kutsal/dindigi ayrimini ele alarak onu ¢agdas formlara uyarlar ve bunun
iizerinden Fransiz egitim sistemini degerlendirir. Fransiz egitimindeki elit nitelikler, dini
tarikatlarla ayni islevlerini yerine getirmektedir. Ciinkii Fransiz egitimi tarikatlarda oldugu gibi dini
Ozellik barindiran sekiiler bir elite ayricalik tanimaktadir. Yani Bourdieu’ya gore dini kutsal,
bireylere ve gruplara verilen ayricaliklarin sorgulanmadan kabul edilmesine yardimci olur (Swartz,
2013: 72). Weber’in ise ekonomi ve din iizerine ¢alismalarindan oldukca etkilenen Bourdieu, dinin
pratik mantigini aragtirirken onun goriislerinden etkilenmistir. Yani Bourdieu’nun sosyal iglevler ve
dinin pratik mantig1 iizerine diisiinceleri Weber sosyolojisinden etkiler barindirmaktadir (Rey,
2014:9).

Bourdieu’nun din sosyolojisi {izerine ¢aligmalar1 daha ¢ok bir Katolik sosyolojisi olarak
degerlendirilir. Katolik Kilisesi’ndeki giiciin tekellesmesi konusuna vurgu yapan Bourdieu’ya gore
kilise icerisinde s6zde bir tekelcilik vardir ama daha ¢ok bir rekabet ortami hakimdir (Dianteill,

2003: 535). Burada rekabet kavramimin farkina varan Bourdieu’ya gore bir¢ok dini uzmanin
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gelisimi ile dini ideolojiler daha sistematik hale getirilmis ve politik, ekonomik ve kiiltiirel alanda
giderek farklilasan bir dini yapi ortaya ¢ikmaya baslamistir (McKinnon vd., 2011: 358). Bu
dogrultuda Bourdieu farklilasan bu dini yapilardaki hakim giiclerin varligini siirdiirmek icin
gelistirdikleri stratejileri alan kavrami iizerinden bulmaya ¢alismaktadir. Tiim alanlarda hakim olan
rekabet dini alanda da varligini stirdiirmiistiir. Birgok farkli dini yapinin ortaya ¢ikmasiyla ortaya
dinsel rekabet ¢ikmustir. Bu da din adamlarimi bir dinsel habitusu kullanarak kendileri disindaki
insanlarin davraniglarin1 ve diinyaya dair goriisleri degistirmeye zorlamaktadir. Dinsel alan
Bourdieu’da, din adamlarinin kendi aralarindaki rekabet ile din adamlar1 ve din adami olmayanlar
arasindaki iligkiler tizerinden agiklanabilir (Furseth, 2012: 175-176).

Bourdieu’'nun din c¢aligmalar1 daha cok dinsel yasamdaki iktidar miicadelelerinin bir
degerlendirmesi olarak goriilebilir. Tipki toplumsal alandaki gibi, din de bireyler, cemaatler ve
orgiitler i¢in ugruna miicadele edilebilecek bir iktidar kaynagidir. Bourdieu dini alandaki
etkilesimlerin alandaki dini ¢ikarlarin bir sonucu oldugunu iddia eder. Bu ¢ikarlar bir kisinin ya da
grubun varolus sebebi olabilir. Dini iktidar adina verilen bu miicadele aslinda dini mesruiyet igin
verilen miicadeleden ibarettir. Dini mesruiyet ise belirli bir zamanda ve ortamda kabul goren dini
iktidar iligkilerini yansitan bir kavram olarak kullamlir (G6zaydin, 2014: 392-393). Verilen bu
iktidar miicadelesinde temel unsur dini sermaye olacaktir. Dini sermayeyi elinde tutan gruplar ise
stirekli olarak halkin mevcut habitusunu dinin nesnel kurallarini uymasi igin zorlayacaktir.
Bourdieu’ya gore din alanin yapisi, dini kiiltlirel bir tiretim sistemi olarak kabul edersek, alandaki
aktorler arasinda sembolik gii¢ i¢in bir rekabet ortamini yansitir. Dini alanda var olan rekabet
ortami Bourdieu’un simgesel siddet olarak adlandirdigi, iist siniflarin digerlerine karsi gozle
goriilmeyen ama alan igerisinde bir siddet uygulayabilme imkani taniyan siddet tiiriinii dogurur
(Yel, 2007: 570-573).

Bourdieu’ya gore tarihsel siirece bakildiginda fiziksel siddetten simgesel siddete dogru bir
yonelimin hakim oldugu goriillmektedir (Bourdieu, 1999: 180-181). Simgesel siddetin en 6nemli
getirisi ise egemen olanin altindakilere karsi kendisini mesrulastirmada bunu bir arag olarak
kullanilabilmesidir. Yani egemenlik altindakiler egemenin kendisini sOmiirmesine bu yolla
miisaade ederler (Bourdieu, 1995: 198). Bourdieu bunu soyle agiklar: “Simgesel siddet egemenlik
altinda olanlarin habitusunu olusturan yapilarla bunlarin uygulandigi egemenlik iliskisinin yapisi
arasindaki uyuma dayanir: Egemenlik altinda olan, egemen olan1 egemenlik iliskisinin {irettigi ve
bundan dolay1 da egemen olanin ¢ikarlarina uygun olan kategoriler araciligiyla algilar.” Aslinda
Bourdieu simgesel siddet kavramiyla insanlarin artik silah giiciiyle degil yaratilan yanlig
anlamalarin giiciiyle diisiincelerinin sekillendigini iddia eder. Yani yaratilan bir diislince sistemi
vardir ve bu genellikle egitim ile saglanmaktadir. Bu diislince sistemi de insanlarin kiiltiirlerini,

toplumsal hiyerarsiyi ve toplumda deger gbren seyleri yanhs tanimalarina sebep olur (Calhoun,

66



2007: 119-120). Kendini mesrulastirmak icin siddete bagvuran iktidarlar artik bunu simgesel
yollarla yapmaktadirlar. Bourdieu’nun simgesel siddet kavraminin en net acgiklamasi “siddetin
goriinmez ve kibar bir formu” olarak yapilabilir (Tiirk, 2007: 613). Buradan hareketle alanlardaki
sermaye elde etmek igin verilen iktidar miicadelelerinde simgesel siddetin ¢ok Onemli oldugu
goriilmektedir. Alanlarda miicadele eden iktidar sahipleri ile iktidar talebinde bulunanlar simgesel

araclari ¢cok iyi kullanabilmelidirler.

2.4.2.3.4. Dini Alan ve Dini Gruplar’® Arasi iliskiler

Modern diinyada dini alanda gruplar arasindaki iliskilerde doniigiimler yasanmistir. Bunda en
temel etken dinin bireysel bir nitelik kazanmaya baslamasidir. Thomas Luckmann Gériinmeyen
Din adli eserinde modern diinyada dinin ortadan kalktigina yonelik elestirilerinden hareketle
dindeki bireysellesmeden bahseder. Luckmann’a goére din arttk kamusal alanda aktif olarak
goriilmemektedir; ancak bu, dinin ortadan kalktiginin gostergesi degildir. Din bireysellesmistir.
Yani insanlar artik dini kendi diinyalarinda yasamakta ve kamusal alana yansitmamaktadir. Din
daha cok o0zel alanla kisithh kalmaktadir (Luckmann, 2016). Bu da dini alandaki iktidar
miicadelelerinde etkili olmustur. Eskiden iktidar yukaridan gelir ve herkese uygulanabilirdi. Yani
iktidarin dini bir boyutu vardi ve otorite bunun araciligiyla rahatlikla elde edilebilmekteydi. Ancak
modern devrimler (ingiliz Devrimi, Fransiz Devrimi gibi) iktidar1 ve otoriteyi yeryiiziine ¢ekmistir.
Iktidar artik bireylerin isteklerinden ibarettir. Bu da kiliselerin artik kendi ideallerini yaymakta
yeteri kadar etkili olamadigini, inanci belirlemekte giiglitk ¢ektigini gostermektedir. Tiim bunlarin

yaninda siyasi yetkilileri belirleme ve adaleti saglama islevleri ise tamamen elinden alinmistir
(Gauchet, 2000: 14-18).

Dini alandaki yetkilerini kaybetmeye baslayan dini otoriteler tekrar eski giiciinii kazanmak
icin miicadele etmeye devam etmislerdir. Bu dogrultuda dini gruplar arasinda dini rekabet soz
konusu olmaya baglamis ve dinde bir piyasa mantigi ortaya c¢ikmustir. Dini gruplar varligim
stirdiirebilmeleri i¢in mutlaka iiye ve kaynak bulmak zorundadirlar. Bir¢ok farkli grubun hakim

oldugu giiniimiizde de {iye bulmak igin aralarinda miicadele ve rekabet ortami ortaya ¢ikmustir. Uye

® Her din sosyal grup olarak nitelendirilebilecek bir toplumda ortaya ¢ikar ve varhgm siirdiiriir. Din sosyal hayatta bir
topluluk, cemaat, iimmet ya da bir grup igerisinde hayat bulur. Dinin ayn1 zamanda inanan bireyleri birbirine baglayan
biitlinlestirici bir etkisi de soz konusudur. Bu minvalde ayn: dine mensup kisiler bir topluluk ve grup olusturur. Boylece
ortaya c¢ikan dini gruplar iki sekilde incelenebilmektedir. Bunlardan birincisi dinin organik cemaat iginde hayat
bulmasiyla ortaya ¢ikan “dogal dini gruplar’dir (Giinay, 2017: 261). Din her zaman aile, kabile, boy, ulus gibi dogal
birliklerle yakin iligki igerisinde olmustur (Wach, 1987: 17). Bu dogal birlikler iiyeleriyle beraber yasama, silah yapma,
giivenligi saglama gibi sebeplerle bir arada yasamak zorundadirlar. Bu sebeple aralarinda bag kuracak bir unsur ararlar ve
bu unsur genellikle din olur. Burada din birlikte olmanin hem arac1 hem de gerekgesi konumunda olabilmektedir. Bu
cergevede ayni aileden, boydan olan kisiler ayn1 efsanelere inanir, ayn1 térenlere katilir. Bu da ortaya dogal dini gruplara
cikarmustir (Aydimn, 2014: 169). ikinci olarak ortaya ¢ikan gruplar ise “sif dini gruplar’dir. Burada grubun iiyeleri
birbirlerine din bag: ile baglanmis durumdadirlar. Bu gruplarda dini bag organik bagdan daha 6nemli goriiliir. Zira bu tiir
gruplarin iiyelerinde iliskiler din kardesligi esasina dayanmaktadir. Bu ¢ergevede de iiyeler akrabalik baglarini ikinci
plana iterek dini baglar1 6n plana cekerler (Giinay, 2017: 276).
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kazanmak iginde liyelerinin birtakim ihtiyaglarini karsilayabilmek i¢in ¢ok yogun gaba harcamalari
da onlar ticari bir kurum gibi gdstermistir (Kirman, 2011: 91). Uyelerine farkli farkli imkanlar
sunma pesinde olan bu dini gruplar dini artitk “bireylerin hayat tarzlarim1 pazarlayan siiper
marketlerde, uygun bir sekilde paketlenmis bilgi 6bekleri ¢cogullugu arasindan secilmekte, biitiin
acik farkliliklarina ragmen, tiiketici malinin ekonomik niteligine” doniistiirmiislerdir. Bu sekilde de
pazarlanmak durumundadir. Béylece dini kaideler de kendilerini pazarda yer bulabilmek i¢in boyle
sekil almak zorundadir (Subasi, 2004: 53). Burada rasyonel se¢im ilkesi s6z konusu olmaktadir. Bu
ilke insanlarin dine yoneliminin nesnelere yonelimiyle ayni dogrultuda oldugunu iddia eder.
Insanlar kir ve maliyet hesab1 yapar, bunun neticesinde de en ¢ok kar getirecek nesneye yonelir.
Bu durum din igin de gecerlidir. Bu ¢er¢evede dini ilkeler degismez degillerdir. Insanlar dini
kimlikleri ve dine katilim diizeylerini degistirebilirler. Bu durum da dini anlamdaki {ireticilerin
alanin1  kisitlar ve tiiketici olarak nitelendirilebilecek olan din mensuplarmin tercihleri
dogrultusunda dinin igeriginin belirlenmesine yol acar. Bu da dini alanda faaliyet gosteren gruplar
arasindaki rekabeti belirgin hale getirir (lannaccone, 2014: 238-239). Ancak bu rekabet
zannedildigi gibi sadece kotii sonuglar dogurmamaktadir. Rekabet diger mallar i¢in oldugu gibi
dinler i¢in de iyidir. Rekabet ortaminda dini gruplar iyelerinin ihtiyaglarin1 nasil daha iyi

karsilayabilecegini 6grenmek ve uygulamak zorundadir (Becker, 1996: 30).

Tarihsel siirecin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan bu dini ¢ogulcu yap1 bir pazar yaratmistir. Bu
pazarda “dini kurumlar birer teshir merkezleri haline gelirken dini gelenekler de birer tiiketici
mallar1” halini almistir. Bu da dini faaliyetleri pazar ekonomisinin mantigina biirtimiistiir. Bu dini
gruplarin tekelci bir mantiktan ¢ikarak “rekabetci pazarlama merkezleri” sonucunu dogurmaktadir.
Onceden dini gruplar kendi mensuplari iizerinden tekelci bir denetimle hareket edip bu cercevede
orgiitlenmekteydiler. Giiniimiizde ise s6z konusu dini gruplar Oyle oOrgilitlenmelidirler ki, aym
amagtaki diger gruplarla rekabet edebilsin ve karli ¢ikabilsin (Berger, 2000: 208). Bu dogrultuda
bakildiginda dini alandaki rekabet ortaminda meydana gelen miicadele kar odakli olarak hareket
etmektedir. Dinl gruplar maksimum kar1 elde edebilmek igin faaliyet alanlarini genisletmek
zorunda kalmaktadirlar. Faaliyetlerinde genellikle kendi dini habituslarini olusturmakta ve bunlari

eski ve yeni mensuplarina sunmaktadir.
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UCUNCU BOLUM

3. TEROR ALGISI VE TERORUN YEREL YASAM FORMUNA ETKIiSI

3.1. Teror Tanimlamalari

Literatiirde terdr kavramu iizerine yapilmis genel bir tanim bulunmamaktadir. Genellikle teror
lizerine arastirma yapan bilim insanlar1 farkli farkli tanimlamalarda bulunmuslardir. Ancak tiim
tanimlarda vurgulanan belli basli noktalar da s6z konusudur. Kavram kelime anlami olarak
“korkutmak” fiiliyle miiteradif bir ifadedir. Yapilan tanimlamalarda ise iizerinde durulan temel
noktalar siyasi bir amacin varligi, bu amaca ulagsmak i¢in halki korkutmak, korku yaratmak igin de
siddet eylemlerine bagvurmak ve bunu sistematik olarak gerceklestirmektir. Yapilan goriismeler
sirasinda da katilimcilara terér kelimesinin onlar i¢in ne anlam ifade ettigi sorulmus ve genellikle
katilimeilar literatiirde hakim olan noktalara deginmistir. Bunun yaninda katilimcilar kiiresel

etkiler, dini etkiler, teroriin i¢ ve dis dinamikleri hakkinda fikir beyaninda bulunmustur.

Teroér insan odakli iyi insanlarin, huzurlu insanlarin, mutlu insanlarin bu mutluluklarini,
giizelliklerini, iyiliklerini bozmak igin ortaya koyulan farkli ama¢ ve gayelerde calisan veya
calistirlan taseron usaklardir. Terdr, insani ve Islami olmayan vahset parcalaridir. Isimleri
degisebilir, mekanlar1 degisebilir ama her terdrist insani ve Islami olmayan, insanin ve hak
dinleri diismanlhigm yapan seylerdir (K1, 51, Imam).

Teror vatanin boliinmez biitiinliigiine miidahale eden, belki kendi inanislar1 belki kendi dis
gorusleri par¢alanmak i¢in dig mihraklarmn organize ettigi bir grup veya bir siyasal goriis olarak
ortaya ¢ikiyor bazen bir sivil toplum kurulusu olarak ortaya ¢ikiyor (K7, 48, Imam).

Toplum huzurunu kagiran, hem ekonomiye hem sosyal hayata sekte vuran bir organizasyon.
Organizasyon dememiz lazim ¢iinkii tek bagina olan olaylar degil bunlar. Finanse, bunun
arkasinda duran kiiresel giicler de var. Mali gii¢lerde var. Teror boyle bir olay (K10, 50, Imam).

Katilimcilarin anlatilarina bakildiginda genellikle insanlara yonelik siddet eylemlerine vurgu
yapildig1 goriilmektedir. Bunu katilimeilardan biri soyle dile getirmistir: “Terdr ad1 lizerinde tahrip
etmektir, ortadan kaldirmaktir (K3, 52, Imam).” Yani anlatilarda terdriin yikici niteligi soz
konusudur. Ayn1 zamanda Miisliiman din gorevlileri teror kelimesini tanimlarken tageron usaklar,
dis mihraklar, dis giicler gibi ifadeler kullanarak terdriin kiiresel niteligine yonelik gondermelerde

bulunmuglardir. Ter6riin bulunduklar tilkenin i¢ dinamiklerinden veyahut siyasi yapisindan ziyade



dis kaynakl1 etkilerden dolayi ortaya giktigim sdylemislerdir. Ulkelerinde var oldugunu sdyledikleri
bazi olumsuzluklarin bu terér olaylarina dayandigini ancak bu olaylarin kendi vatandaslarinin
eylemlerinin bir sonucu olmadigini daha ¢ok dis giiclerden yani dis iilkelerden kaynaklandigini da
dile getirmislerdir. Burada katilimcilarin dini motifli terériin kaynaginin Tiirkiye’de olmadigini,
disaridan bir miidahale sonucu bu tiir yapilarin ortaya ¢iktigina yonelik diisiincelere sahip olduklari
goriilmektedir. Bunlarin yaninda giindelik hayattaki yasanan bazi olumsuz olaylar1 da teror olarak

degerlendirilen katilimeilar da s6z konusudur.

Teror, tabii ki ilk birincisi teror dendigi zaman, bizim Giineydogu’da yasamis, yillardir yasamig
oldugumuz o terér aklimiza geliyor. Ancak terdr sadece onlardir demek de yeterli degil.
Insanlarin igerisinde, hayatin icerisinde insanlara bircok zuliimde bulunan, mesela bir soforii
diistiniin, icki igtigi zaman birisini bilmeden de olsa 6ldiirdiigii zaman bu bir terérdiir, bu bir
trafik terdriidiir. Insanlar kaldirimda yiiriidiigii zaman bir¢ok esnaf oray1 doldurarak insanlarin
gecmesine engel olmasi veya bir kazaya sebep olmasi bu da bir terrdiir (K5, 38, imam).

Terorii insanlarin sizin s6z ve davraniglarinizdan rahatsiz olacaklari her tiirlii eylemi, séylemi,
davranist ben yani bir siddet veya muhatabinizin veya karsinizdaki insanlarin rahatsiz olacagi
herhangi bir eylemin, s6ylemin, davranisin terér kapsaminda oldugunu diisiiniiyorum (K6, 50,
Imam).

Katilimcilarin bu anlatilarinda insanlara yonelik gergeklestirilen biitiin siddet eylemlerinin ve
onlara zarar verecek davraniglarin tamaminin terér kapsaminda degerlendirilebilecegi ifade
edilmistir. Giinliikk hayatta kurulan karsilikli iliskilerde s6z konusu olan tiim olumsuzluklar terdér
kapsaminda degerlendirilmistir. Yani teroriin sadece siyasi hedefler icin sivillere yonelik
eylemlerde s6z konusu olmadigina, giindelik hayatta farkli sekillerde karsimiza c¢ikabilecegine

yonelik vurgular s6z konusudur.

Miisliiman katilimeilarla birlikte istanbul’da Hristiyan cemaati temsil eden din gorevlilerine
de ter6r kavrami soruldugunda, Miisliiman din gorevlileri ile ayni ¢izgide sdylemlere sahiptirler.
Hristiyan din gorevlileri daha ¢ok terdriin literatiirdeki karsiliklarina géndermede bulunmuslardir.
Siyasi amagclardan, korku salmasindan, uluslararasi boyutlarindan ve ekonomik etkilerden soz

etmislerdir.

Terdr, mesela Fransizca olarak insanlar1 korkutmak demek. Bir isgalci girisimi gibi yani.
Insanlar korksun, bundan sonra baska bir amac1 var insanlar1 korkutmak igin. Bu yiizden teror
yapiyorlar. Teroristler, psikolojik problemleri olabilir, mutsuzluklar1 olabilir. O yilizden bir
protesto olarak terdr yapiyorlar (K12, 52, Rahip).

Evvela teror kokeninde ¢cok nedenler vardir. Bence hi¢ kimse kapildim bahtimin riizgarina deyip
terdrist olmak istemez. Ozellikle Sovyet Rusya’nin dagilmasindan sonra ben terdriiniin
kokeninde ekonomiye biraz sey ediyorum. Yani ekonomik olarak algiliyorum. Ciinkii bugiin
diinyamizin servetinin %87’°si sdylenen seyi sdyliiyorum, ben ekonomist degilim ama takip
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ettigim olaylar, duydugum ajanslar, okudugum kitaplar falan filan diinya servetinin %85’1
%13 liniin elinde. Oran olarak %13’lin elinde. Geri kalan %15’ %87 nin elinde. Bu agligin,
birinin elin balda digeri yagda, digerinin eli ¢opte ve kendi karnini doyurmasi igin yasanan
olaylar, savaslar artik devlet saymamiza gerek yoktur bu olaylarda ama terériin seyi bu (K13, 83,
Piskopos).

Teror siddet kullanarak siyasal amaglara ulagma yontemidir ve bir suctur. Terdr ayn1 zamanda
uluslararas1 birtakim ¢ikar odaklarinin hedeflerine ulagmak icin bu su¢ ydntemini organize
etmeleridir (K16, 50, Kilise Vaizi).

Katilimcilarin anlatilarinda hakim nokta terériin neyi amagladigi ve neden ortaya ciktigidir.
Kelime anlami tizerinden terdrii tanimlayan K12, terériin psikolojisi bozuk insanlar tarafindan
gerceklestirildigine ve onlarin mutsuz olmalarina vurgu yaparken, K13 diinyada giiniimiizdeki en
onemli konulardan biri olan gelir dagilimindaki dengesizlige vurgu yapmis, K16 ise siyasal
amaglarin varligindan séz etmistir. Genel anlamda teroriin olumsuzluguna vurgu yapiliyorken,
eylemleri gergeklestiren teréristlerin neden buna yoneldikleri tizerinde de durulmus ve onu dig
giiclere, ozellikle de dine baglamiglardir. Dinin terdr orgiitlerince bir mesrulagtirma araci olarak

kullanildigina vurgulamiglardir.

Bu dogrultuda katilimeilara din referansli terdrizm soruldugunda din genellikle mesrulastirma
aract olarak ifade edilmis ve higcbir dinde terériin yerinin olmadigina vurgu yapilmistir.
Katilimeilarin anlatilar1 daha ¢ok Islam dini iizerinden giderken farkli dinler hakkinda soru
soruldugunda cevap vermekten uzak durmuslardir. Ancak yine de diger dinler hakkinda konusan
katilimcilar da olmustur. Miisliman katilimecilarin din referanshi ter6ér kavramina yonelik

goriiglerine bakildiginda genellikle cihat, takiyye gibi kavramlardan soz ettikleri goriilmektedir.

Referanslar insanlar1 yonlendirmek, ellerine gegirmek, onlardan faydalanmak i¢in bir aragtir.
Din de insanlarin en fazla ehemmiyet verdigi, en fazla kutsadigi, en fazla hiirmet gosterdigi,
boyun egdigi o6zel istikametlerdir. Dolayisiyla insanlart daha fazla kullanabilmenin yolu
insanlarin bu zaaf tarafin1 kullanmaktir. Din referanslh teror orgiitleri kendilerine insan segerken
daha ¢ok dini sadece o6rfi olarak kulaktan dolma veyahut da ebesinden dedesinden gorerek yanlis
bilen kisileri secerler. Islam dinini bilen birisinin terdrist olmasi yiizde bir bile ihtimal degildir...
Bu insanlar bir dini hakim kilmak maksadiyla Dar’iil Harbi Dar’iil Islam’a gevirecegiz
climleleriyle insanlar1 kandirirken takiye yapiyorlar... Dolayisiyla din ile terdrii yan yana
getirmek miimkiin degildir. Islam dini a¢isindan diisiiniirsek bir kisiyi 6ldiirmek biitiin insanli
6ldirmek gibidir, bir insana sahip ¢ikmak tiim insanliga sahip ¢ikmak gibidir diyen bir dinin
mensubu bu dini hakim kilmak, ayaga kaldirmak, seriati hakim kilmak niyetiyle yola ¢ikan
insanlar Kur’an’in bu tarafin1 okuduklarini iddia edemezler. Diger bir taraftan bakacak olursak
Islam alimleri katilin cenaze namazi kilinir m1 kilinmaz mu diye tartismislar. Bunlarm biiyiik bir
boliimii kilinmaz demigler. Bir boliimii de demis ki ya katil katildir ama bir annesi, babasi,
amcasl, kardesi, ¢olugu, ¢ocugu, akrabasi vardir. Cenaze namazi kilinmadigi zaman onlar
mahcubiyet yasarlar. Onlar mahcubiyet yagamasin diye kerhen cenaze namazini kilmay1 uygun
gormislerdir. Dolayisiyla bir kisiyi 6ldiiren katilin cenaze namazi kilinir mi kilinmaz mi1 diye
tartisilan bir Islam dininde eline silah alip da terdr mensubu olan bir kimseye opiiciik atmasi
Islam’in miimkiin olamaz (K1, 51, Iimam).
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Katilimci1 burada referanslari sdylem iiretiminde bir arag olarak gormektedir. Baska bir
ifadeyle referanslar, otoritelere sdylemin iiretimi ve onun giiciiniin kullanimi agisindan olanak
saglar. Her otorite kendi bilgisini iiretir ve iirettigi her bilgi de iktidarim1 saglamlastirir (Giirses,
2017: 17). Boylece otoriteyi temsil eden gruplar ya da kisiler bu aracin giiciinden faydalanarak
hitap ettigi kimseye mesruiyetini ispatlar. Hitap ettigi kesimin en hassas noktasini din olarak goren
katilimc1, dini referanslarin bir zaaf oldugunu ve bu kesimler tarafindan kullandigimi ifade
etmektedir. Ayrica dini zaaflarin kullanimini sarta baglayarak, s6z konusu durumun ancak dini

bilgilerde eksiklik oldugu zaman gergeklesebilecegini sdylemektedir.

Din referansli terdrizm daha ¢ok Bati’nin iirettigi bir terim, yani Islam’a ait olan bir sey degil.
Din terdrii dedigimiz zaman zaten Bati {irettigi igin, kaynag1 Bati oldugu i¢in Islam akla geliyor.
Din kaynakli terdrizm bize ait bir sey degil, kabul etmiyoruz dyle terdrizmi. Onlarin kendi
tirettigidir. Teror terordiir, teroriin dini olmaz. Onlar belki o maske altinda yapiyor ama maskeyi
kaldirdigin zaman yine baska kaynaklardan besleniyorlar. Bizim tarihimize baktigimiz zaman,
dinimize, referanslarimiza bdyle bir seyin olmadigini, hi¢ yasanmamis. Terdrizmin farkli boyutu
veya farkl yerlere cekmek icin uydurulan bir terim (K4, 44, imam).

Burada katilimer terériin din ile bir iligskisi olmadigina vurgu yaparken, Batili devletlere
yonelik ifadelerinde sdylemin giiciine vurgu yapmaktadir. Bat1 din referansli terdrii Islam dini ile
iliskilendirerek, buradan bir séylem iiretmis ve bunu da tahakkiim araci olarak kullanmistir. Yani
din referansl teror bir simgesel siddet tiiri olarak goriilebilir. Simgesel siddet Bourdieu’ya gore
“yumusak ve ¢ogunlukla goériinmez” bir siddet tiiriidiir. Fiziksel bir gii¢ ortada yoktur, sembolik
giicten yararlanilmaktadir. Yani iiretilen bir sembol ile karsi tarafta tahakkiim kurmaya yonelik
girisimlerin bir sonucudur. Hatta Bourdieu dini kurallarin sembolik verimliliginin yiiksek olduguna
vurgu yapmaktadir. Bunu da daha once gegirdigi dini sosyallesme siirecine baglamaktadir
(Bourdieu, 2016b: 51-54). Bu ¢ergevede bakildiginda katilimcinin ifadeleri, Bat1 Islam diinyasinin
dini inang¢larini bir sembolik gii¢ olarak kullanarak Miisliimanlara simgesel siddet uyguladigini ve
boylece bolgede tahakkiim kurmaya calistigini icermektedir.

Islam terorii tamamen reddeder asla kabul etmez. Ciinkii Islam ile terdr karanlik ile aydinlik gibi
bir seydir. Nasil ki gece ile giindiiz bir arada bulunamayacaksa terdr ile Islam’da bir arada
bulunamaz, bu miimkiin degil. Ciinkii birgok ayete baktigimiz zaman Allah’in kanununa,
hikkiimlerine baktigimiz zaman tamamen terérii reddediyor, siddeti reddediyor. Hatta
Peygamberimizin bir tabiri vardir. Yani Cenab-1 Hak ayet-i kerimesinde ne buyuruyor: “Eger
sen kaba, sert mizacli biri olsaydin etrafindakiler dagilip giderdi.” Bu da Islamiyet’in ne kadar
yumusak, tertipli, diizenli bir din oldugunu gésteriyor bize (K5, 38, imam).

Din referanshi terér olmaz. Ciinkii dort ilahi dinde, dort biiylik kitapta da oldiirmek sugtur,
haramdir. Ama bunu maalesef din adina ¢ikan birgok gruplar var. Son zamanlarda 6zellikle bunu
Islam dinine mal ederek cihat kavramini ona yiikleyerek iste ¢ikip insan dldiirmeyi cihat saniyor.
Aslinda o degil iste o cihat degil. cihada daha sonraki seylerde deginecegiz. Aslinda ilk cihat
“ikra” okumaktir. Egitimli olmak, iiretmek, katma deger saglamak ortama, topluma, toplumlara,
glizellestirmek etrafi, kutsal kitabimizi Kur’an-1 Kerim’i teblig etmek, Allah’in nizamini helal
bir sekilde yeryliziine yaymak. Ama bunu seyle degil tabi silahla veya kilicla degil, boyle bir
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emir yok. O son asamasidir. Eger huzur bulamazsaniz siz de cihat edersiniz eger ona cihat
deniliyorsa. Eger giiniimiizdeki cihat kavrami bu degil, yanlis yerdeler, sakat yerdeler.
Kendilerini dyle gorsellerde Kur’an’a miiracaat etti§imiz zaman sug isliyorlar, glinah isliyorlar
(K10, 50, Imam).

Burada katilimcilar din ile terér kavramlarinin zithigindan s6z etmektedirler. Ortaya ¢ikan din
referansl orgiitlerin onlar1 temsil edemeyecegini ifade etmekte ve temsil sorununa yonelik vurguda
bulunmaktadirlar. Kendilerini temsil edenin bu gruplar olamayacagim ifade ederken K10, cihat
kavramina yonelik diisiinceleriyle s6z konusu olguyu ele almaktadir. O cihat kavramimin
dejenerasyonundan bahsetmektedir. Ana referans olarak aldigi Kur’an’a goére cihat kavraminin
daha ¢ok asli vurgusunun diinyay1 giizellestirmek oldugunu, siddete yonelik referansinin ise yanlt
yorumlandigini ifade etmektedir. Baska bir ifadeyle cihat kavrami tarihsel bir doniisiim yasamustir.
K10 giiniimiizdeki siddete yonelik yorumlarmin gegerli olmadigimi ve esas gorevin teblig

oldugunu, 6ldiirmek olmadigini ifade etmektedir.

Katilimcilarin genel anlatilarinda hakim nokta islam’da kesinlikle terdre yer olmadigidir.
Farklt dini referanslar iizerinden terdrin ve din referansli terdriin kesinlikle dinlerinde
bulunmadigmi vurgulamuslardir. Terdre basvuran kisilerin Islam ile yakindan uzaktan ilgileri
olmadigini, giinah islediklerini dile getirmislerdir. Dinin mesrulastirmada kullanilan bir arag
olduguna vurgu yapan katilimcilar, insanlar1 kandirmanin en kolay yolunun zaaflar1 oldugunu ve
dinin de bu zaaflarin basinda geldigini sOylemislerdir. Burada kiiresel etkilerden 6zellikle Batili
devletlerden bahseden katilimcilar, din referansli terdrizmin aslinda onlar tarafindan {iretildigine,
gergekte boyle bir seyin s6z konusu olmadigina vurgu yapmiglardir. Kandirildiklarini iddia ettikleri
kisilerin genellikle egitimsiz oldugunu ve ayni zamanda dini anlamda da yeterli bilgiye sahip
olmadigmi dile getiren katilimcilar, Orgiitlere katilan ve din adina savastiklarimi diisinen bu
kisilerin s6z edilen sebeplerden dolay1 rahatlikla kandirilabildiklerine yonelik sdylemlerde
bulunmuglardir. Burada orgiitlere katilanlarn kiiltiirel ve dini sermayelerinin yetersizliklerine
yonelik vurgular hakimdir. Katilimcilar burada anlatilarinda cihat kavramina gondermelerde
bulunmus ancak onun yanlis yorumlandigini dile getirmislerdir. Ozellikle K10 cihadin kiligla
olmadigma, asil cihadin iilkenin gelisimine katki saglayarak uluslararasi rekabet ortaminda
vataninin  varligimm  slirdiirebilmesine imkan vermek oldugunu sdylemistir. Genel anlamda
Miisliiman katilimeilar terdriin kendi dinlerinde yerinin olmadigini séylemis ve bu iddialarini da

kutsal kitaplarindan referanslar ve Islam dinindeki tartismalar iizerinden ispatlamaya calismislardir.

Hristiyan katilimcilara din referansh terdr hakkinda diisiinceleri soruldugunda kendi
dinlerinde boyle bir durumun s6z konusu olmadigmi, din ile terér arasinda bir iliski

kurulamayacagini dile getirmiglerdir. Ayn1 zamanda diger dinler hakkinda da goriis bildiren
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katilimcilar higbir dinde bdyle bir durumun séz konusu olamayacagini soylemislerdir. Asagidaki

paragraflarda bu sdylemlerini dile getirmektedirler.

Genellikle insanlar diisiiniiyorlar ki, dinleri ve teror iligkisi ¢ok yakin. Ben bir sey diisiiniiyorum.
Genellikle Tanr siddet istemiyor. Siddeti insanlar boyle yastyorlar... Hristiyanlik i¢in bu g¢esit
eylemlere izin vermiyor. O ¢ok belli. Biliyorsunuz kilisemizin girisinde bir ha¢ var. Cok iyi
biliyoruz ki ha¢ beden alma skandalinin tam bir sembolii durumundadir. Ve dogru. Lanetlenmis
olarak 6len insan olmus. Cok iyi anliyorum. Ama biz inantyoruz ki incil’de Mesih Isa kendini
savunmadi. Neden styrilip kagmadi? Dedigim gibi siddete bagvurmadan ve nefret duymadan bu
Olimii Tanrt’ya giliven icinde iistlenir. Ve ancak bu sayede siddetin siddeti doguracagi cemberi
kirar ve barisa muhtag bir diinyaya varilmasina katkida bulunur. Tabiki Incil’de o ¢ok belli. isa
Tanrt’ya itaat icerisinde, Tanr1 hizmetkarinin yolundan gider. Yeni Antlasma’da ¢ok net bir
sekilde diyor ki: Hi¢ kimseye kotiilige karst kotiilik etmeyin. Herkesin goziinde iyi olani
yapmaya dikkat edin. Isterseniz bir referans verebilirim. Pavlus diyor: kendi dciiniizii kendiniz
almayin bunu Tanr1’nin gazabina birakin... Ama bazen o grup Allah’t anlamiyor, duymuyor ve
yeniden siddete bagvurabiliyor. Bence evet 6nemli bir sey. Bence kim yiireginin temelinde
siddeti yiiceltiyorsa, cabbar ve siddet meraklist bir Tanr1 kavramina sahip olacaktir. Yeniden
bence Tanr1 siddet egilimli degildir, siddet insanin bir pargasidir (K11, 50, Rahip).

Biitiin diinyada higbir din bir arkadagini 6ldiir demez. Ama bu insanlar dini kullaniyorlar.
Ciinkii diinyada iki alternatif var. Bazilar1 kendi amaglarina ulasmak igin politika diyelim,
politika dini kullaniyor. Bazen din de politikay1 kullaniyor. Bazen bu ikisi problem ¢ikariyor
beraber. O yiizden terdristlerin bir dengesizlik var kafalarinda. Ciinkii biitiin dinler, Allah’
ulagmak i¢in biz dini kullantyoruz. Ciinkii Allah’in dini yok. Din insanlar i¢indir. O yiizden tim
dinler ortasinda bir canli insan var. O kendi hayatin1 kurmak i¢in dini kullanir (K12, 52, Rahip).

Simdi ger¢ek dinde teroér olamaz. Ciinkii ben Kur’an-1 Kerim’i okudum, onun iizerine dort tane
calismam vardir. Simdi bazilar1 diyor ki; Islam’da terdr var, Islam cihada cagiriyor. Biitiin
dinlerde cihat var. Biitin dinlerde cihat var. Ama cihat nedir? Mesela benim amacim bir
Hristiyan olarak Incil’i yaymaktir ama kiligla degil. Kiligla Incil yayryorsam ben o Incil’e de
inanamam... Ama din ad1 altidan gidip savas ilan etmek ben o dine inanmam. Ben bdyle bir dini
hi¢ kabul edemem. Onun i¢in burada yine cehalete donecegiz. Yine cehaletten kaynaklanan din
terdrii nerde yagsaniyor? Geri kalmis memleketlerde yasaniyor. Okumamis memleketlerde
yasantyor (K13, 83, Piskopos).

Din referanshi terérizm ise az Once yaptigim tanim geregi dinsel motifleri kullanarak terdr
eylemlerini hakli ya da sirin gosterme c¢abasidir. Terdr ile din arasinda bir iliski yoktur (K16, 50,
Kilise Vaizi).

Hristiyan katilimcilarin anlatilarina bakildiginda terdrii olumsuzlayan bir egilim gosterdikleri
ve din referansh terérizm kavraminin var olmadigini dile getirdikleri goriilmektedir. Kendi kutsal
anlatilarindan hareketle Hristiyanlikta siddetin var olmadigim1 dile getirmislerdir. Siddet
egilimlerinin insan kaynakli oldugunu Tanr1’ya atfedilemeyecegini dile getiren K11 ayn1 zamanda
su sOylemiyle dinin siyasal bir ara¢ olarak kullanilmasima gonderme yapar: “Ama ayni zamanda
bence bazen siyaset dini kullaniyor. S6yledigim gibi bence Tanr1 siddeti degil ama bazen insanlar
kullaniyorlar.” K11 aym zamanda kigisel bir Tanr1 yorumu yapmakta ve Tanri’min siddetle,

kotiiliikle iliskilendirilemeyecegini ifade etmektedir. Dinin siyasal bir ara¢ olarak kullanilmasinin

74



din referansh terdrizmin ortaya ¢ikmasinda etkili olduguna vurgu yapan diger katilimci ise K12
olmustur. K12 ayrica terér oOrgiitlerine mensup kisilerin ruhsal olarak dengeli bir yapida
olmadiklarma ve Kkendi kimliklerini tam olarak olusturamadiklarina yonelik sdylemlerde
bulunmugtur. K13 ise terér kavraminin higbir dinde yer almadigmi soyleyerek, insanlarin
egitimsizliklerinden kaynaklandigini dile getirmis ve kiiltiirel sermayenin eksikligine vurgu
yapmistir. Dinin siddet ile yayilamayacagindan s6z ederken kendisinin dini alanda dinini yaymak
gibi bir gorevinin oldugunu da ifade etmistir. Burada da dini bir rekabet ortamina yonelik bir
vurgunun s6z konusu oldugu goriilmektedir. K16 ise din referansli terérizmin bir mesrulagtirma
olduguna vurgu yapmistir. Genel anlamda siddeti ve terorii reddeden bir egilim gdstermektedirler.

Ayrica terdr taniminin da dini alanin diginda tutulmasi gerekmektedir.

Hem Misliiman katilimcilar hem de Hristiyan katilimcilar kendi dinlerinden referanslar
gostererek terdr kavraminin aciklama girisimleri sonucunda ortaya Onemli bir soru daha
cikmaktadir. Bu da s6z konusu terdr eylemlerini dine atif yaparak gerceklestirenlerin o dinin
mensubu olup olamayacagidir. Miisliiman katilimcilara bu soru yoneltildiginde genellikle ¢ekimser

kalanlar olmus ancak net bir sekilde sayilamaz diyenlerde mevcuttur.

Yaptiklar1 eylemler o dinin mensubu oldugunu gostermiyorlar. Yani bizim dinimizde savasta
dahi savasin kurallar1 vardir. Savas nasil yapilacak, esirlere yapilan muamele vardir ki o din
referansli kendilerini gosterenler gordiigiimiiz kadariyla esir aldiklar1 insanlara yaptiklart
muameleler savasta dahi yapilamayacak seylerdir. O yiizden Misliiman olduklarini kabul
etmiyoruz. Yaptiklari eylemlerle, hareketlerle, gektikleri videolarla, yaptiklari propagandalarla
adete dini kotiilemek icin din budur deyip insanlari uzaklastirmak igin bir senaryonun pargasi
gibi duruyorlar (K4, 44, imam).

Eylemleri dolayistyla terdr orgiitli iiyelerinin referans aldiklart dine mensup olamayacagini
sOyleyen katilimer savasin kurallarindan bahsetmektedir. Burada Bourdieu’nun “oyunun kurallar1”
kavramina yonelik bir vurgu s6z konusudur. Bourdieu’ya gore alan tipki bir oyuna benzer. Alanda
oldugu gibi oyunda da kazanilmasi gereken esas sey giictiir. Ancak bu giicii elde edebilmek eldeki
sermayeye baglidir. Bunun yaninda Bourdieu her oyunun kendine has kurallarinin oldugunu iddia
eder (1999: 38-39). Burada da katilimci oyunda yer alan aktorlerin referans aldiklari dinin
kurallarin1 benimsemediklerine vurgu yapmaktadir. Bagka bir ifadeyle oyunda gii¢ elde etmek i¢in

dini sermayeyi kullanmay1 amaglamaktadirlar ancak onun kurallarina uygun davranmamaktadirlar.

Allah ile kulun arasma ben giremem. Radikal bir insanin imansiz olduguna ben karar veremem.
Ancak yaptiklarinin yanlis oldugunu sdyleyebilirim (K2, 52, imam).

Sayilamaz kesinlikle zaten biz onu biiyiliklerimizde, din alimlerinde, idari ¢evremizde bunun
bdyle bir seyin olmadigim diinyaya deklare ediyor ama maalesef diinyaya biz bunu
anlatamiyoruz (K8, 59, Imam).
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O dinin mensubu sayilabilir yani. Aldatilmistir, yanls 6gretilmistir. O da nihayetinde yaptiginin
yanlis oldugunu bile bile yapmaz, inandiriliyor yanlisa (K9, 54, imam).

Miisliiman katilimcilarin bu anlatilarinda bir kesim sayilmaz derken, bir kesim fikir beyan
etmemistir. Dinin mensubu sayilmaz diyenler argiimanlarini kendi inanglarinda siddetin yer
almamasina dayandirirken, fikir beyan etmeyenler ise karar1 kendilerinin veremeyecegini, bunu
ancak Allah’in bilebilecegini dile getirmislerdir. Ancak her iki fikri savunanlar da bu tip eylemlerin
yanlis oldugunu sdylemistir. Katilimeilarin  bir kismi  da terér eylemlerini  katilanlarin
kandirildiklarint séyleyerek dinin mensubu sayilabilecegini savunmuslardir. Ancak katilimeilarin

tiimii kendi inan¢ degerleri tizerinden bunu degerlendirmistir.

Hristiyan katilimcilar ise teror eylemlerini gerceklestirenler o dinin mensubu sayilabilir mi

diye soruldugunda sayilamayacagini dile getirmislerdir.

Bir dinin mensubu terdr eylemi gergeklestiremez. Hristiyan olsa Hristiyan demem (K15, 78,
Rahip).

Din benim anladigim sekliyle Tanri’min yoluysa o kisi o dinin mensubu olamaz. Ne
Hristiyanlikta ne de diger dinlerde terdr yoktur. Islam ve diger dinlerde terdrii onaylayacak bir
sey oldugunu diisiinmiiyorum tipki Hristiyanlikta oldugu gibi (K16, 50, Kilise Vaizi).

Hristiyan katilimcilarin  anlatilarina  bakildiginda net bir sekilde terér eylemi
gerceklestirenlerin savundugu din ile bir iligkisinin olamayacag: diisiincesinin hakim oldugu
goriilmektedir. Burada dinl alanda faaliyette bulunan orglit mensuplarinin alan diginda
birakilmasinin gerekliligi vurgulanmaktadir. Ciinkii bu 6rgiit mensuplar1 Hristiyanligin bekledigi ve
mensuplarinda olmasi gereken habitusa sahip degillerdir. Bazi katilimcilar bunu Hristiyanlik
iizerinden degerlendirirken bazilar1 ise diger dinleri de yorumlarina katmigtir. K15 ile K16’nin
alintilarinda goriildiigii {izere biri sadece Hristiyan kelimesini kullanirken digeri Islam ve baska

dinler lizerinden s6ylemlerde bulunmustur.

Genel anlamiyla bakildiginda tiim katilimcilarin terdr ile din arasinda bir iliski olmadigina
vurgu yaptiklart goriilmiistiir. Daha ¢ok burada din mesrulastirma araci olarak goriilmiis ve bu
aracin da genellikle kiiresel giic olarak nitelendirilen belli bir kesim tarafindan kullanildigina
yonelik sdylemlerde bulunulmustur. Ayrica terdriin ekonomik sebeplerden kaynaklandigini
savunanlarla beraber egitim alaninda yetersiz kalinmasindan dolay1 ortaya ciktigimi diisiinen
katilimcilarda mevcuttur. Diinyadaki (kapitalizm olarak vurgulanan) ekonomik sistemin insanlar1

cikmaza stiriikledigi ve onlar1 nefrete yonelttigi vurgulanmig, bu nefretten dolay1 da insanlarin
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terore yoneldigi dile getirilmistir. Hristiyan katilimcilar genel anlamiyla kendi dinleri {izerinden

teror kavramini degerlendirirken ayn1 egilim Miisliiman katilimcilarda da s6z konusu olmustur.

3.2. Din Referansh Kiiresel Terorizmin Sebepleri, Failler ve Magdurlar

Soguk Savas’in bitimi ile diinyanin ¢ift kutuplu yapisi sona ermis ve diinya artik hizla
kiiresellesme siirecine girmistir. Bu donemde farkli tartismalar da s6z konusu olmustur.
Huntington’in diinyay1 sekiz kutba bolen Medeniyetler Catismast kurami ile Tarihin Sonu’nun
geldigini iddia eden Francis Fukuyama, diinyanin artik eskisi gibi bir yer olmadigini ileri
stirmiislerdir. Bu donemde bircok ekonomik, sosyal ve kiiltiirel degisim yasanmistir. Ancak
degisimler sadece bu alanlarda kalmamis terér kavrami ve terdrist gruplarin yapilart ve
eylemlerinin niteligi de hizla degismeye baslamistir. Artik terdr kiiresellesmistir. Kiiresellesen teror
ile orgiitler eylemlerini sadece yerel boyutta degil diinyanin farkli noktalarinda faaliyetlerde
bulunmaya baglamislardir. Gergeklestirdikleri eylemler sadece yerel boyutta degil kiiresel boyutta
da ses getirmeye baslamistir. Bu tiir terdr faaliyetlerinin en bilyiik 6rnegi ise 11 Eyliil ikiz Kuleler
Saldiris1 olmustur. Yapilan arastirma sirasinda katilimcilara din referansli kiiresel terdrizmi
doguran sebepler nelerdir diye soruldugunda cevap olarak kendisini suglayan, sugu Batili
devletlerin goéren, inancin somirildigini disiinen, dinin farkli yorumlanmasindan, dinin tam
olarak Ogrenilememesinden soz eden, sevgisizlikten, cahillikten kaynaklandigini ifade eden

cevaplar alinmigtir,

Vallahi bana sorarsan ben otuz senelik hocayim onlari doguran sebepler biziz... Yani ben
hakkiyla hocalik yapsaydim benim mahallemden terdrist c¢ikmayacakti. Ben hakkiyla
ogretmenlik yapsaydim benim yetistirdigim 6grenciler terorist olmayacaklardir. Ben gergekten
iyi bir dgretim iiyesi olsaydim iiniversite mezunlarindan terdrist ¢ikmayacakti. Biziz onlarin
sebebi. Islam’1 anlatan iyi bir alimler, iyi bir hocalar, miiezzinler, miiftiiller, imamlar &ziir
diliyorum ben kendim i¢in sdylilyorum bunu hocalarimdan 6ziir diliyorum, biz eger terorle
Islam’in yan yana gelemeyecegini, insani ve islami olmadigini, din referansh bir terdr orgiitii
olamaz, terdriin adi referansi ne olursa olsun insani ve islami olarak lanetlenmistir diye insanlara
hakkiyla anlatsaydik, 6gretmenlerimiz ¢ocuklara iki ile ikinin ¢arpimi doért eder, bes ile besin
toplam1 on eder diye anlatirken, insani, ahlaki, vatan sevgisi, bayrak sevgisi, insanlara sevgi,
insanlarin caninin malinin kutsal oldugunu, dokunulmaz oldugunu anlatsaydik bu insanlardan
terdrist ¢tkmazdi. Suglu biziz, giinahkar biziz, hatal biziz (K1, 51, imam).

Aslinda bakarsan Islamiyet’i biz Miisliimanlar ne yasayabildik ne anlatabildik. Yani bizim
hatamiz bu yani. Onun igin onlar bir agik kap1 buldular (K8, 59, imam).

Katilimcilar bu anlatilarinda daha ¢ok kendilerini suglayan bir tavir takinmiglardir. Dini,
ahlaki, degerleri tam olarak 0&gretemedikleri igin terdr eylemlerinden kendilerini mesul

tutmuslardir. Ayn1 zamanda sadece kendilerini degil, meslegini tam olarak icra edemeyen, dini
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dogru anlatamayan kisilerin varligindan dolay1 terdriin ortaya ¢iktigini ve bu kadar arttigini ifade
etmislerdir. Yani dini doktrinleri ne mensuplara iyi anlatabildiklerine ne de pratikte onlar1 kendi
hayatlarina uygulayabildiklerine vurgu yapmislardir. Bagka bir ifadeyle dini alandaki aktoérlerin
habitusunu sekillendirememis ve bunun sonucunda alana giris ¢ikiglar ¢ok rahat bir sekilde
gerceklesmistir. Giris engellerinin veya girdikten sonraki davranis sekillerinin tam olarak
belirlenememe sonucu din referansl terérizm dogmustur. Katilimeilar bu durumun terdrist liderler
tarafindan fark edilmesi sonucunda da insanlarin kandirilmasinin kolay oldugunu ve kandirilarak
eylemlerde kullanildigimi dile getirmislerdir. Bununla beraber bazi katilimcilar din referansh
kiiresel terorizmin ortaya ¢ikisini diinyadaki biiyiik giliglerin ¢ikarlarinin bir sonucu olarak

goérmiiglerdir.

Dedik ya hep Bati’dan konusuyoruz, Bati bir yerde kendisini kabullendirmek i¢in taseronlar
kullanmis. Yani bir yer isgal edecegi zaman, oraya bir zemin hazirlamasi lazim, zemin
hazirlamak icin de 6nceden oralarda karisiklar ¢ikarmus. Insanlari kendi elemanlarim o sekle
sokarak oralara gondermis. Oralarda eylemler yaptirmis ve daha sonra oraya kendisi miidahale
etmis. Demis ki burada bu olay var biz bu olay: bitiririz diye kendileri sey yapmis (K4, 44,
Imam).

Tabii giglii tilkeler her zaman kendini besleyebilmek igin bir yeri atese verir ve oradan beslenir.
Biyiik iilkeler, giiclii devletler de su an onu yapmaktadir. Orta Dogu’daki biitiin sikintiya
baktigimiz zaman oraya silah satan islamiyet degil, Miisliimanlar degil. Silahlari iireten, oradan
beslenen, oray1 tamamen yok eden, insanlar1 katleden hicbiri asla Misliiman degildir. Onlara
silah1 tedarik edenler Miisliiman veya Miisliman devletler degildir ve Islamiyet bunu zaten
kabul etmez (K5, 38, imam).

Burada Miisliman katilimcilar terér faaliyetlerinden kendilerini degil, giice sahip olan ve
alandaki sermayenin biiylik boliimiine sahip olup bunu daha fazlasi igin kullanan baska devletleri
mesul tutmaktadirlar. Uretilen silahlarin kendilerinin degil, alandaki gii¢ ve iktidar sahiplerinin
olduguna vurgu yaparak bu araglara yani silahlara sahip olanin giice, giice sahip olanin da araglara
sahip olabileceklerine yonelik vurgular s6z konusudur. Ayni zamanda bu anlatilarda karsimiza
cikar kavramina yonelik sOylemlerde s6z konusudur. Bourdieu ¢ikar kavramimi soyle ifade
etmektedir: “eylemin kdkeninin iyi anlagilmis ekonomik ¢ikar ve ereginin de bilingli bir bigimde
akilc1 bir hesapla ortaya koyulan maddi kar oldugu varsayilir” (Bourdieu, 1995: 152). Baska bir
ifadeyle Bourdieu tim toplumsal eylemlerin temelinde ¢ikarin oldugunu ve alandaki miicadelenin
de cikar elde etmeye dayandigini ifade etmektedir. Buradaki anlatilarda da Batili devletlerin ¢ikar
elde etmek i¢in din referanslh terér kavramini ortaya ¢ikardigina ve bu kavramdan yararlandigina
yonelik vurgularin oldugu goriilmektedir. Alandaki miicadelede ¢ikar elde etmek i¢in Bat1 siirekli
olarak bu kavramdan yararlanarak ekonomik ve politik sermayesini ve giiciinii siirekli olarak

arttirmaktadir.
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Islam’a terdrii bulastirmak icin birtakim nedenler var iste ekonomik, kiiltiirel bilmem birtakim
seylerle bu nedenleri var yani. Ama Islami teror diye terdrii dis giigler bize empoze etmeye
galistyor. Biz biliyoruz herkes de biliyor. Miislimanlar da bunu biliyor belli bir kesim. Yani
anlatamadik biz. Dini anlatamadik o yiizden de bize mal etmeye calistilar (K8, 59, Imam).

Burada katilimci sdylemin dig gruplar tarafindan olusturulduguna vurgu yapmaktadir. Soylem
iiretme gliciinii elinde bulunduranlar mensuplar1 yonlendirebilmektedir. Bu nedenle katilimci
Miislimanlarin sdylem tiretmede yetersiz kaldigini ifade etmektedir. Katilimciya gore alanda
sOylem ingasini gergeklestiremeyen Miisliimanlar kendi dinlerinin aslini yagsatamamis ve terdr ile

bir arada anilir olmustur.

Katilimcilar buradaki anlatilarinda daha g¢ok Miisliiman olmayan Batili devletlerin din
referansh terdrizmi ortaya ¢ikardigini iddia etmislerdir. Terorizmin 6ziinde Bati tarafindan icat
edildigini, zaten biitiin silah giiclinii onlarin sagladigim dile getirmislerdir. Bunu yapmasindaki
sebebi de ele gecirmek istedigi topraklarda mesruiyetini saglamak i¢in 6nce bolgede i¢ karisiklik
cikarmasi gerektigine baglamislardir. Katilimcilara gore karisiklik ¢ikardiktan sonra da insanlara
bu olaylara son verecegi yoniinde vaatlerde bulunarak o topraklara miidahale etmektedir.
Anlatilarda tiim bunlarin sebebi giiclii devletlerin daha da giiclenmek istemelerine baglanmistir.
Bunun basarilabilmesi i¢inde inancin somiiriilmesi gerektigi dile getirilmistir. Katilimeilardan biri
bu durumu “Inang yaratilistan gelen bir ihtiyag... Dolayisiyla insanin varlik olarak olaganiistii bir
giice siginma ihtiyaci var. Bu da insanin en zayif noktasidir... Bunu da yeryiiziinde bu tespiti
yapmis olan benim tespitime gore kapitalizm, emperyalizm yani kapital giicii elinde bulunduranlar
diinyaya sekil vermek istediklerinden dolayr ne yapmaktalar? Sizin yumusak yerlerinizi
kasimaktalar (K6, 50, imam).” seklinde dile getirmistir. K6’nim anlatilarina bakildiginda kazang
elde etmek isteyen biiyiik giliclerin insanlarin en yumusak noktast olan dini kullandiklar
goriilmektedir. Katilimeilar biiyiik giiclerin hedeflerine ulagmalarinda Miisliimanlarin dini tam
olarak ogrenmemelerinin onlara kolaylik sagladigi soylemektedirler. Islam’mn tam olarak
Ogrenilememesi ise farkli yorumlarin dogmasina sebep olmustur. K9 bu durumu “Onu doguran
sebepler iste Islam’in yanlis yorumlanmasi. Bu daha ¢ok bizim memleketimizde degil. Bizim
disimizdaki memleketlerden kaynakli. Yani iste Pakistan, Afganistan, Misir buralardaki yorumlar
cok farkli. Bizim kendi kiiltiiriimiiziin, kendi topraklarimizin dini yorumlamasi dini seyi ¢ok
saglam. Yani Yunus Emreler, Hac1 Bektasi Veliler ondan sonra bdyle Allah adamlar1 bizi yani
seyin bizim iilkemizin seyini saglam bir temele oturtmuslar (K9, 54, imam).” seklinde dile
getirmistir. Ancak Kendi kiiltiiriinde asla boyle bir durumun s6z konusu olmadigini dile getiren
katilimci, bu farkli yorumlarin kendi iilkesinden kaynaklanmadigin1 daha ¢ok baska Miisliiman
iilkelerin igerisinden ¢iktigin sdylemistir. K10’da Orta Dogu’da bulunan az gelismis iilkelerde

terdrizmin daha kolay ortaya ¢iktig1 iddiasiyla K9’u destekleyen bir agiklamada bulunmustur.
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Genellikle az gelismis ilkelerde, egitim diizeyi diisiik olan topluluklarda, devlet otoritesi
boslugu oldugu iilkelerde bu daha sik oluyor. iste Orta Dogu bugiin goriiyorsunuz. Ne yazik Ki
bunlarda kendi iclerinde dogmamuistir. Kendi referanslari, bunlar din adami ya da din alimi
degildir. Sonra da ¢ikmis bakiyorsun iste arkalarinda kiiresel giiclerin oldugunu hissediyoruz.
Onlari1 besliyorlar, kafaya aliyorlar, bir iki kisiyi finanse ederek ondan sonra din adina ortaya
cikip, ayet, hadis ile ortaya ¢ikip bu egitimsiz kitleleri pesine takip sonra ortaya ¢ikiyor. Iste
ondan sonra ortalig1 kana buluyor (K10, 50, imam).

Orta Dogu iilkelerinin geri kalmisligina vurgu yapan K10, egitim seviyesinin diisiilk olmasi
sonucunda insanlarin etkiye agik bir hal aldigini dile getirmistir. Bunun sonucunda da katilimecinin
kiiresel gii¢ olarak nitelendirdigi devletler veya sirketler Orta Dogu’da bulunan Miisliiman kisileri
dini agidan somiirmektedir. Miisliiman katilimeilar genel anlamiyla kiiresel giiglerin etkileri, Orta
Dogu’daki iilkelerin geri kalmishgi, Islam’in tam olarak Ogrenilememesi gibi nedenlerin din
referanshi kiiresel terdrizmi dogurdugunu soylemistir. Burada vurgulanan esas nokta dinin ortaya
ciktig1 sosyal yapi tarafindan farkli yorumlanabilecegidir. Bu sebepten 6tiirii dinl yorumlar ortaya
ciktig1 sosyal yapiyla iligkilidir. Katilimcinin anlatisina bakildiginda da egitimsiz bir toplumdan
yanlis din yorumlar1 ¢ikabilecegi ve bunun belli gruplar tarafindan kullanilabilecegine yonelik
vurgularin oldugu goriilmektedir. Hristiyan katilimcilarin vurguladigi noktalar ise insanlar
arasindaki sevgisizlik, fanatiklik, dini tam anlamiyla 6grenememe ve terdriin bir arag olarak

kullanilmasidir.

Ciinkii tim dinlerde var bu. Radikal bir durum. Yani hi¢ yumusacik bir sey yok. Her sey sert
sert. Hi¢ alternatif yok. Ya siyah ya beyaz. Bunlara iyi bakmiyorlar. Dinleri iyi dgrenmiyorlar.
Bakabilirsin Kur’an’da var. Bizim Incil’de de ayni sey var. Ama bunu iyi okumak gerekiyor.
Ciinkii biz mesela dinimiz, kitap Incil’de bir sey yazili. Biz sorariz nigin yazildi, kimin icin
yazildi ve ne zaman yazild1? Ciinkii baz1 seyler ¢cok eski. Bizim dénem igin gecerli degil. Ama
ortalama olarak tiim zamanda gecerli. Ama anlama i¢in bu 6nemli. Cinki diinya degisiyor,
insanlar degisiyor. Bazen ¢ok eski diisiinceler kafalarinda kalabiliyor (K12, 52, Rahip).

Terér olaylar1 tasvip edilecek bir sey degildir diyorum ben, bir Hristiyan olarak. Bir defa
Hristiyanliga gore Mesih Isa dedi ki; size yeni bir emir veriyorum. Birbirinizi sevin tipki benim
sizi sevdigim gibi. Yine Matta incil’inde diyor ki; size kars1 yapilanlar1 siz de baskalarina ayni
sekilde yapm. Bir kimse gelip beni dldiirmesini istiyor muyum? Hayir. Karimi almasini istiyor
muyum? Hayir. Evimi yakmasint istiyor muyum? Hayir. E bende yapmamaliyim o zaman. Bu
kadar basit. Terorii bu kadar abartmanin anlami yoktur (K13, 83, Piskopos).

Tanr’yr kullanarak istedigini yapmak dogru degildir. Terdriin dine bagli olduguna
inanmiyorum. Failleri insan sevgisini bilmiyorlar. Burada biz sugluyuz ¢iinkii etrafimiza sevgi
sagmiyoruz. Insanlar 6lsiin banane diyebiliyoruz. Bu yiizden biitiin insanlar sugluyuz. Ciinkii
¢ocuklarimizi sevgiyle biiyiitmiiyoruz. O ¢ocuklar yarin biiylidii§iinde terorist olabiliyorlar
(K14, 53, Rahip).

Hristiyan katilimcilarin bu anlatilarinda ilk olarak goze dinin radikal bir sekilde
yorumlanmasi ve bunun bir sonucu olarak da siddete bagvurulmasi géze carpmaktadir. Bu radikal

yorumlarin ise genellikle dinin tam olarak O&grenilememesinden kaynaklandigina vurgu
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yapilmaktadir. Radikal kelimesi “bir fenomenin temelleriyle ilgili olma, koklerine ait olma”
seklinde tanimlanirken, radikalizm ise “mevcut diizenin merkezi ve belirleyici olduguna inanilan
yonlerine karsi ¢ikma” anlaminda kullanilan bir kelimedir (Cevizci, 2005: 1398-1400). Bu acidan
bakildiginda dinin radikal yorumlari olarak nitelendirilen perspektifler de genellikle dinin ilk
donemlerine ve koklerine yonelik referanslar kullanirlar. Caginin din yorumlarini ise reddederler.
Bu yorumlar1 dogrultusunda da siddete bagvurabilmektedirler. Rafael Moses’in ifadesiyle
“insanlar, planlanmig bir siddet eylemini hakli gormeye calisarak vicdanlarini rahatlatmak
zorundadirlar” (Moses, 1996: 24). Bu ¢ercevede dinin radikal yorumlar1 da katilimcilar agisindan
siddeti mesrulastirmada bir ara¢ olarak kullanilmaktadir. Ayn1 zamanda katilimcilar din referansh
orgiitlerin varligimi dinin radikal yorumlarinin bir sonucu olarak goérmektedirler. Bu radikal
yorumlamalarin sebebini ise K12 en dinin geldigi donemin sartlar1 tizerinden degerlendirilmesi,
caga uygun sartlarin gozden kagirilmasi olarak goriir. K13 ile K14 ise din referansl kiiresel teroriin
temel sebebi olarak sevgisizligi ve insanlar arasindaki nefreti gérmiislerdir. K13 empatiye vurgu
yaparken, K14 insanlar arasindaki sevgisizlikten kendisini suglu bulmustur. Ona gére ¢ocuklarimizi
yetistirirken bunu goéz ardi etmekteyiz. Bu anlatilarin yaninda K15 “Fanatiklikten, cahillikten
kaynaklanmaktadir” seklindeki ifadesiyle teroriin genel anlamda cahillikten ve bu cahillikten dogan
fanatizmden kaynaklandigini dile getirmistir. Ayrica K16 “uluslararasi politikanin terérii ya da
onun ¢esitli yontemlerini amaglari i¢in kullanmasindan kaynaklanmaktadir” seklinde ifadesiyle
uluslararast ortamda terériin belli gruplar agisindan amaglarina ulagsmak igin bir ara¢ olarak

kullanilmasina vurgu yapmuistir.

Din referansli kiiresel terdrizmin sebepleri yaninda sonuglarindan da s6z edilmesi gerekir. Bu
cercevede terdrist eylemler gergeklestiren orgiitler ortaya iki farkli grup ¢ikarmaktadirlar. Bunlar
terdr eylemlerini gerceklestiren failler ile bu eylemlerden etkilenen magdurlardir. Katilimeilara dini
referans gostererek terdr eylemi gerceklestiren failler hakkinda diisiinceleri soruldugunda
merhametsiz, kandirilmis, dini bilmeyen kisiler olduklarina yonelik cevaplar alinmigtir. Miisliiman
katilimeilar ise faillerin genellikle sevgi barindirmayan insanlar ve kandirilmis kisiler olduklarini

dile getirmislerdir.

Terorist eylem gergeklestirip insanlara zarar veren kisinin ya akli yok ya dinle, imanla, ahlakla,
vicdanla yakindan uzaktan irtibati yok. Uyusturulmustur. Ben canli bombalara sdyle diyorum:
ne kadar sapik ne kadar manyak ne kadar serseri ne kadar psikopat ne kadar terdrist olursa olsun
Allah’in verdigi beyni uyusturmadigi miiddetce bir insan bir topluluga girip de canli bomba
vazifesi yapamaz (K1, 51, imam).

Eylemi gerceklestirenler zavallilardir. Gergek bilgiden yoksun, Allah’ini, peygamberini bir kisi
inkar edecek sekilde ekranlarda soyleyerek inanmadigini soyliiyorlar. Bu eylemlerde Allah,
peygamber, insan sevgisinin goriilmedigi nettir. Ayn1 zamanda merhametsizlerdir. Allah
rahmetini onlardan esirgedigi i¢in bu gibi eylemlerde bulunuyorlar. Bir kismi1 da san sohret
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sagladig1 icin bu isin icindeler. Once kapilip gitmekte sonra da kendi rizasiyla hareket
edememektedirler. Ciinkii sonraki siirete onlardan ayrilamamaktadirlar (K3, 52, imam).

Eylemleri gerceklestirenlerin bir kismi belki Miisliiman ailelerden fakat kandirilmis insanlar.
Bunlar ailelerinden koparilmis. Belli fikirler kendilerine enjekte edilmis. Bir ideoloji agilanmus,
baska bir sey asilanmamustir (K4, 44, imam).

Eylemler gergeklestirenler hakkinda zaten herkes biliyor. Onlar birilerinin masasi, piyonu (K8,
59, imam).

Miisliman katilimcilarin anlatilarinda betimlenen failler genellikle dinle alakasi olmayan,
vicdandan yoksun aldatilmis kisilerdir. Yaptiklar1 eylemlerin asla kabul edilebilir bir tarafi yoktur.
Dini anlamda bilgileri yetersiz oldugu igin terdrizme yonlendirilmeleri kolay olmaktadir. Orgiite
katilanlarin kandirilarak belli kesimler tarafindan kullanilan kimseler oldugu disiiniilmektedir.
Orgiite katilim gerceklestikten sonra ise bir dongii igine girilmekte ve drgiite mensup olan kisi grup
disina ¢ikamamaktadir. Anlatilarda agirlikli olarak kandirilma durumuna vurgu yapilmaktadir. Bu
anlatilarin disinda K9 da, “Yanlisa inandirilmis insanlar. Haliyle onu yaparken cihat yapiyor
goziiyle yapryor. Sehit olacagina inandiriliyor. Bu sekilde yanlis bir inancin, 6gretinin pesinden
kapilip gidiyorlar maalesef. Ama onlar1 kontrol edenler tabi dis gii¢ler ve istihbarat elemanlar1 var”
seklindeki agiklamasiyla kandirilma hususuna vurgu yaparak bunun ayni zamanda alan digindaki
giiclerin iilkelerin bir etkisiyle ortaya ¢iktigini dile getirmistir. Miisliiman katilimcilarla beraber

Hristiyan katilimeilar da anlatilarinda benzer konulara deginmislerdir.

O insanlarin aklinda yanlig bir bilgi var. Clinkii Allah’in onlara ihtiyact yok. Gruplar var din
adina kotii seyler yapiyorlar. Istedigi seyleri yapsinlar Allah hicbir zaman onlara ihtiya¢ duymaz.
Ben ufacik bir insamim Allah ¢ok biiyiik. Allah hep ayni1 Allah’tir bugiin de yarin da. Mesela
kendi amaglari i¢in kutsal s6zii kullanmalari en biiyiik giinahtir (K12, 52, Rahip).

Failleri insan sevgisini bilmiyorlar (K14, 53, Rahip).

Biitiin teror eylemlerinde oldugu gibi son derece acimasiz insanlardir ve Tanri’nin goziinde gok
kotii bir sey yapiyorlardir (K16, 50, Kilise Vaizi).

Hristiyan katilimcilarin anlatilarina bakildiginda daha ¢ok sevgisizlik ve dini tam olarak
anlayamayan veya bilmeyen insanlarin séz konusu terdr eylemlerine bulastigi yoniinde ifadelerin
yer aldig1 goriilmektedir. Orgiit mensuplar1 ve faaliyetlerini yonlendiren kisiler kendi varliklarmi
sirdirmek adina eylemlere bagvurmaktadirlar. Bu sebeple dinin asir1 yorumlariin varligi ve
kullanim1 onaylanmayan bir durumdur. Failler hakkinda fikirlerini sunan katilimcilara terdr
eylemleri sonucunda magdur olan insanlar hakkinda diisiinceleri soruldugunda ise onlara karsi

haksizlik yapildig1 ve kesinlikle masum olduklar1 dile getirilmistir.
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Ha 6len kisiler Islam dininde sehittir. Kelimeyi sahadet getiriyorsa sehittir. Getirmeyen bir
insansa yiizde yiiz masumdur. Bir Islam memleketinde o kisinin yakinlarina da ona da sahip
cikilmast gerekir (K1, 51, Imam).

Magdurlar masum insanlardir. Misliiman olanlari i¢in rabbimden rahmetiyle muamele gormesi
icin dua ediyoruz. Herkes bu olaylardan zarar gérmektedirler (K3, 52, Imam).

Magdur her zaman dinine bakilmaz, irkina bakilmaz. Bir insan mazlumsa, magdursa biz onun
seyine bakmayiz. Bizim seyimiz odur, yaninda oluruz. Diyelim ki zulme ugrayan Miisliimandir,
yapan Misliiman kilikli ugrayan bagka bir dinden veyahut dinsiz olabilir biz o kisinin
yanindayizdir. Mazlumun, magdurun yaninda oluruz (K4, 44, imam).

Tabi buralardan mazlum insanlar, magdur insanlar olusuyor. Onlar hakkinda ne diistinebiliriz ki
Allah yardimcilart olsun. Gergekten magdurlar (K9, 54, Imam).

Miisliiman katilimcilarin hemen hepsi terér eylemleri sonucunda magdur olan kisilerin
mazlum oldugunu ve her kim olursa olsun onlara destek ¢ikilmas: gerektigini dile getirmislerdir.
Hristiyan katilimcilarda da ayni diisiinceler s6z konusudur. Katilimcilar tiim bu eylemleri toplumsal
bir tehdit olarak gormekte ve insanligin ortak paydada bulugsmasina vurgu yapmaktadir. Hristiyan
katilimcilardan K16, “Bu magdurlar ¢ok biiyiik haksizliga ugramiglardir. Hi¢ hak etmedikleri halde
canlarindan oluyorlar, sevdigi insanlar1 kaybediyorlar. Ulkelerinde huzur icinde yasama haklari
ellerinden alimyor” seklindeki ifadesiyle terdr olaylarinda 6len veya magdur olan insanlarin bunu
hak etmedikleri dile getirerek Miisliiman katilimcilar ile ayn1 egilimde olundugunu goéstermistir. Bu
cercevede bakildiginda gruplar arasinda rekabet ve igbirligi tercih edilmekte, catisma ise
reddedilmektedir.

3.3. Mensup Olunan Din ve Teror

Din referansh terérizm kavrami, dini terér eylemlerinde mesrulastirict bir ara¢ olarak
kullanilmasini igerir. Dinlerde terére yonelik referanslarin gergekten var olup olmadigi ise dnemli
bir sorudur. Giinlimiiziin en 6nemli kavramlarindan olan din referansh terérizm tam olarak
tanimlanamayan, tanimlansa dahi bazi kesimler tarafindan kabul edilmeyen bir methumdur. Bu
gercevede Miisliman ve Hristiyan katilimcilara kendi dinleri gercevesinde terdr olaylarini
degerlendirmeleri istendiginde hemen hemen katilimcilarm hepsi kendi dinlerinde bdyle bir
durumun kesinlikle olmadigimi dile getirmislerdir. Sonrasinda baska dinler c¢ercevesinde
degerlendirmeleri istendiginde ise Misliiman katilimcilar farkli dinlerin uygulayicilarmin siddet

eylemlerinden s6z ederken, Hristiyan katilimcilar bu konuda konusmaktan imtina etmislerdir.
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Islam da terdrii besleyecek ayet ve hadisler gergevesinde Kur’an ve Peygamber Efendimiz’in
hayati, slinneti igerisinde bir baglant1 bir ipucu, referans tutacak yerler var mi diye soracak
olursaniz bunun var oldugunu iddia etmek veya gostermek bana gore o dinin hak olmadigini
iddia etmektir. O peygamberin sahte peygamber oldugunu iddia etmektir... Hz. Muhammed
(s.a.v.) hayatinda buna bir referans, ufak bir hareket ben gérmedim. 30 senelik hocayim ben
gormedim. Ne Kur’an’da ne Islam’da. Peygamber Efendimiz’in girmis oldugu savaslarin
hi¢birinde saldirma savasi yoktur. Hepsi savunma savasidir. Resulullah Efendimiz amcasini,
canini, 6ldiiren kisiyi affeden kisidir... iman eden insanlar ¢ikar diye affeden bir peygamber
terdriste nasil referans bir s6z sdyleyebilir? Hakikaten bilemiyorum. Cok giiliing olabilir (K1,
51, Imam).

Islam’da terdr olayi, yani bir cana kiymak haksiz yere bir insam &ldiirmek biitiin insanlig
6ldiirmek gibidir seklinde ayet var. Peygamberimiz kan davasim dahi yasaklamis. Demis Ki: kan
davasi kaldirtyorum, bir Miisliiman diger bir Miisliimana veya Miisliiman olmayan birine zarar
verdigi zaman, 6ldiirdiigii zaman hasmi benim diyor... Islam dini her zaman bir insana baska bir
canlya, canl tiiriine dahi kétii davranmayi yasaklans (K4, 44, imam).

Benim degerlendirmem 6nemli degil ki. Islam dini zaten bizatihi bu dediginiz insanlarin
hayatlarina, diizenlerine miidahaleyi ortadan kaldirmak igin génderildigini biliyoruz. islam’m ilk
yillarina baktigimiz zaman Mekke toplumunda, Medine toplumundaki gruplarin, kabilelerin
birbirleriyle nasil savastiklarim Islam dini gelince herkesin bir insan oldugunu ve yaratilistan
ayni hak ve hukuka sahip oldugunu dolayisiyla o problemlerin aksamdan sabaha yiizde 90’ mnin
¢oziildiigiinii ki kisa bir zaman 23 yil gibi bir zaman igerisinde Islamiyet Arap Yarimadasi’na,
Kuzey Afrika’ya hakim olmustur. Peki bunu saglayan herhalde ayni insanlar, ayni cografyanin
insani. Sartlar ayn1 ama bunu bir takim insanin hayatindan daha degerli olan degerleri
kazanmalar sebebiyle bu yanlislar1 birakmuslardir. insan onuru denen, haysiyeti denen ve
evrensel dogrular, haklar dedigimiz bu noktada insanlarin ortak bir noktada payede bulusmalari
sebebiyle bu problemleri ¢ozmiislerdir. Islamiyet’in kendi ifadesiyle; “Islam nimeti sayesinde
kardes oldunuz.” Bakin kardes oldunuz ki bu kardeslik biyolojik kardeslikten 6te. Yani kendimiz
icin istedigimizi diger Miisliiman hatta Hac Suresi’nde muhacir ensar drnegini verirken Cenabi
Hak ‘Ensar muhacir kardeslerini kendi nefislerine tercih ettikleri i¢in onurlandirilmiglardir.’
Yani bu diisiiniilemez yani. Ancak ya cehalet vardir, yani bilgisizlik sebebiyle bunu sdylerler
veyahut da art niyet ihanet vardir (K6, 50, imam).

Islam dini igerisinde terdrizm diye bir sey yok. Dedik ya din barig dini. Hani bizim i¢in Hz.
Ali’nin su hadisesi 6nemli, bir misriki yere yatirirken tam hangerleyecekken ona tiikiirmesi ve
onmu serbest birakmasi. Niye serbest biraktin dedigi zamanda onceden seni Allah igin
oldiirecektim simdi icime nefsim girdi demesi hadisesi bizim dinimizin en saglam referans olan
Peygamberimizin en yakin damadi, dostu, kardesi diyecegimiz bir insanin bize anlattig1 hadise
bizim dinimizdeki miicadelenin din i¢in olacak vatan igin olacak nefsaniyet girdigi zaman asla
terdrizmi tasvip etmiyor (K7, 48, imam).

Miisliiman katilimeilar terdr olaylarimi degerlendirirken kendi dinlerinde boyle bir kavramin

ve bu kavrami mesrulastiracak herhangi bir kaidenin olmadigini sdylemislerdir. Bu sdylerken de
kendi peygamberlerinden, kutsal kitaplarindan ve onlar i¢in 6nemli olan sahsiyetlerden 6rnekler
vererek iddialarin1 desteklemeye ¢aligmislardir. Bunu da daha ¢ok ilk donemlerden referanslarla
yapmuslardir. Islam dini sayesinde diinyadaki kétiiliiklerin ortadan kalktigin1 ve peygamberlerinin
sOylemleri ile davraniglarinda asla siddeti, terorii destekleyecek bir seyin olmadigini dile
getirmiglerdir. Katilimcilar anlatilarinda siddete bagvurabilmenin de belli sartlari oldugunu ifade

etmislerdir. Dini korumak, vatani korumak, namusu korumak i¢in siddete basvurulabilecegini
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ancak bu gibi durumlar disinda siddet igerikli eylemlerin dinleri agisindan asla kabul
edilemeyecegini sdylemislerdir. Daha &nceki anlatilarinda oldugu gibi katilimeilar Islam’m sevgiyi
asilamasina ragmen terdr eylemleriyle anilmasimin ana sebebini, dini tam olarak bilmeyen
insanlarin cahilligine baglamaktadirlar. Miisliman katilimcilar tiim anlatilarinda  sevgiyi
kutsallagtiran, kotiiliigli siddeti ise yok sayan bir tutum sergilemislerdir. Ayrica bu anlatilarinda
katilimeilarin “Ismet Ademiyetledir” anlayisim benimsedikleri goriilmektedir. Bu vurgu insan
haklarin1 igermektedir. Baska bir ifadeyle insanlig1, insan haklarinin temeline almak gerekmektedir.
Ayrica Recep Sentiirk Islam’da dininde temel ¢atigmay1 zalimler ile adiller arasinda gérmektedir
(2007: 21-22). Katilimcilarin anlatilart da bunu destekler niteliktedir. Yasam hakkinin kutsalligina,
yaratilistan ayn1 haklara sahip olunduguna, mesru miidafaanin esas alinmasina, aksi durumlarda
6ldiirmenin yasaklanmasina yonelik vurgular bunu gostermektedir. Bu dogrultuda diger dinlerde
teroriin nasil degerlendirilebilecegi soruldugunda ise s6z konusu dinlerde bir degisim yasandigi ve
bunun bir sonucu olarak degisen dinde uygulayicilarindan kaynakli siddet eylemleri s6z konusu

olabilecegi dile getirilmistir.

Diger dinlere baktigimiz zaman hi¢bir hak din, Allah’tan gelen hicbir din bu seyi kabul etmez
fakat Islam’dan once gelen dinlerin bir kisminda degisiklikler olmus. Mesela Tevrat’ta onlarmn
icerisinde, kendi hahamlarin soyledigi sézler olmus, yazdiklar1 bilgiler var. Belki Incil’de de
degisiklikler olmus. Dinin aslinda degil fakat insanlarin degistirdikleri din referanslarinda,
kitaplarindan ideoloji olarak belki terorii destekleyen seyler bulunabilir (K4, 44, Imam).

Ya diger dinlerin tahrip oldugunu hepimiz biliyoruz. Kiiresel gii¢lerin yapmisg oldugu, islerine
geldigi gibi nasil faydalarina geliyorsa o sekilde kullaniyorlar zaten (K8, 59, Imam).

Diger dinler derken tabi diger dinlere baktigimizda bozulmus dinler var elimizde. Ogretisinden
sapmis, asli kaynagindan sapmis dinler var mesela. Yahudilik bugiin kendinin disindakine
zulmetmeyi, hakkini gasp etmeyi adeta bir ibadet olarak goriir. Hristiyanlarin sahip oldugu
medeniyete baktigimizda mazlumlarin kaninin, mazlumlarin gézyasmin iizerine kurulu bir
medeniyet. Onlar boyle bir din. Ama ellerindeki din su an asli bir din degil. Onlarin dini
bozulmus. O bozuk dinden de bozuk seyler ¢ikabiliyor (K9, 54, imam).

Islam dini disindaki evrensel dinlerin degistigini dile getiren katilimcilar, bu dinlerin
bozulmasindan dolay1 terére yonelik referanslar gikarilabilecegini dile getirmislerdir. Buradaki
bozulmus din ifadesi dini rekabet sdylemi olarak degerlendirilebilir. Anlatilarinda hakikatin sadece
kendi dinlerinde olduguna, diger dinlerin bozulduguna yonelik vurgulara yer veren katilimcilar
kurtulusun da kendi inanglarinda oldugunu diistinmektedir. Bunun yaninda kiiresel giic olarak
tanimladiklar1 Tirkiye digindaki farkli tilkeler ve bu iilkelerdeki yapilanmalar da diger dinleri
kullanarak terdrii mesrulastirabilmektedir. Hristiyan katilimcilardan kendi dinler gergevesinde terdr
olaylarmi degerlendirmeleri istenildiginde, kesinlikle dinlerinde bdyle bir durumun s6z konusu

olmadigin dile getirmislerdir.

85



Tabii ki de siddet eylemlerine kaynaklik etmigstir. Hristiyanlar Hagi Seferleri yaptilar.
Miisliimanlarda kiigiik cihat var. Biiyilik cihat bizde de var. Bende bir soru var. Kutsal savas var
mi1? Bence degil. I¢ savas kutsaldir. Sadece igimizdeki savas kutsal savas olabilir. En son gare
olarak bazen mesela polis otoritesi lazim, bak en son ¢are. Bence deli bir insan varsa tabanca ile
tabii ki durdurulmasi lazzim. O en son gare. Ama eger kutsal savasi konusuyorsak onu
diisiindiigiimiiz anlamina geliyor. Hazirlantyoruz, plani yapiyoruz. Bence savas o kadar kutsal
degil. Ve yeniden ekonomik, siyasal seyler arkasinda var. Eger kutsal savas hakkinda
konusursak Tanri’nin savasi tasdik ettigini diisinmemiz gerekir bence Tanri savasi tasdik
etmiyor. Neden? Ciinkii biz biitiin insanlar o insanlarin yaraticilaridir. Eger kutsal savagi tasdik
ediyorsak tamam bir insan yarattim simdi 61diiriin demesi normal degil. Bir ¢ocuk onun oyunu
kirtlmryor ¢iinkii oynuyor (K11, 50, Rahip).

Biitiin dinlerin insanlar1 6grensin istiyoruz: Islam ne demek, Hristiyanlik ne demek, Budizm ne
demek? Eger birbirimizi tanirsak problem olmaz ¢iinkii. Ben senden korkmam sen de benden
korkmazsin ¢iinkii birbirimizi taniyoruz. Mesela ben buraya gelmeden &nce Islam igin cok az
bilgim vardi. Benim i¢in Miisliiman demek terdrist demekti. O zamanlar. Ciinkii benim tilkemde
Miisliiman sayis1 ¢ok az. Buraya geldim ¢ok sey 6grendim. Buraya geldikten sonra bu dini ¢ok
iyi 6grendim. Bu cok 6nemli. Diyelim Istanbul’da yasayan Miisliimanlar farkli insan tipleriyle
karsilagiyorlar ve insanlar beraberce yasayabiliyorlar. O yilizden o kisilerin din konusunda
anlama ve yasamasi ¢ok farkli. O bilgisizlik giinah degil. Ciinkii bir firsat olmadi. Ciinki bilgi
yok. Bizim Hristiyanlik da ayni. Geliyorsun ben Miislimamim diyorsun sana git git git
diyebiliyorlar. Yani o yiizden biz insanlara bilgi veriyoruz. Karsinda olan kisiler kimdir? Din bir
lituf. Clinkii eger sen Fransa’da dogsaydin, Hristiyan olacaktin. Dinini segtin, segmedin. Hig
kimse ben Tiirk olayim, Kongolu olayim deme hakkina sahip olmadi. O yiizden benim i¢in
Allah’in bana verdigi dini kabul ediyorum. Arkadasima verdigi dini kabul ediyorum. Saygi
duyuyorum (K12, 52, Rahip).

10 Emir Allah’in insanlara verdigi buyruklarin en temel 6zeti. Orada “insan 6ldiirmeyeceksin”
diye bir emir vardir. isa Mesih de insanlar1 6liime degil hayata hizmet etmeleri yolunda egitir.
Dolayistyla terdr, Hristiyanligin kesinlikle kars1 ¢iktig1 bir eylemdir (K16, 50, Kilise Vaizi).

Hristiyan katilimcilar anlatilarinda dinlerinde terériin yeri olmadigim dile getirmislerdir. K11
anlatilarinda terorii daha ¢ok cihat ve kutsal savas lizerinden degerlendirmis ve bu kavramlarin
yanlis yorumlandigindan bahsetmistir. Bu yanlis yorumlamalarin tarih boyunca siddet
dogurdugunu dile getirmistir. Ayn1 zamanda savasin kutsal olamayacagina ve arkasindaki bazi
sebeplerin maskelendigine yonelik séylemlerde bulunmustur. K12 ise daha ¢ok dinden degil
insanlarin dnyargilarindan dolay1 terér olaylarinin ortaya ¢iktigini ifade etmistir. Katilimer terdrii
birbirini tanimayan farkli gruplarin bilingsizce birbirlerinden nefret etmesinin bir sonucu olarak
gormektedir. Bagka bir ifadeyle din referansh terér daha ¢ok insanlarin kendi zihinlerinde yarattig
imajlarin bir sonucudur. Yine dini bir lituf olarak goren katilimei onun g¢ogulcu bir sdylem
gelistirerek rekabet ve isgbirligine kavramlarina vurgu yapmistir. K16 ise kendi dininden
referanslara yer vererek Hristiyanlikta terdriin asla yerinin olamayacagini dile getirmistir. Tim
bunlarla beraber K14 “Hangi din olursa olsun, insan dini dogru bir sekilde yasiyorsa terdr olaylart
olmaz. Sadece insan her zaman egoisttir. Egoistlikten dolay1 ayriliklar vardir. Ayriliklar oldugu igin
de farkli diisiinceler ortaya ¢ikiyor, bu da acilar1 doguruyor” seklindeki ifadesiyle terdriin daha ¢ok
insanlarin bireyci bakis acisinin bir sonucu olarak ortaya ¢iktigini, din ile bir iligkisinin olmadigini

vurgulamistir. Diger dinlerdeki durum soruldugunda ise onlar hakkinda fikir beyan etmek
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istemeseler de genel anlamda diger dinlerde de terér olamayacagini emin olmayan bir tavirla dile
getirmislerdir. Burada katilimcilar rekabeti, catisma sdylemine vardirmak istenmemekte ve bunun

bir sonucu olarak da genel yorumlardan kaginmaktadir.

3.4. Kutsal Savas ve Cihat Kavramlar

Din referansh teroér oOrgiitlerinin en c¢ok basvurdugu kavramlar cihat ve kutsal savag
kavramlar1 olmustur. Kur’an’da gegen cihat kavrami birgok kisi tarafindan farkli yorumlanmig ve
bu yorumlamalar Islam diinyasim ikiye bolmiistiir. Bir kisim cihat kavrami ile siddetin
iligkilendirilemeyecegini  iddia ederken, diger kesim cihadin sadece savas yoluyla
gerceklesebilecegini iddia etmistir. Dini referans gostererek eylemlerini gergeklestiren drgiitler ise
genellikle ikinci kesimin yorumlarini temel almiglardir. Bu dogrultusa cihat disinda tekfir, tagut,
sirk gibi kavramlarda bu orgiitlerin bagvurdugu referans mefthumlardir. Cihat kavramini radikalize
sekilde degerlendiren yorumlardan hareket eden gruplar referans kisileri olarak genellikle ibn
Teymiyye, Seyyid Kutub ve Abdullah Azzam’i gosterirler. Islam diinyasinda yer alan bu
tartismalar hasebiyle katilimcilara cihat ve kutsal savas kavramlar1 hakkinda ne diisiindiikleri
soruldugunda genellikle tiim katilmcilar kavramin yanlis yorumlandigint ve siddetle

iliskilendirilemeyecegini iddia etmiglerdir.

Miislimanlar ¢ok sikintilar ¢ektigi i¢in cihat kavramlarini karsi koyma, yumruklagma, eline
odun alip kafa yarma, beline silahi takip savasmak olarak degerlendirdik. Halbuki cihat
miicadele etmektir. Peygamber Efendimiz (s.a.v.) en biiyiilk miicahitti. Fakat kimseyi 6ldiirmedi.
Hz. Hatice, Hz. Ayse annelerimiz, Hz. Fatima validemiz en biiyiik miicahideydi. Ama kimseyi
oldiirmediler. Hadi onlar cihat etmediler desin bir kisi... Bunlara miicahit degildir diyebilir
miyiz? Demekki cihat miicadele etmektir. Neyin miicadelesini etmektir? Vahyin 15181 altinda
bize 6rnek ve dnder olan Hz. Muhammed (s.av.)’in yolunda iyi insanlarin sayisini arttirmak igin
miicadele etmenin adidir cihat. Iyi insanlarin, terbiyeli insanlarn, vicdan sahibi insanlarimn,
ahlakli insanlarin, Miisliiman insanlarin, Miisliiman emin olan kendinden giivenilir olan
insandir, giivenilir insanlarin sayisini ¢ogaltmak, merhametli insanlarin sayisint ¢ogaltmak
miicadelesine biz cihat diyoruz. Cihadin silahli karsi koyma seklini alip, o da savunmadir.
Bakiniz mesela Bedir Savasi’nda miicahitler vardi. Kendilerini savundular. Namuslarini,
dinlerini, vatanlarin1 savundular. En son noktadir. Neden Hendek Savasi’nda Peygamber
Efendimiz hendek kazdi? Daha az katliam olsun diye. Istemiyorum dedi ya. Sahabemin
6lmesine veya 6ldiirmesini istemiyorum dedi. Hendek koydu ortaya (K1, 51, imam).

Buradaki anlatisinda katilimer cihadin refleksif yoniine vurgu yapmis ancak refleks olarak
goriilse dahi siddet igeremeyecegini vurgulamistir. Bu savini desteklemek i¢in Islam Tarihinde yer
alan 6nemli kisileri kendine referans almistir. Miisliimanlarin karakter insa siirecinde onlart rol
model almalar gerektigini ifade etmistir. Pisgin’in ifadesiyle “vahyin karakter insd metodu hem
mahiyeti hem de hedefleri itibariyle Hz. Peygamber’in yagaminda ete kemige biiriinmiis” ve onun
karakter insasindaki roliinii ispat etmistir (Pisgin, 2014: 219). Burada Misliiman bir kisinin
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karakter ingasinda, Hz. Muhammed’in ne kadar 6nemli bir rol model oldugu vurgulanmaktadir. Bu
cercevede katilimc1 Miisliimanlarin karakter insasinda ve cihat kavramina bakista kaynak olarak ilk

donem Islam Tarihindeki nemli kisileri referans almasi gerektigini ifade etmektedir.

Cihat, cihadin ¢esitleri vardir. Cihatin amaci biitiin diinyada barig olmasi i¢in bizim dinimizde
cihat vardir. Bu silahli eskiden kiligla vardi, okla iste o giinkii tekniklerle bugiinkii teknikte
cihatin Allah emreder. Cihata ¢ikin, hazirlanin diye. Buradaki cihattan maksat gidin yerinde
yurdunda oturan insanlart 6ldiiriin, kadinlari, ¢ocuklart degil. Her tarafa baris ve huzur
gotiirmektir. Bir iilke sana saldirdigi zaman, savas actift zaman sende ona karsi savag agman
lazim. Dedigimiz gibi savasin kurallar1 vardir. Cihadin kisimlari var. Silahli cihat vardir, kalemle
yapilan cihat vardir... Ha cihadin savasla olan1 vardir bu da mesrudur. Nedir bu? Bir yerde bir
zuliim varsa Miisliman gider oraya o zulmii engellemeye calisir. Veya Islam’m gayesi
yayilmaktir. Her din yayilmak ister. islam da yayilmak ister. Ha bu yayilma ne olur? izin
vermedigi zaman, kendini anlatamadig1 zaman ne yapabilirsin gidersin o insanlarla goriigiirsiin.
Iste bizim dinimiz bu. Miisliimanlig1 anlatir, kabul edenler eder... Cihat dendigi zaman sanki
Miisliimanlar kilic1 alip kesecek, cihadin manasi insanlar1 huzura kavusturmak igin bir koruma
sistemidir (K4, 44, Imam).

Simdi cihat kelime olarak miicadele etmek. Mastar olarak kullanilir. Ne demek? Siz mesela
istiyorsunuz ki diinyada savas olmasin. Giizel. Ama birileri de savas olsun diye miicadele ediyor.
Ya o baskin gelecek veya siz baskin geleceksiniz. Dolayisiyla sartlar ne olursa olsun dogrulari
savunmak, dogrularin kabulii noktasinda miicadelenin adma biz cihat deriz. Bizim savas
anlamindaki cihadi ancak Islam hukuku ii¢ esasa baglamustir: Sizin zorla inancinizin
degistirilmesi istenirse veyahut sizin hayatiniza kastedilirse ve topraklarinizdan g¢ikarilmak
istenilirse bu ii¢ husus artik nefsi miidafa oluyor (K6, 50, imam).

Miisliiman katilimeilar Islam dininde cihadin kesinlikle oldugunu kabul edip ona ¢ok biiyiik
bir anlam atfederken ayni zamanda onun bazi kesimler tarafindan ¢ok yanlig anlasildigini ve
kullanilan bir kavram oldugunu iddia etmislerdir. Katilimcilara gore cihat sadece siddet igceren bir
kavram degildir, cihadin en 6nemli unsuru insanlara huzur getirmektir. En temel unsurunun bu
oldugunu iddia eden katilimcilar, cihadin siddet igeren yaninin sadece belli sartlar altinda
kullanilabilecegini sdylemislerdir. Bu da savunma ihtiyacinin dogdugu zamanlardir. Genel anlamda
huzur iginde yasamanin miimkiin olmadigi ortamlarda siddete bagvurarak yani savasarak tekrar
huzurun tesis edilmesi i¢in cihat kavraminin kullanilabilecegi iddia edilmis ve bu durumda mesru
kabul edilmistir. Baska bir ifadeyle cihat sadece kendini savunma anlarinda siddet igerebilir aksi
durumlarda bu séz konusu degildir. Burada ayni zamanda kavramin sinirlarini gizen katilimcilar
onun keyfi can almay1 engelleyen yoniine vurgu yapmuslardir. Katilimeilar anlatilarindan cihat
kavraminin siirekli olarak siddet ile i¢ ice anilmasindan rahatsizlik duyduklarini da ¢ikarabiliriz.
Ancak katilimcilar cihadin bu yoniine biiylik bir 6nem vermezken cihadin cesitlerinde
bahsetmislerdir. K8 “Kiigiik savastan biiyligiine dondik. Biiyligii de nefisle savas. Biz yani bu
cihadi bu sekilde anliyoruz” seklindeki ifadesiyle islam’daki nefis denilen insanmn toplum
tarafindan kabul gérmeyen eylemlere yonlendiren i¢ arzusuyla savasini igeren biiyiik cihat ile
siddete basvurarak Islam dinini korumay1 igeren kiigiik cihat kavramima géndermede bulunmustur.

Soyleminde de Onemli olanin insanin kendi arzulariyla savagmasi oldugunu sdyleyen K8
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giintimiizdeki cihat yorumlarini kabul etmedigini ve herhangi bir gegerliliginin de olmadigin1 ifade
etmektedir. Gilintimiizdeki cihat yorumlar1 hakkinda da fikir beyan eden katilimcilar daha ¢ok
kutsal savas kavramini da isin i¢ine katarak bu mefhumlarin baz tilkeler tarafindan somiirii elde

etmek amaciyla kullanildigini dile getirmislerdir.

Cihat yeri geldiginde haydi bismillah deyip de suraya saldiralim, keyfimize gére oray1 buray1
talan edelim, topragimiza katalim degildir. Bize gelen bir saldir1 vardir, bir tehdit vardir ve bizim
elimizden ekmegimiz alinmistir, namusumuza g6z dikilmistir bu durumda biz oraya kars1 cihat
ilan ederiz. Bu yapilmasi1 gereken seydir de. Ancak kutsal savas boyle degildir. Biz onlara
saldirmadan onlar kutsal savas dedikleri savasi agiyorlar. Suriye, Filistin onlara herhangi bir
savag agmadi, Myammar onlara herhangi bir savag agmadi. Veya baktigimiz zaman Irak onlara
herhangi bir savas a¢cmadi. Petrolleri var diye, yok niikleer silahimiz var diye onlara
saldirdiklarinda sadece savasin sonunda binlerce insanin dlmesiyle, milyonlarca insanin magdur
olmasinin sonucunda dedikleri tek sey sudur: biz yanildik, 6ziir dileriz dediler, yanildik dediler.
Peki bu yanildik ciimlesi binlerce 6len, dldiiriilen insani geri getirir mi? Getirmez. Magdur olan
insanlar1 geri getirir mi, getirmez. Iste onlarin kutsal savas dedikleri budur... Onun igin kutsal
savag dedigimiz zaman benim aklima sadece bir somiirge geliyor, somiirgeden de bagka bir sey
degil ve bu sebepten cihat ile bir asla tutulamaz (K5, 38, imam).

Katilime1 bu anlatisinda Islam diinyasindaki siddet olaylarinin refleksif yoniine vurgu
yapmaktadir. Bu siddet hareketlerini ve din referanshi Orgiitleri sOmiirge karsitt olarak
degerlendirmektedir. Esposito’ya gore giiniimiizdeki Miisliimanlarin birgogu igindeki yasadiklar
diinyanin cihadi gerekli kildigina inanmaktadir. Batili devletler, baskici rejimlere destek olan,
bolgenin insanin1 ve dogal kaynaklarini somiiren ve onlar1 adil bir yonetim altinda yasamaktan
alikoyan yonetimler olarak algilanmaktadir. Bu nedenle Miisliimanlarin birgogu kurtulusu islam’a
geri doniis ve Islami bir yonetimde aramaktadir (Esposito, 2003: 44). Buradaki anlatida da Bati’nin
sOmiirii i¢in Miisliiman {ilkelere miidahalesi ve bu miidahaleden 6nceki hamlelerine yonelik
ifadeler vardir. Bu nedenle de katilimci Esposito’nun ifadelerinde oldugu gibi Miisliimanlarin bu

orgiitlere destegini somiirge karsitlig1 ve daha adil bir topluma duyulan 6zlemle agiklamaktadir.

Kim organize ediyorsa bunun baginda kim varsa tabi algiy1 degistirdi. Cihat kavraminin igini
bosalttirdi. Cihat kavramini getirdi silah ve kilica dayandirdi. Ne yazik ki bunlar din iizerinde
gidiyor. Ya din lizerinden gider ya da irk¢ilik {izerinden gider. Bu ortamda kutsal savas kalmadi.
Ama ge¢mis tarihlere baktiginiz zaman onu biz de yaptik belki de bir noktada. Ama biz belki
onlar gibi gidip atlarimizin diz kapaklarina kadar nehirlerin rengini degistirecek kadar kan
akitmadik. Ne yazikki onlarin kiiltiirlerinde bu katletme var, isgal etmek, 61diirmek diisiin bugiin
silahlari, flizeleri Miislimanlar {iretmedi. Atom bombasii Miisliimanlar {iretmiyor. Onlar
iiretiyor. Peki neden firetiyor? Yani bunu siis ig¢in degil, bunu toplumlarin {izerinde denemek
icin, toprak zaptetmek i¢in, topraklarini genisletmek, sozlerini dinletmek, topragini
genislettikten sonra ne olur? Bir yerlerdeki insanlarin katliamina sebep olursun. Avrupali bunu
devlet boyutunda yapiyor (K10, 50, imam).

K5 ile ayn1 dogrultuda sdylemlerde bulunan K10, burada farkli olarak modern diinyanin
yarattig1 bilangoya vurgu yapmaktadir. Bati’nin irettigi silahlarin yarattigi giivensizlik ortamini

dile getirmektedir. Giddens’a gére bugiin yasadigimiz diinya oldukca tehlikelidir. insanlik her an
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niikleer bir savasin esiginde korku i¢inde yasamaktadir. Boylesi bir durum da modernligin ortaya
cikistyla daha giivenli ve mutlu bir diinyanin yaratilacagina yonelik inanci yok etmektedir (2012:
16). Buradaki katilimc1 da anlatisinda tiretilen silah ve atom bombalarinin yarattig1 tehditlere ve bu
araglarin hangi amagla kullanildigina vurgu yapmaktadir. Anlatida bu araglar1 Bati’nin iirettigine ve
onlar1 tahakkiim alanini genisletmek icin kullandigina yonelik ifadeler yer almaktadir. Bu da

modern diinya sdyleminin yarattig1 ortamin bir gostergesidir.

Miisliiman katilimcilarin bu anlatilarinda modern diinyadaki cihat algisinin Bati devletlerinin
eliyle doniistiiriildiigii iddia edilmektedir. Cihad: daha c¢ok savasmak, siddet uygulamak iizere
odakladiklarmi ve bundan derin bir iiziintii duyduklarini ifade etmislerdir. Buradaki esas amacin ise
kendi ifadeleriyle “taseron usaklar” dedikleri kiiresel giiclerin gittikleri bolgedeki kaynaklart
somiirmek oldugu iddia edilmistir. Bu cergevede bakildiginda literatiirde artik siirekli olarak
kullanilan bir kavram olan “vekalet savaslari”na bir gonderme vardir. Vekalet savaslari modern
diinyada artik biiylik devletlerin aktif olarak savasa katilmadigin1 daha ¢ok kendi elleriyle
kurduklar1 6rgiitler lizerinden diinyada hakimiyet kurmaya g¢alistiklarimi ifade eden bir kavramdir.
Miisliimanlarin anlatilarinda siirekli vurgulanan “tageron usaklari, Bati’nin usaklar1” gibi ifadeler
bizi bu kavrama gotiirmektedir. Yapilan goériismeler sonucunda kendi iclerinde ¢ok biiyiik anlam
yiikledikleri cihat kavraminin bu sekilde somiirii hedefleri icin radikal oOrgiitler araciligryla
kullanilmasindan olduk¢a rahatsiz olduklari agikardir. Bdyle bir miicadelenin kutsal savas
sayllamayacagini da ifade eden katilimcilar bu kavrami daha ¢ok diger dinler iizerinden

yorumlamislardir.

Kutsal savas inanc1 hakkinda ¢ok fazla bir bilgim yok. Ben dini insanlar i¢in ortaya konmus,
insanlarin iyiligi, mutlulugu, kardesce hayat giizeldir, hayat paylastik¢a daha giizeldir diistincesi
icerisinde bu giizelligi paylasmayi iyiligi, giizel ahlaki hakim kilmak i¢in gonderildigine inanan
bir kisi olarak Hristiyanlar ve dediginiz durumlarda ben hos karsilamiyorum. Keske
yaganmasaydi. Ama bugiin de Hagli ¢aligmalari halen devam ediyor. Maalesef tahrif edilmis bir
dinin mensuplari, artik o dinin Isa’sim, o dinin Incil’ini, o dinin Musa’sin1, o dinin Tevrat’in1
unutmustur. Ne zamanki Miislimanlar da Islam’in  Kur’an’mm, Islam’in  tebligcisi
Muhammed’ini (s.a.v.) unutursa onlarda farki kalmaz. Yani bizim isimiz ¢ok. Isimiz zor (K1,
51, Imam).

Her dinde de cihat vardir fakat ismi farklidir. Hristiyanlar da kendine gore bir cihadi var.
Yahudilerin var (K4, 44, imam).

Yani kutsal savasi bir kere onlardan dinlemek lazim. Ciinkii ben sdyledim dinlerin ortak adi
Islam bdyle bir sey olamaz. Yani eger bir Kutsal savas olacaksa yeryiiziinde biitiin din
mensuplar1 bir araya gelmeli, sosyal adaleti tesis etmeli, yeriistii yeralt1 zenginliklerimiz,
kaynaklarimizi, farkliliklarimizi biitin insanligin huzuruna mutluluguna yonelik daha verimli
hale nasil getirilebilir diye yapilacaksa bunun adi kutsal savas olabilir (K6, 50, imam).
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Bu anlatilarinda Miisliiman katilimeilar diger dinler {iizerinden kutsal savas kavram
hakkindaki diisiincelerini ortaya koymuslardir. Diger dinleri “bozulmus din” olarak ifade eden K1,
bu sebepten 6tiirii o dinlerde kutsal bir savasin séz konusu olamayacagini ifade etmistir. Ancak
calismalarina devam ettikleri vurgusu ile kendi dininin korunmasi gereken bir inang oldugu
sonucunu ortaya ¢ikartabiliriz. “Bozulmus” olarak nitelendirdigi diger dinlerin uygulayicilarinin
kendi dinine yonelik eylemlere giristigini ifade etmesi bizi bu sonuca gotiirmektedir. Burada
“bozulmus” ifadesi alandaki rekabetin varligmma dair bir gostergedir. Kendi dininin hakikat
olduguna ve diger dinlerin artik gegerliligini yitirdigine yonelik bir vurgu igermektedir. Cihat
kavraminin mesrulugu {izerine tartigmalarda bulunan K4 ise tipki kendi dininde oldugu gibi baska
dinlerde de s6z konusu kavramin bulunabilecegini bunun ¢ok normal oldugunu ifade etmistir.
Ancak tiim dinlerde cihadin asla siddetle bir iliskisi olamayacaginin da altin1 ¢izmektedir. Ancak
burada ii¢ evrensel dinde cihadin varligina dikkat c¢ekerek aktorler arasindaki miicadelenin
mevcudiyetine vurgu yapmaktadir. Kendi dininin gecerli oldugunu ifade eden K6 ise kutsal savag
kavramini gelir esitsizligi kavranu iizerinden degerlendirmistir. Insanlarin sosyo-ekonomik
diizeylerinin dengeli hale gelmesini bir nevi kutsal savas saymustir. Bu amag i¢in biitlin dinlerin bir
araya gelmesini de destekler bir niteliktedir. Miisliiman katilimcilar genel anlamiyla cihat
kavramimin siddet eylemlerine kaynaklik etmedigini, bu tiir eylemlerde referans olarak
kullanilamayacagini, kullaniliyor ise de bunun kendi dinlerinde yerinin olmadigini, kavrami farkli
gruplarin ¢ikarlari igin miicadelelerini mesrulagtirmada kullandiklarini dile getirmislerdir. Hristiyan
katilimcilara ise bu soru yoneltildiginde ¢ogunlukla kutsal savagin varligimi kabul etmis ancak

yanlis bir sey olduguna da vurgu yapmislardir.

Eger kutsal savag hakkinda konusursak Tanri’nin savasi tasdik ettigini diisinmemiz gerekir
bence Tanri savasi tasdik etmiyor. Neden ¢iinkii biz biitiin insanlar o insanlarin yaraticilaridir.
Eger kutsal savasgi tasdik ediyorsak tamam bir insan yarattim simdi 6ldiiriin demesi normal degil
(K11, 50, Rahip).

Eski zamanda bu kavram gegerliydi. Bakiyoruz zaten 1200’lerde falan Kudiis’e giden
Hristiyanlar orada insanlari 6ldiirdii. O zaman mantik oydu. Hep savas var, diyorlar ki Allah
istedi. Allah istedi Filistinlileri dldiirelim falan. Mantik 0. Ama su an da ne savas yapmaliyiz
Allah i¢in. Bunlar sadece kotiililk getirir hayatimiza. Ama o benim igindeki olan kotiiliikle
savagmaliy1z. Cihat ve kutsal savag bugiin gecerli degil. Benim anladigima goére bdyle (K12, 52,
Rahip).

Kesinlikle bu kavramlar1 reddediyorum. Hagli Seferleri adi altinda yasanan biitlin savaglar
nefretle kintyorum. Hicbir inang bir din adi altinda adam 6ldiir diyemez (K13, 83, Piskopos).

Hristiyan katilimcilarin bu anlatilar1 Misliman katilimcilar ile biiyiik benzerlikler
gostermektedir. Buradaki anlatilarda da 6nemli olanin arzularimizla kendi i¢imizde verdigimiz
savas oldugu ifade edilmektedir. Din adina yapilan biitiin siddet eylemleri reddedilmekte ve kendi

tarihlerindeki olaylar1 da elestiren bir tutum sergilemektedir. Ancak yine de kendi tarihsel siirecleri
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0 donemin sartlar1 tizerinden degerlendirmisgler ve kendi dinlerinin yasadig: tarihsel doniigiime
vurgu yapmislardir. Genel anlamda biitiin dinler iizerinden anlatilarini olusturmuslardir. Tanr1’nin
tek oldugu, dinlerin farklilagtig1 ve aslinda herkesin ayni1 Tanri’ya inandig1 diinyada farkli dinler
tizerinden yorum getirmeyi genellikle reddetmislerdir. Bundan dolayr da buradaki anlatilarinda
cihat kavramini biitlin dinler iizerinden yorumlamis ve net bir sekilde reddetmislerdir. Burada dini
cogulcu bir tavir takinmiglaridir. John Hick’e gore dini ¢ogulculuk soyle tanimlanabilir: “Bir tek
ilahi hakikate kars1 verilen farkli insani cevaplardir” (1980: 6). Bu cercevede Hristiyan katilimcilar
farkli din mensuplarinin ayn1 Tanri’ya inandig1 ve biitiin bu mensuplarin ona ulagsmaya calistig1
yoniindeki ifadeleriyle dini ¢ogulculuga yonelik vurgu yapmaktadir. Bu sebepten oGtiirii stirekli
olarak da dinler arasinda bir diyalogun olusmasinin gerekliligini ifade etmislerdir. Bunlarla beraber
Hristiyan katilimcilardan K16 “Hristiyanlikta diger dinlere gore bu konuda farkliliklar igerir.
Hristiyanlikta boyle bir kavram yok. Ama diger dinlerde Kutsal Savas kavraminin oldugunu
biliyorum. Terdr eylemleri ile bu kavrami ayirmak gerekir. Fazla s6z sahibi olmadigim dinler
hakkinda konusmak istemiyorum ama Kutsal savas ile terdr arasinda bir denklik gérmiiyorum.
Miisliimanlarda ve Yahudilerde kutsal savas kavrami var. Ama bu tarihsel sekliyle terdr seklinde
olmuyor ve terdr olarak algilanamaz” seklindeki ifadesiyle kendi dininde kutsal savas kavramini
reddederek diger evrensel dinler olan Islamiyette ve Yahudilikte mevcut oldugunu vurgulamis

ancak teror kavramiyla iligkilendirilmesinin s6z konusu olamayacagini da dile getirmistir.

3.5. Orgiitlerin Varhg

Giiniimiizde diinyada bir¢cok din referansh terdr orgiitii bulunmaktadir. Bu orgiitlerin bir
kismi da biiyiik ¢apli eylemlerde bulunarak kiiresel etkiler yaratirken bir kismi eylemleri ile yerel
boyutlarda kalmaktadir. Din referansli bu 6rgiitler daha ¢ok islam dini {izerinden hareket etmekte
ve diinyada da Islam dininin terdr ile iliskisi olduguna yénelik bir alg1 olusturmaktadir. Birgok
dinde bu tip orgiitler mevcutken medyada daha ¢ok Islam referansli olanlar bulunmakta ve kiiresel
eylemlerin odak noktasin1 da onlar olusturmaktadir. Bu dogrultuda katilimcilara diinyadaki bu
orgiitlerin varligimi nasil yorumladiklar1 ve onlart nasil goérdiikleri soruldugunda somiirii elde

etmek, mesrulagtirma i¢in kullanimi gibi vurgular 6n plana ¢ikmaktadir.

Bunlar koyun postuna girmis kurtlardir. Kilik kiyafetlerinin, brosiirlerinin, kitapgiklarinin,
sitelerinin islam referansli ciimlelerle dolu olmasi bunlarin Miisliiman oldugunu hakiki manada
Miisliiman oldugu anlamina gelmez. Bunlar diinya iizerinde kandan ve sdmiirerek vampir olarak
beslenen namussuzlarin ¢ocuklaridir. Biraz kaba oldu ama camide. Bu namussuzlar bu kurtlara
koyun postu giydirmislerdir. Ciinkii sizin orgiitiiniiz Miisliiman iilkelerinde kurulacak. Oyleyse
bunlarin kilifina biraz uygun olsun demislerdir (K1, 51, imam).

Bu orgiitler dini kullanarak kendilerine gili¢ elde etmek istiyorlar. Bunlarin karsiligi dinde
yoktur. Onlar sadece kendilerini dindar sayryorlar. Allah’in indirdigiyle hiikmediyorum deyip,
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kendilerini mesrulastirtyorlar. Onlarm bireysel yorumlari dini bu duruma getirdi. insanlar1 ¢ok
rahat kandirabiliyorlar. Insanlara bir dava, bir amag verirsen onlara her seyi yaptirabilirsin.
Insanlar sehitlik kavramiyla kandiriyorlar. insanlar buna inaniyor, cazip geliyor bu ve drgiite
katiliyorlar (K2, 52, imam).

Tahminim bir silah sanayii diyelim devletlerin, belki silahlarim1 kullandirmak igin, iki bir iilkeyi
somirmek i¢in distan savas agmayip igten kendi kendilerini biraz zayiflatma noktasinda bir
sistem olarak goriiyorum (K7, 48, Imam).

Onlarin hepsi manivela yani kullanisl seyler yani kullanilmaya miisait yapilar. Olusturulmus
yeri geldiginde onu kullantyorlar. Yani Batili insanlar Batililar bir yeri somiirecekleri zaman
isgal edecekleri zaman evvela orada bir karigiklik meydana getiriyorlar. Bir terdr olaylari
meydana getiriyorlar. Cogunlukla da bu dini kaynakli terdr oluyor. Onu ortaya ¢ikartan onlar
ama kullanilan yine onlar (K9, 54, imam).

Miisliiman katilimecilarin bu anlatilarinda hakim unsurun sémiirii oldugu goriilmektedir. Daha
cok Batili devletlerin bir bdlgeye girip oray1 somiirmesi i¢in bahse konu olan orgiitleri kullandigini
dile getirilmistir. Bu somiiriilmek istenen topraklarin da genellikle Orta Dogu cografyasinda petrol
bakimindan zengin olan bdlgeler oldugu anlasilmaktadir. Giinliimiizde savasin degisen yoniine de
anlatilarinda vurgu yapan katilimcilar s6z konusu orgiitlerin sicak savastan kagiman devletlerin bir
kuklast oldugu, onlar1 kullanarak diger devletlerin iizerindeki hakimiyetini gii¢lendirdigi sonucu
cikartilmaktadir. Bu amaglar1 dogrultusunda s6z konusu iilkeler orgiitlere katilimi arttirmak igin
dinin en gi¢lii ara¢ oldugunun farkina vardiklarina yonelik sOylemler de s6z konusudur. Bu
durumu asla kabul etmeyen Miisliiman katilimcilarin, Islam dininin hem bu amaglar dogrultusunda
kullanilmasindan hem de siddet ile anilmasindan oldukg¢a rahatsiz olduklar1 anlagilmaktadir. Batili
devletlerin islam’1 kullandig1 sav1 iizerinden hareket edildiginde ortaya katilimcilarin nasil ikna
edildigi sorusu ortaya c¢ikmaktadir. Islam dininde boyle &rgiitlerin olamayacagini iddia eden
katilimcilara neden insanlar buna inaniyor diye soruldugunda orgiite katilan kisilerin dini tam

olarak bilmedigi ve kandirildig1 yoniinde sdylemler hakim durumdadir.

Islam’1 gergekten arastirmadiklar1 icin basta Islam diismanh@ yapmaktadirlar... Maddi
imkansizliktan, egitim seviyesindeki diistiklik, {niversitede okumus oldugu kitaplardan
etkilenerek insanlar1 baska yollara saptirip orgiite kattirabilmektedirler. Arada igne ve ¢uvaldizi
meselesi vardir. Din gorevlileri olarak yeryliziindeki tim Misliimanlarin bu konuda
sorumluluklar1 vardir. Gergek manada dini sevdirerek Islam’1 anlatarak katilanlarin birgogunu
kazanabilirdik. Maalesef bu da bizim eksikligimizdir. Bu eksikligimiz terére basvurmamizin
temel sebebi olabilir. Din gorevlileri asil gdrevlerini yapamamaktadirlar (K3, 52, imam).

Simdi katilim sebebi, diyelim ki Irak’ta ISID denilen &rgiit var baska seyler var, dedigimiz gibi
birincisi insanlar dini tam bilmiyor. Karsilastiklar1 insanlar veya onlara seyrettirilen, onlar1 oraya
¢eken insanlar diyorlar ki burada bir zuliim var, su var, bu var diye insanlar1 bilingsiz olarak ¢ok
dini bilmeyen, dinin kaynaklarini bilmeyen insanlar1 o sekilde kandirarak kendi seylerine ¢ekip
kullanabiliyorlar (K4, 44, imam).
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Insan eger aklimi kiraya verirse ne demek bu? Yani menfaati 6n plan gikarsa, sahsi, maddi
olabilir, manevi olabilir, kimisi makamdir, mevkidir, statiidiir, kimisi paradir, kadindir, varliktir.
Dolayisiyla insanin zaaflarina gore bu sekillenebilir, farkli bir hale gelebilir. Dolayisiyla baska
bir sey de gercekten iyi niyetli, samimi, saf, inanmigtir ama cehalet yani bilgi eksikligi bize gore
bilgi kirliligi, eksikligi, yanlislig1 bu tehlikelerin zaten temelinde vardir. Cilinkii bilgi olmadan
fikir olamayacagina gore bilginin de dogru bilgi, eksiksiz ve yanligsiz bir bilgi olmasi lazim (K6,
50, Imam).

Miisliiman katilimcilar Orgiitiin insan kaynagmin daha ¢ok dini tam olarak 6grenemeyen
insanlardan olustugunu ifade etmektedirler. Anlatilarda dini 6grenirken bilgi kaynaklarmin
cesitliligi ve dogru bilginin nereden &grenilecegi sorusunun vurgulandigi goriilmektedir. Dini tam
bilmeyen kisiler kandirilarak &rgiitlere yonlendirilebilmektedir. Diyanet Isleri Baskanligi’nin
yaptig1 “Tiirkiye’de Dini Hayat Arastirmas1” baslikli ¢aligmasindan Tiirkiye’deki Miisliimanlarin
dini genellikle aile ve yakin ¢evresinden ve cami gorevlilerinden 6grendigi ortaya ¢ikmistir (2014:
116-118). Bu gercevede de katilimcilar din gorevlisi olmasi hasebiyle kendini suglayan bir egilim
gostermis, dini bir lider olarak gorevlerini yerine getiremediklerini, dini tam olarak
anlatamadiklarina vurgu yaparak iiziintiilerini ifade etmislerdir. Burada insanlar1 dogru yol olarak
nitelendirdikleri Islam’in yoluna yonlendirmeyi kendilerine bir gérev olarak belirlemisler ancak bu
gorevlerinde basarili olamamalarinin hiizniinli de yasamaktadirlar. Bunlarin yaninda baska

sebeplerden bahseden katilimcilar da olmustur.

Insanlar kendilerini bir boslukta hisseder. Eger istediklerini kendi ailelerinde, gevrelerinde
bulamamislarsa bu durumda dikkat ¢ekmek icin veya kendilerini orada rahat hissettikleri igin,
orada deger gordiikleri i¢in oraya yanasirlar. Ve oraya yanastiklarinda ise eger gergegin farkinda
varirlarsa ya donebiliyorlar ya da ¢ok ge¢ kalmiglardir oradan geri donemeyip helak oluyorlar,
yok oluyorlar (K5, 38, Imam).

Burada katilimc1 daha ¢ok toplumda diglanan kesimlerin yani belli bir kesimin tekisinin ve
oteki olmaktan mustarip olan bu dogrultuda da kabul gérme ihtiyacini karsilamak isteyen kisilerin
orgiitlere katildigini ifade etmektedir. Baska bir ifadeyle orgiitlere katilim sosyal diglanmanin bir
sonucudur. Sosyal hayattan dislanarak grup disinda kalan bireylerin bu orgiitlere katildig: ifade
edilmektedir. Yani orgiitlere katilim sosyal dislanmaya yonelik tepkisel bir ifadedir. Ciinkii bu
dogrultuda orgiite dahil olan kisiler orada kabul gérmekte ve bundan da mutlu olmaktadir. Ancak
katilime1r durumun fazla uzun siirmeyecegini siire¢ devam ettikge gergegin farkina varildigini bu
sefer de oOrgiitten ayrilamadiklarim dile getirmektedir. Katilimciya goére séz konusu oOrgiitler

insanlarin en temel ihtiyaglarindan bir olan kabul gérme ihtiyacini ¢ok iyi kullanmaktadirlar.

Hristiyan katilimcilara drgiitlerin varligi soruldugunda dinin mesrulastirmadaki giicli ve dinin

siyasallagsmasi gibi kavramlar 6n plana ¢ikmaktadir.
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Bence bir giiciin formu idi. Genellikle fakir iilkelerde ortaya ¢ikti. Afganistan’da mesela.
Oradaki insanlar i¢in gelecek ¢ok dnemli degil. Ciinkil hayalleri yok. Bu yiizden siyasal isi ¢ok
onemli bir sey... Bazen dogru Bati iilkeleri felaket yaptilar. Ekonomi falan i¢in. Mesela Afrika
problemi ¢ok 6nemli. Fakir iilkelerde ¢ok kotii seyler yaptik. Kolonyalizmden sonra. Tarihte ¢cok
yara var. Tabi ki yaralara tuz bastyorlar. Bazen o mesaj1 o yarayr daha ¢ok agiyorlar. insanlar
bazen tarih bilmiyorlar. Sadece yaralari aliyorlar. Gelecek insanlara veriyorlar. O ¢ok tehlikeli.
Su bence en kotii sey; dnce kutsal savaslar hakkinda konustuk. Eski zamanda savaslar sadece
profesyoneller icindi. Ordu orduya karst savasiyordu. Bugiin Oyle degil. Gilintimiizdeki
savaglarin %95’inde Oldiiren insanlar normal insanlar. Asker degil kadin, ¢ocuk, yash falan
neden. O inanilmaz bir sey. Cok kdtii bir sey. Demek ki insanlar kullaniliyorlar. Bence mesela
Suriye’de, Afganistan’da, Irak’ta yasananlar Hristiyanlarin veya Miislimanlarin trajedisi degil
insanligin trajedisi. Dinlerden bagimsiz. Tabi ki Misliimanlar var Hristiyanlar var ama
insanlhigin trajedisi. Iste bu yiizden Allah siddeti tasdik etmiyor (K11, 50, Rahip).

Ben inaniyorum ki burada amag¢ din degildir. Amag¢ baskadir. Onlar sadece dini kullaniyorlar.
Tanr kendilerini sevsin diye insanlar1 dldiiriiyorlar. Bu dogru degildir. Allah sevgidir. Bize
sevgiyi 0gretiyor. Amaglar hakkinda net bir fikrim yok. Amaglar gii¢ elde etmek, zenginlik elde
etmek olabilir. Egoistlikten ortaya ¢ikmaktadir ama ekonomik sebepleri de olabilir. Kendilerini
zenginlestirmek i¢in dine yeni bir yorum getiriyorlar (K14, 53, Rahip).

Cahillikten, fanatiklikten kaynaklanmaktadir. Bu orgiitlerin amaci kaos yaratmaktir. Diizeni
bozmak, Avrupa’daki Islamafobi’yi arttirmaktir. Bazi terdr orgiitleri bunu nigin yaptiklarmi
bilmemektedirler (K15, 78, Rahip).

Bunlar dinsel degil siyasal amagli orgiitlerdir. Tabi bunlar disinda bazi1 kotii amaglar da olabilir
sahsi ¢ikarlar gibi. Bu amagclar1 gergeklestirmek i¢in insanlar1 ya propagandalar ile etkiliyorlar
ya da dinle (K16, 50, Kilise Vaizi).

Burada K11 Miisliiman katilimcilar ile ayn1 vurgularla sdmiirii siirecinin bir {iriinii olarak bu
orgiitleri gérmiistiir. Ayrica siddetin tarihsel siire¢ igerisindeki doniisiimiine vurgu yapan K11,
kavramin artik giindelik hayatin bir parcasi oldugunu ifade etmektedir. Ona gore savaslar artik sivil
halka yonelik bir hal aldi. Ayrica insanlarin kullanildigini vurgulayan K11, K16 ile ayn1 dogrultuda
dinin siyasallagmasinin da bu orgiitlerin ortaya ¢ikmasinda etkili oldugunu vurgulamistir. Dini bir
ara¢ olarak kullanarak insanlar1 etkilemektedirler. Hristiyanliktaki sevgi sOylemi {izerinden
hareketle K14 bu orgiitlerin amaglarinin daha ¢ok gii¢ elde etmek olduguna vurgu yaparken, K15
ise diinyada kurulu diizenin yikilmasina ve bir kaos ortaminin yaratilmasi ig¢in bu orgiitlerin
kullanildigina vurgu yapmaktadir. Katilimcilar hem kendi dinlerinde hem de diger dinlerde boyle
orgiitlerin var olamayacagina yonelik ifadelerde bulunmusglardir. Bu gergevede bakildiginda
Miisliiman katilimcilar ile ayn1 dogrultuda anlatilarin yer aldigi goriiliirken, Miisliimanlarin daha
cok Batili iilkelere vurgu yapmasi iki grup arasinda fark yaratmaktadir. Hristiyan katilimcilar daha
¢ok tek bir din tizerinden konusurken, Miisliiman katilimcilar daha ¢ok ii¢ evrensel dinden hareket
ederek anlatilarii sekillendirmislerdir. Bu gergevede Hristiyan katilimcilara bu orgiitlere dinde yer
olmamasimma ragmen neden insanlarin dahil oldugu soruldugunda farkli farkli sebepler

siralamiglardir.
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Onlarin dinle ilgileri olamaz. Agik sOylilyorum. Amaglari kapildim gidiyorum bahtimin
riizgarina, hi¢ kimse maceract degildir. Ekonomiktir. Bilgisizliktir. Cehalettir. Agliktir.
Sefalettir. Kandirmacadir... Mesela ev sahibi olacaksin, para sahibi olacaksin. Yasayacaksin.
Onlarin kaybedecek bir seyi yok. Ama digerlerinin kaybedecek cok seyleri var. Buna
yapamazsin bunu. Okuyan insanlar1 kandiramazsin. Adam diyecektir ya ben gidip neden adam
Oldireyim de kendim Oleyim. Temelinde cehalet vardir. Yoksulluk vardir. Ekonomik
dengesizlik vardir (K13, 83, Piskopos).

Evde siddet goren bir gocuk orgiitlere ¢ok rahat katilabilir. Cilinkii babasina bir cevap vermek
isteyecektir. Bazilar1 saf olabiliyor, olayn farkinda olmuyorlar. Bazilar1 evden kagis arayisinda
olabiliyorlar (K14, 53, Rahip).

Dinsel amaglar dogrultusunda, daha az oranda da siddete egilimli olanlar veya heyecan arayanlar
kisiler bu orgiitlere katiliyorlar. Toplumlarin kendi dinleri hakkinda ve genel olarak cagdas
insani degerler hakkinda yeterince egitilmemesi, sosyo-ekonomik nedenler ve bu ortami
degerlendirmek isteyen terdr odaklar: bu durumu dogurmaktadir (K16, 50, Kilise Vaizi).

Hristiyan katilimecilar teror orgiitlerine dahil olan kisilerin dinle ilgileri olmadigini sdylerken,
orgiitlere katilimin sebeplerinden bahsetmiglerdir. K13 daha ¢ok ekonomik anlamda ¢okmiis ve
cahil olarak nitelendirdigi egitimsiz insanlarin radikalleserek orgiitlere katildigimi dile getirirken,
K14 toplumsallagma siirecinden gegen ¢ocuklarin siddet ile biiylimesinin bir sonucu oldugunu ifade
etmistir. Bir diger ifadeyle biyografide bulunan huzursuzluklarin 6rgiite katilimda etki olabilecegini
dile getirmistir. K16 ise insanlarin egitimsizligine 6zellikle degerler konusunda yetersiz verilen
egitime deginmis ve ekonomik sorunlarin da katilimda etkili oldugunu ifade etmistir. Miisliiman
katilimcilar da genellikle dini anlamda alinan yetersiz egitime ve ekonomik sorunlara degigmistir.
Bu da gostermektedir ki Hristiyan katilimcilar ile Misliiman katilimeilar orgiitlere yonelen

insanlarin neredeyse ayni sebeplerden dolay1 bir araya geldiklerini ifade etmektedirler.

3.6. ElI-Kaide Yapilanmasi ve Destekgileri

Kiiresel terdriin en 6nemli orgiitlerinden biri olan el-Kaide, 11 Eyliil saldirilarindan sonra en
cok soz edilen din referansli orgiit olmustur. ilerleyen siireclerde de giiciinii kaybetmis ve insan
kaynaginin ¢ogu ISID’e katilmistir. Calismada &rnek olarak ele alinan orgiitiin el-Kaide olmasi
sebebiyle katilimcilara el-Kaide hakkindaki diisiinceleri, onun destekgileri ve yapilanmasi
hakkindaki fikirleri sorulmus ve genel anlamda cevap alinmakta zorlanilmistir. Ancak yine de

cevap veren katilimcilar el-Kaide’nin kullanilan bir 6rgiit oldugu dile getirmislerdir.

Hepsinin kaynag1 sudur: Bir bolgede karisiklik, huzursuzluk, ekonomik bozukluk meydana
getirip efendim bazi insanlarmn, fillerin, daha rahat hareket edebilmesi igin ortam
olusturmaktir... Yani ben diyor Irak’i somiirecegim. Onun yaninda iran’i somiirecegim.
Tiirkiye’yi sikigtiracagim. Misir’in anasini aglatacagim. Suriye’nin igine edecegim. Kardesim
onlar1 da somiire somiire bir yliz seneyi garantiye alacagim diyor. Vahsi hayvanlarin mazlum
hayvanlar1 yiyerek yasadigi gibi. Bunlar doganin kanunu. Bu doganin kanunu dedigi de kendi
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hirslarini tatmin etmektir. Senin saghigmn 6nemli degil ben 6nemliyim. Mesele budur (K1, 51,
Imam).

Buradaki anlatisinda katilime1 sosyal darvinist bir tutum sergilemistir. Sosyal darvinizm
kavraminin kaynagi Charles Darwin’in diisiincesini sosyal bilimlere uyarlamaya calisan Herbert
Spencer’dir. Ona gore, tipki dogada oldugu gibi toplumlarda da dogal ayiklanma, hayatta kalma ve
adaptasyon siireclerine gore yasalar gelisir (Slattery, 2010: 94). Spencer’a gore oOrglitsel olarak
uygun olan daha az uygun olanlar1 kontrol altina alir ve toplumsal yasamda hayatta kalir (Turner
vd., 2015: 69). Burada katilimci Bati’nin hayatta kalmak i¢in daha az uygun olan diger devletleri
somiirdiigiinii dile getirmektedir. Baska bir ifadeyle doganin kanunlarmi tipki Spencer gibi
toplumsal yasama uyarlayan ifadeler kullanmistir. Kapitalist diinya diizeninde gii¢lii olmak ve
hayatta kalmak i¢in ekonomik anlamda sermaye elde etmenin gerekliliginin bir sonucu olarak

Bati’nin sdmiiriiye basvurdugunu da dile getirmektedir.

Siiphe olan arkasinda Amerika’nin olabilecegi sdylenen bir 6rgiit. Yani kendisinin kurdugu 6ncii
kuvvet olarak gonderiyor, oralarda zarar verdikten sonra iste buralar1 temizleyecegiz diye
arkasindan kendisi gidip miidahale ediyor. Yani bagimsiz olarak bir yaptig1 eylemler baktigimiz
zamanda ¢ok fazla boyle Islam’a fayda getirecek eylemler yapmiyor. Yaptigi her eylemde
Miisliimanlar zarar goriiyor sonugta (K4, 44, imam).

Biiyiik bir gii¢ tarafindan olusturuluyor ve bu gii¢ tarafindan kullaniliyor, belli bir yere geldikten
sonra da helak ediliyor yani yok ediliyor. Bu durumda ben o zamanlar hatirladigim da o zaman
George Bush diye hatirliyorum Amerika bagkanini 11 Eyliil meselesinde bu bir Hagli Seferi’dir
dedi. Yani bir kisinin bir el-Kaide orgiitiiniin yapmus oldugu bir eylemi biitiin Islamiyet’e mal
edemezsin. Bundan Tiirkiye’nin haberi yokki, bundan Arabistan’in haberi yokki, bundan iste
Hindistan’daki Miisliimanlarin, Pakistan’daki Miisliimanlarin haberi yokki. Bu o6rgiitii zaten bu
Islam iilkeleri desteklemiyordu ki (K5, 38, iImam).

Yani yurt disindaki seylerin drgiitlerin istihbarat érgiitlerinin kurduklar1 ve kullanmak i¢in Islam
topraklarini igsgal etmek i¢in kullandiklari bir sey. Onlar1 kullaniyorlar. Onlar {izerinden teror
cikartip miidahale etme seyini kendilerinde goriiyorlar (K9, 54, imam).

Miisliman katilimecilar onceki anlatilarinda oldugu gibi din referanshi bir orgiit olarak
degerlendirilen el-Kaide’nin aslinda din ile bir alakasinin olmadigini, din {izerinden sdylemlerle
insan kaynag1 olusturdugunu ifade etmislerdir. Bu dogrultuda el-Kaide’nin tek basina hareket eden
bir orgiit olarak degerlendirilemeyecegini, arka planinda ona destek ¢ikan farkli gruplarin olduguna
vurgu yapmislardir. Genellikle Batili devletlerin ve Amerika’nin arka planda el-Kaide’ye destek
ciktig1 iddiasiyla Miisliman katilimeilar somiirii kavramina tekrar yonelmislerdir. Amerika ve
diger Bat1 devletlerinin istedigi topraklar1 somiirmek icin el-Kaide’yi kullandigim1 ve sonrasinda da
ortadan kaldirdigini ifade etmislerdir. Hristiyan katilimcilar da fikir beyan etmekten kaginmis ve

soruya kisitli olarak cevap vermislerdir.
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Biliyorsunuz el-kaide DAES’in babasi idi. Aym1 mantik asagi yukari. Cok garip bir sey var.
Bence Usame Bin Ladin’de Orta Cag teolojisi vardi. Ama o ayni zamanda uydu telefonlar
kullanan bir adam idi. Modernizm ve eski beraber karisti. Bence bu ¢ok tehlikeli. Bence bir
giiciin formu idi (K11, 50, Rahip).

Ben bir diyebilirim sadece, her sene bir isim degisiyorlar. Bir seytanlik, kotiiliikk pesindeler
(K12, 52, Rahip).

Fanatik bir yapilanmadir. Fanatizmden dogmustur. Dini fanatizmden. Insanlar1 ayaklandirmay1
amagclamaktadir (K15, 78, Rahip).

Suudi Arabistan kaynakli oldugunu biliyorum. Ama finansmanini sadece bu iilkenin sagladigini
soyleyemeyiz. Iddialarma gore Islam’t hakim kilmak, ama asil amaglarinin dini oldugunu
disinmiiyorum. Siyasi ¢ikarlar s6z konusu. Genellikle de sivillere yonelik saldirilar
gerceklestiriyorlar (K16, 50, Kilise Vaizi).

Hristiyan katilimeilar el-Kaide’yi tehlikeli bir yapilanma olarak gérmiistiir. K11 ISID’1n el-
Kaide’den dogdugunu ifade ederek kiiresellesme siirecindeki homojenlesme kavrami {izerinden
degerlendirmede bulunmustur. Kiiresellesme siireci tiim diinyada ve kiiltiirel, ekonomik ve sosyal
anlamda bir homojenlesme yaratmaya baglamistir. El-Kaide’nin de buna bir tepki olarak
dogdugunu ifade eden K11 ayni zamanda onun tutarsizligindan da bahsetmistir. Hem
kiiresellesmenin getirilerini reddederken hem de onun araglarint kullandigini ifade etmistir. El-
Kaide’nin iletisimin kiiresellesmesinde 6nemli araclardan biri olan telefonu kullandigini s6yleyerek
bu tutarsizligi dile getirmistir. Kotiiliiglin ayni kaldigini ancak tarihsel siiregte formunun degistigine
vurgu yapan K12 el-Kaide’nin ¢ok kotii bir yapilanma oldugunu mitsel ogeler kullanarak
anlatirken, K15 ise onu fanatizmin bir sonucu olarak gormiistiir. Yani radikallesen bir grup
oldugunu dile getirmistir. K16 ise el-Kaide’nin eski lideri Usame bin Ladin’in Suudi olmasindan
hareketle orgiitiin Suudi Arabistan kaynakli oldugunu diislinmiis ancak finansmaninin sadece
oradan olmadigin1 diger iilkelerden de destek aldigimi vurgulayarak Miisliimanlarin Batil
devletlerin destegini aldigr iddiasina yakin bir sdylemde bulunmustur. Asil amaglarindan
saptiklarin1 sdyleyerek dine zarar verdiklerini ifade etmistir. Terdriin temel unsurlarindan olan
siyasal bir amaca sahip olma ilkesine gonderme yapan K16, bunun i¢in eylemlerde sivillerin
oldiiriilmesini mesru goren bir 6rgiit oldugunu dile getirmistir. Miisliimanlar daha ¢ok el-Kaide’yi
kullanilan bir orgiit olarak tanimlarken, Hristiyanlar daha farkli agilardan orgiite bakmig ve onun

ortaya ¢ikis siirecinden, finans kaynaklarindan ve amaglarindan bahsetmislerdir.

El-Kaide’nin nasil bir yapilanma oldugu iizerine diisiincelerini belirten katilimcilara aym
zamanda onun eylem ve sOylemlerini destekleyenler igin neler sdyleyebilecegi soruldugunda,
Miisliiman katilimeilar diger yoneltilen sorularda oldugu gibi destekgileri egitimsiz, dinden ¢ikmus,

zulme bagkaldirma rolii yapan kisiler olduklarini séylemislerdir.
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Onlara zircahil diyorum. Yani referanslari islam oldugu igin icim kamyor. Allah “Allah katinda
tek din Islam’dir” diyor. O namussuzlar benim bu yiice dinimi referans gostererek benim
evladimi, cocugumu, torunumu igine aliyor ve terdr yapiyor. Teroriin bir ferdi yapiyor. Canli
bomba yapryor. Ya bu insanliga da bir katliam, Islam’a da bir hainliktir. Allah’a hakarettir bu.
Hz. Muhammed’e en biiyiik hakarettir. Yani ne diyebilirim. Benim i¢in x bir terdr orgiitii ile
atiyorum PKK ile el-Kaide arasinda sag teli kadar fark yoktur... Hepsi terdristtir. Terdristin iyisi
kotiisii olmaz (K1, 51, imam).

Destekleyenler rahatsiz tiplerdir. Yanlis yolda olduklarimi diisiinliyorum. Yollarinin yanlis
oldugunu biliyorlar. Ama yine de devam ediyorlar. Peygamber Efendimiz kendisine
saldirilmadikca kimseye savas agmamugtir. Dini sevgiyle yaymaya calismaktaydi. O da radikal,
tarafli bir peygamber olsaydi asla dini yayamazdi. K&tii sdzler insani rahatsiz eder, o yilizden
sevgi ile dini yaymaliyiz (K2, 52, imam).

Allah 1slah eylesin diyorum. Ciinkii dinimizi savunan bir tarafi yok. Din bunu tasvip etmiyor,
karsty1 kotiilemiyor. Miicadele edeceksen de kisinin yanligi varsa gidersin uyarirsin onu uygun
bir lisanla diizeltirse diizeltir diizeltmezse senin yapacagin bir sey yok. Ta ki o sana miidahale
edene kadar, o senin hiirriyetine miidahil oldugu zaman sen kendini savunursun yoksa senin
dinin sana benim dinim banadir (K7, 48, Imam).

Miisliiman katilimcilar bu anlatilarinda orgiitlerin siddet eylemlerinin dini bir boyuta
cekilemeyecegini ve cekenlerin savunulacak bir tarafi olamayacagini sdylemislerdir. Kendi
dinlerinden referanslar anlatarak Orgiit destekgilerinin gruplar igerisinde yer alamayacagini
vurgulayan katilimcilar aynit zamanda onlarin egitimsiz insanlar oldugunu da dile getirmislerdir.
Kendi dinlerinde boyle siddet eylemlerini yoneltecek unsurlar1 her cevabinda reddeden Miisliiman
katilimeilar anlatilarimi siirekli olarak sevgi lizerinden kurmus ve s6z konusu sevgi sOylemi bu
soruda da deginilen bir nokta olmustur. Dinin sevgi ile yayilabilecegini sdylemislerdir. Bunun
yaninda bazi Miisliman katilimcilar bu cevaplardan farkli olarak el-Kaide’nin zulme

baskaldirdigini iddia etmesinden dolay1 insanlarin onlara inandigini séylemislerdir.

Iste destekleyenler de yine izledikleri videolarla belki o perdenin gerisinde olan, zulme ugrayan
kigileri goriiyorlar ve diyorlar ki bunlar zulme ugruyor, bunlari birinin kurtarmasi lazim,
kurtarict olarak da el-Kaide dyle bir eylem yapiyor gibi goziiktiigii icin ondan taraf oluyorlar.
Yani diyor ki: Burada bir zuliim var, buna kimse ses ¢ikarmiyor, bunlara bunlar yardim ediyor
gibi goziiktiigii icin boyle bir tablo ortaya ¢ikiyor (K4, 44, imam).

O biraz duygusal diigiindiigiin zaman &yle oluyor. Siz bugiin Suriye’deki insanlara iiziilmez
misiniz? A¢ ve susuz orada. Bunlarin i¢inde yaslilar var, ¢cocuklar var, kadmnlar var. Simdi o
bolgeyi gidip gdren insan ne yapar? Isyan eder dimi? Bunun sebebini arar. Kim yapiyor
Amerikalilar, Ruslar. Rusya’da bir bomba patlamasi oldugu zaman o da orada sey hissediyor.
Sunu diislinemiyor: Ya bu siyasiler yapti, Rus devleti yapiyor bunlar1 Suriye’de sivil
vatandaslarin ne giinah1 var. Bunu diisiinemiyor. Ciinkii sey geciyor, insanin duygular1 mantigini
oniine geciyor bdyle durumlarda. Aklinin 6niine geciyor. Duygular aklin 6niine gegtigi zaman
iste sakat bir durum. Akli duygularin Oniine alsak daha farkli oluruz, daha farkli disiiniiriiz
(K10, 50, imam).
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Miisliiman katilimcilar bu anlatilarinda ise savasg ve siddet eylemleri sonrasinda 6zellikle Orta
Dogu cografyasinda ortaya ¢ikan agir sartlarin insanlar1 duygusal anlamda ¢ok etkiledigini ve i¢
diinyalarinda bir nefret yarattigini soyleyerek, insanlarin otoritelere bir tepki ya da onlardan
intikam alma duygusuyla hareket edebildigini, bunun sonucunda da el-Kaide gibi orgiitlere destek
verebildiklerini dile getirmiglerdir. El-Kaide bu anlamda bolgedeki atmosferi iyi kullanmasiyla
insanlara zulme bagkaldiran bir orgiit gibi gdéziikmekte ve bunun bir sonucu olarak da bolge
halkindan ve diinyanin bircok yerinden katilimci ya da destek¢i bulabilmektedir. Hristiyan
katilimecilara ayni soru yoneltildiginde ise el-Kaide destekeilerinin siddete basvurdugunu ve ondan
beslendigini, destekgilerin de tipk: liderler gibi oldugunu ve mutsuz insanlar olduklarina yonelik

sOylemler ortaya ¢ikmustir.

Ciinkii siddetten besleniyorlar. Bu yiizden videolar yapiyorlar. Eger siddetle cevap veriyorsaniz
onlara yardim ediyorsunuz. Bati’dan gelen kiiciik cihat yapilmasi icin g¢ok insan vardi.
Fransa’dan, Ingiltere’den ¢ok insan vardi. DAES bitirildikten sonra insallah birgok insanlar geri
dondiiler. Bazen Ingiltere’de bazen Fransa’da psikologlar onlarla beraber calistilar. Neden?
Cinkii kafalarinin tekrar calismasi lazim. Neden yaptiniz? Yeniden temele gitmemiz lazim.
Neden Ingiltere’de normal bir hayatimz varken neden oraya gittiniz? (K11, 50, Rahip).

Onlarda da seytanlik var. Onlarda seytan. Mutsuz insanlardir. Disiiniinki bir geng ¢ikiyor
Fransa’dan buraya gelip onlar1 destekliyor (K12, 52, Rahip).

Onlar1 destekleyenleri anlamiyorum. insan &ldiiren birini ben anlamiyorum. insan bu kadar cani
nasil olabilir bunu da anlamiyorum. Eskiden insanlar daha hayvansal bir hayat yasiyorlardi. Ev
yapmay1 bilmiyordu, hayvanlar gibi yasiyordu. Bu ¢aga geldigimizde o kadar gelistik ama ben
anlamiyorum bu kadar gelismemize ragmen insanlar nasil bu kadar siddete meyilli olabiliyorlar
(K14, 53, Rahip).

Hristiyan katilimcilar anlatilarina bakildiginda K11 destekgilerin siddetten beslendigini,
kendi yasadig1 bolgeden bir¢ok kisinin bu tiir 6rgiitlere katildigini ifade etmis, geri dénenlerin de
ruh saghig igin tedavi edilmesinin ve toplumsal hayata adaptasyonunun zaruriligine vurgu
yapmistir. K12 ise daha ¢ok dini anlatilardan hareketle onlar1 seytana benzetmis ve giindelik
yasamlarinda mutsuz olduklarini dile getirerek dogdugu iilkeden katilimin s6z konusu oldugunu
sOylemigstir. K16 ise destekgilerini anlamakta gii¢liik ¢ektigini ifade ederek modern insanin nasil
can aldigim1 kavrayamadigimi dile getirmistir. Zihninde ilkel insan ile modern insan arasinda bir
ayrim olusturarak, ilkel insanin savas¢i, modern insanin ise baris yanlist olmasi gerektigine yonelik
bir kurgu vardir. Bu dogrultuda yanildig1 hissine kapilarak modern insanin bu orgiitler ile siddete

basgvurmasina anlam veremedigini ve ilkel insandan da bir farki olmadigini ifade etmistir.
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3.7. Kasim 2003 Eylemleri

El-Kaide 15-20 Kasim 2003 tarihlerinde istanbul’da doért farkli noktada bombal1 eylemler
gerceklestirmistir. Bu eylemlerde hedef noktalar 15 Kasim’da Beth Israil ve Neva Salom
Sinagoglar1 iken 20 Kasim’da ise Istanbul’daki ingiltere Baskonsoloslugu ve HSBC Bankas1 Genel
Miidiirliigii olmustur. Dort ayri noktada gergeklestirilen saldirilarda birgok kisi hayatini1 kaybetmis,
binlerce kisi de yaralanmigtir. Bu saldirilar gergeklestigi donemde iilke giindeminde uzun siire yer
etmistir. Calismanin 6rnek olay1 olmasi sebebiyle katilimcilara Kasim 2003 eylemlerini hatirlayip
hatirlamadiklar1 ve olayr &grenince ne hissettikleri sorulmustur. Bu dogrultuda Beyoglu’nda
yasayan insanlarin birgogunun olaya sahit oldugu goriiliirken, olayin bir korku ortami yarattig1 da

tespit edilmistir.

Beyoglu’nda gorev yapmaktaydim. Ramazan’in son on giinii icerisinde gerceklesti. Ug tane
bomba yarim saat kirk bes dakika arayla patlatildi. Bu hala daha agiklanamadi, kimler tarafindan
yapildigi. Maalesef o vahim olayda Hendek Caddesi’nde 16 vatandas, esnaf, patron, ¢alisan
sabahleyin 9-9.30 sularinda giinlerden cumartesi vahim olay gergeklestirildi. Fakat gayri-
miislimler igerde ayin sirasinda olduklari i¢in hi¢bir zarar gormediler. Gérmelerini de istemeyiz.
Onlar da bu iilkenin insani. Fakat akillarda soru isareti birakmaktadir. Bu olaylar1 kimlerin
destekledigi bu diinyada belli. Kesin failleri bilmedigimiz i¢in Kur’an’in istegi dogrultusunda
suclama yapamayiz. Fakat bu tiir olaylarin Diinya’da ve iilkemizde birileri su¢lanmakta, birinci
sirada da Miisliimanlar suglu goriilmektedir. Bu da bizi Miislimanlar olarak tizmektedir (K3, 52,
Imam).

Hatirliyorum o zaman Istanbul’daydim. Hatta babam bir ara istiklal Caddesi’ne gitmisti, baktik
acaba bir sey oldu mu? Oralara ben bir ara gittim, hastaneye gittim, Taksim hastanesine gittim.
Olenlerin oldugu yerlerde isim listelerine baktim. Patlamada, orada bizim kendi k&yiimiizden bir
kadin 6ldii. Yine imam hatipten sinif arkadasim HCSB’de 61dii. Otobiis soforiiydii, otobiiste
patlamada 6ldii. Oradaki arkadaslarimiz. Yani o patlamalarda buradaydik. Tabi insan iiziiliiyor.
Cinkii sugsuz insanlar var, higbir seyden habersiz sabahtan ¢ikmus, isine gitmis ve ekmeginin
pesinde. E bu insanlar hi¢ seyi olmayan insanlar, sugu giinah1 yok. Orada gayrimiislim olur,
Miisliiman olur, ateist olur 6nemli degil. Insan olmas1 ki Allah insanlar1 yaratmis ve dinde
serbest birakmus, dini teblig etmis, dileyen inansin, dilemeyen inanmasin. inanmak, inanmamak
o insanin kendi seyine bagli. Bu insanlara, hi¢ sug¢u olmayan insanlara bomba patlatmak,
insanlar1 korkutmak, tabi tasvip etmedigimiz, kabul etmedigimiz olaylar ki o zaman o
arkadasimiz 61dii (K4, 44, Imam).

Evet. Ben bolgedeydim zaten. 2003 Neve Salom Sinagogu’ndaki patlamada yasadigim bolgeyle
100 metre falan vardi aramizda. Yani miibarek Ramazan giiniiydii. Biz neticeye baktik. Neticede
o0 bolgede Miisliimanlar zarar gordii, bolge esnafi zarar gérdii. Kime karsi yapildi. Yahudi’ye
kars1 yapildi, Yahudi’ye kars1 yapildigini da bilmiyoruz ama Sinagoga yapildi. Ama onlara bir
sey olmadi ki onlar dahi olsa bizim dinimiz bdyle bir 6liimii boyle bir terdr olaymi tasvip
etmiyor. Yani bunu Miisliimanlik adina yapmak bence Islam’a ¢ok biiyiik bir itham oluyor (K7,
48, Imam).

Hatirlamaz miyim ben o eylemin i¢inde kaldim. Ingiliz Konsolosluguna arag girdigi zaman yiiz
metre mesafedeydim ben aracin iginde. Arabam patladi sandim. Bana bir sey olmadi. Cok
kotliydii. Arabamin iginde hanimim vardi, ¢gocugum vardi. Biz bittik dedim. Cocugumda gitti
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karimda gitti dedim. O anki duygu ben ifade edemem. Cok kotiiydii, ¢ok yakindim. Arabanin
seyi kalkti, tekerlekleri kalktr havaya ve tekrar oturdu. Ben o bombay1 kendi arabamin i¢in
patladigini hissettim. Yani lanetledim. Kinadim. Baska bir sey yapamiyorsun (K10, 50, Imam).

Miisliiman katilimeilarin bu anlatilarina bakildiginda Kasim 2003’te Istanbul’da gergeklesen
teror eylemlerinden Beyoglu bolgesinde yasadiklari igin biiyiik oranda etkilendikleri goriilmektedir.
Katilimcilar olaya canli olarak sahit olmasa da sonraki siiregte olaya miidahil olmustur. Esasen bu
arastirmada s6z konusu olaylarin dini alanda yarattigi degisimin etkisi fenomenolojik desende
arastirildigl icin bu katilimecilarin deneyimleri 6nemli yer tutmaktadir. K4 yakin cevresinden
kisilerin olaylarda hayatini kaybettigini ifade ederken, magdur ayrimi yapmaya bir tutum
sergilemistir. Ayrica olaylarin giindelik yasama yonelik tehditler yarattigim1 da vurgulamistir. K7
de olaylara ¢ok yakin bir bolgede oldugunu ifade etmis ve Ramazan ayinda yapilmasini kutsala
yonelik bir saygisizlik olarak degerlendirmistir. Olaylarin Miisliimanlik adina yapilmasindan dolay1
duydugu rahatsizlik eylemlerin temsil sorununu ortaya c¢ikarmaktadir. K10 ise patlamalar1 ayni
anda deneyimlemis ve olaylar1 tasvip etmeyen bir tutum sergilemistir. Olaylar1 toplumsal yagsam
formuna yonelik bir saldir1 olarak degerlendirmistir. Genel anlamda bakildiginda bolgedeki
katilimcilar bu olaylara yonelik nefret duyduklarim ve asla Islam ile iliskilendirilemeyecegini dile
getirmistir. Katilimcilar yasam hakkinin kutsalligina vurgu yaparak kendi dinlerinden bunun ¢ok
onemli bir kaide oldugunu ve asla insanlarin yasam hakkinin gasp edilemeyecegini, bunun kabul
edilemeyecegini ifade etmislerdir. K2 “ilk 6grendigimde bir imam olarak ¢ok iiziildim. O
insanlarin katledilmesini asla kabul etmiyorum. Farkli dinin mensuplari olsalar da yasam haklari
vardir. Yasam hakk: kutsaldir” seklindeki ifadesiyle de buna vurgu yapmustir. Olaylar sonrasinda
neler hissettikleri ve diistindiikleri soruldugunda ise bir korku durumundan ve kendi dinlerine
yonelik bir operasyon yapildigindan korktuklarmi dile getirmiglerdir. Bundan aslinda diger din
mensuplarinin degil Miisliimanlarin zarar gérecegini ifade eden katilimcilar, bu olaylar sonucunda

Miisliiman olanlarin damgalandigini ve asil 6tekinin kendilerini oldugunu dile getirmislerdir.

Hristiyan  katilimcilara eylemlere  yonelik  deneyimleri  soruldugunda, eylemleri

hatirladiklarini ve tiziintii duyduklarini dile getirmislerdir.

Evet hatirliyorum. Gergekten once insan olarak benim kardesimin arkadasini 6ldiirmek nedir?
Ne amaglantyor? En biiylik problem diinyanin biz de din olarak siz Miisliiman olarak merhameti,
affetmeyi dgretiyoruz. Higbir sug ¢oziimsiiz degildir. Her seyin insanlar igin. Insan baris yapar
(K12, 52, Rahip).

Takip ediyordum. Aglamamam miimkiin degildi. Ister Filistin’deki terdr olaylari, haksizliklar,
ister Myammar’daki yalniz Tiirkiye’deki degil, biitiin diinyada yasayan insanlar timii benim
annemdir, bacimdir, evladimdir, torunumdur. Tabi ki Tiirkiye beni ilgilendiriyor daha fazla,
Tiirkiye’de yasayan biri olarak (K13, 83, Piskopos).
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Biitiin insanlar gibi korku hissettim. Teroriin amaci da budur aslinda insanlar1 korkutmak. Buna
ragmen adim atmaliydik. Aligsmamaliydik. Savasmaliydik ama silahlarla degil. Papa bizim
kullanmamiz gereken silah duadir diyordu. Senin dinini ben sevmiyorum ama ben dua ediyorum
rabbim onlar1 affetsin diye. Ama onlar silahlar kullaniyorlar. Ister Miisliiman ister Hristiyan
olsun onlar bunu din i¢in yapiyorsa neden silah yerine duayir kullanmiyorlar. Rab kendisini
kendisi savunur. Onun bizim silahlarimiza ihtiyact yok. O yiizden biz onun yerine ge¢meye
calistyoruz. Onu korumaya c¢aligtiklarint sdyliiyorlar ama Tanri’nin onlara ihtiyaci yok Tanri
kendisini koruyabilir (K14, 53, Rahip).

Hristiyan katilimcilarin bir kismi olay1 yasarken, digerleri olaya canli olarak olmasa da
devam eden siirecte sahit olmus ve {iziinti duyduklarini, korktuklarimi ifade etmislerdir. K12
anlatilarinda insanligin ortak paydada bulusmasina yonelik vurgular yaparken Hegelci (2001) bir
mantikla su¢ ve ceza arasinda diyalektik iliski kurar. Ona gore terdr ya da adi suglar higbiri
¢Ozlimsiliz birakilmamalidir. Bagka bir ifadeyle her sug cezasiyla iliskili olarak meydana gelecektir.
K13 ise Hristiyanligin sevgi sOylemini aile metaforunu kullanarak dile getirmekte ve insanlik
ailesinden bahsederken olaylara karsi tutumunu gostermektedir. K14 ise aktivist bir tutum
sergileyerek kendini sorumlu tutmakta ve bu olaylarla miicadelenin zaruriligine vurgu yapmaktadir.
Genel anlamda ise silah ile miicadelenin dogru olmayacagini, bu durumun tamamen yanlig
olacagimi ifade eden katilimeilar, Islam dininin bdyle bir eylemle iligkilendirilemeyecegini de ifade
etmislerdir. Olenleri masum insanlar olarak nitelendirirken, eylemcilerinde anlasilmasinda zorluk
cekildigi ifadeler arasinda yer almistir. Hem Miisliman katilimcilarda hem de Hristiyan
katilimecilar olaylarin iizerinden yillar gegse bile anlatilarinda bu eylemleri tekrar yasamislardir. Bu
durumda gdstermektedir ki bu olaylar bolgede yasayan halkin ilizerinde derin psikolojik etkiler
birakmistir. Yine bolgede yasayan ve gilinlik hayatin1 devam ettiren biitlin insanlarin patlamalar
sonrasinda olaylardan fiziki olmasa dahi psikolojik olarak etkilendigini gostermektedir. Eylemler
anlatilarinda dayanismaya dayali ifadeler yaratmistir. Aile {iyesi olarak gordiikleri diger gruplara

yonelik bdyle eylemlerin {iziintiisii soylemlerine yansimistir.

Olaylara sahit olan katilimcilara daha sonra el-Kaide’nin bu saldirilardaki amacinin ne
olabilecegi soruldugunda istikrarsizlik yaratmak, toplumda korku ortami olusturmak, orgiitlerin ve

onlar1 yonetenlerin kisisel ¢ikarlarinin s6z konusu olabilecegi ifade edilmistir.

Biraz once soyledigimin aynisim1 sdyleyecegim. Demek ki iist akil bundan bir sonug
cikartacakti... Ust akillari, diinya iizerinde projelerini gergeklestirmek isteyen diinyanin
algaklar1, diinyanin maddi olarak iistiinleri olabilir, teknolojik olarak iistiinleri olabilir, o da
bizim ahmakligimiz da o tarafi karigtrmiyorum, ama diinyanin algaklar1 onlar. Insanligin
6limiine, analarin aglamasina, masumlarin kan revan i¢inde kalmasina kendi ¢ikarlarini 6ne atip
vicdanlari rahatsiz olmayanlar, diinyanin babasi da olsa algaktir. Biitiin terdr orgiitleri de bu
algaklarin yavrularidir, usaklaridir, evlatlaridir. Islam referansli ¢aligsin, Hristiyan referansh
¢aligsin, Yahudi referansli, Budizm referansl ¢alissin ne referansli ¢alisirsa ¢aligsin terdristlerin
hepsi algaklarin usaklaridir. Bu kadar diyebilirim (K1, 51, Imam).
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Oyunlar diinyada kiiresel oldugu i¢in temel amag¢ gdzdagi vermektir. Bu kiiresel bir oyundur.
Diinya bunlar1 kullaniyor. Insanlarin iistiine saliyorlar. Dini kotii gdstermeye ¢alistyorlar. 11
Eyliil saldirilarinda binada hicbir Yahudi yoktu. Neden? Onlar el-Kaide’yi kullanip terdr eylemi
gerceklestirdiler (K2, 52, imam).

El-Kaide’nin yaptigini burada kimse s6ylemiyor. Olay1 gergeklestiren Anadolu’dan kandirilarak
getirildigini, 15 dakika mal almak icin bekledigini, Istanbul’un disindan geldigini sdyleyenler
var. Ne yapacagimi eleman bilmiyordu. Olay baska kisiler tarafindan gergeklestirilmis olabilir.
Diinya terdr baronlar1 bir iilkenin huzurunu, mutlulugunu, bitylimelerini istemedikleri i¢in bu tiir
olaylar1 gergeklestirirler... Patlamadan 6nce, madem ki el-Kaide yapmus, delilleri karartmak igin
ilk olarak olay yerine MOSSAD ajanlarim geldiklerini miisahede ettik. Bizim devletimizin
yetkilileri gelmeden oOnce onlar gelmistir. Kameralar bunu kaydetmis ancak ortaya
cikarilmamistir (K3, 52, imam).

Amag olarak tabi ki eger bir yere girmek istiyorsaniz hani bir tabir vardir bizim Tiirklerde ‘kurt
puslu havay1 sever’ simdi bunlarda bir yere girmek i¢in bir bahane iiretmek zorundalar. Ne oldu
el-Kaide bize saldirdi, biz Afganistan’a girdik. El-Kaide bize saldirdi ondan dolay: biz suraya
girdik, buraya girdik. Irak’ta niikleer silah vardi biz onun i¢in Irak’a girdik. Ne yapiyorlar? Hep
bir bahane 6ne siirmeleri gereken bir sey lazim ki oraya girebilsinler. Durup dururken herhangi
bir yere girmek ne demektir bir savag sebebidir. Birlesmis Milletler de buna cevap veremez.
Ancak bunlar bir sekilde bahaneyle girmesi ha nedir kendi elleriyle kendi yetismis olduklari
toplumu tehlikeye atarak, onlar1 kullanarak, masasi yaparak bu sekilde onlar1 zarara siiriikklemis
oluyorlar, savas agnms oluyorlar (K5, 38, Imam).

El-Kaide’nin s6z konusu eylemlerine Misliiman katilimcilar orgiitiin kendi iradesi ile karar
vermedigini, dis etkilerin s6z konusu oldugunu ifade etmislerdir. Hegemonyasini arttirmak
amaciyla kiiresel aktorler tarafindan tasarlanan bu saldirilari bazi katilimcilar siyonizmle
iligkilendirmistir. Siyonist olarak ifade ettikleri kisilerin ve onlarin istihbarat birimlerinin, gizli
orgiitlerinin bu eylemlerde aktif gorev aldigini dile getirmislerdir. Saldirilarda ise higbir Yahudi’nin
O0lmedigini iddia ederek bu durumdan siliphelendiklerini sOylemislerdir. Buradan da diinyay:
yoneten Yahudi algisinin Miisliiman katilimcilar arasinda hakim oldugu c¢ikarilabilir. Burada
amacin Miisliiman devletlerde gii¢ elde etmek, onlar1 somiirmek ve Islam dinini kétiilemek
oldugunu ifade etmisleridir. Baska bir ifadeyle alani sekillendirmek, gii¢ ve ¢ikar elde etmek igin
kiiresel aktorler tarafindan bu tiir 6rgiitler kurulmakta ve kullanilmaktadir. Ayrica devletlerin siyasi
kazang ve destek elde etmek icin bu orgiitleri kullandigina yonelik vurgular da s6z konusudur. Bazi

katilimcilar ise korku yaratmak {izerinde vurgularda bulunmuslardir.

Yani toplumsal olarak bir korku yaratmak, insanlart korkutmak, huzursuzluk g¢ikarmak, belki
kendisine taraftar bulmak, diinya ¢apinda bak iste boyle bir sey yaptik diye. O sekilde
goriiyorum (K4, 44, imam).

Ama ilk etapta benim gordiigiim herhalde sesini duyurmak veya diinya kamuoyunu etkilemeye
yonelik, korkutmaya yonelik veya onun o korkulu yonii 6n plana ¢ikarilarak Ortadogu’ya bir
miidahaleyi mesru kilmak i¢in gerekcelendirmek diye diisiiniiyorum (K6, 50, imam).
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Bu anlatilara baktigimizda ise katilimcilarin terdriin kavramsal anlamiyla baglantili olarak
korku yaratmak icin bu eylemlerin gergeklestirildigine yonelik ifadelerde bulundugu
goriilmektedir. Yaratilan korku ortamindan faydalanarak diinyadan kendilerine destek saglamay1
amagladiklar1 soylenmistir. Ayrica huzursuzluk cikararak, eylemlerin gergeklestirildigi tlkeyi
istikrarsizlastirmak da amaglar arasinda sayilmustir. Istikrarsizlastirma sdylemlerini gelistirirken
aym1 zamanda Istanbul’un diinyadaki simgesel degerine de vurgu yapmaktadirlar. Istanbul’da
gerceklestirilen eylemler diinya kamuoyunda ses getirmistir. Bu da katilimcilarin Istanbul’u ne
kadar 6nemli bir sehir gordiigiiniin gostergesidir. K9 bu durumu “Tiirkiye’yi istikrarsizlastirmak
ve yonetilmez hali getirmek i¢in sey yapilmustir. Bu eylemleri gergeklestirmistir” seklinde dile

getirmistir. Bunlara ¢ok benzer ifadeler Hristiyan katilimcilarda da mevcuttur.

Ama anlayabilirim aym protesto gibi bir seydir. Insanlar1 korkutmak i¢in bagvurmus olabilirler.
Ama olumsuz bir sey bu (K12, 52, Rahip).

Herhalde bir kaos yaratmayi amagliyordu. Diizeni bozup insanlari korkutmayir amagliyordu
(K15, 78, Rahip).

Herhalde Tirk Hiikimeti’ni onlarin ¢ikarlarina aykiri adimlar atmasini zorlagtirma gabasi ve
Tiirk kamuoyunda bir korku ortami yaratma girisimiydi (K16, 50, Kilise Vaizi).

Hristiyan katilimcilarin anlatilarinda da korku ortami yaratma amacinin vurgulandigi
goriilmektedir. Saldirilar kurulu bir diizene yonelik olarak goriilmiis, olumsuz olarak
degerlendirilmis ve dini gorevliler tarafindan reddedilmistir. Hristiyan katilimcilar Miisliiman
katilimcilarla benzer sekilde insanlari korkutmak igin bu saldirilarin gergeklestirildigini ifade
ederken, eylemleri gergeklestirenler {izerinde dis giiglerin etkisinin s6z konusu oldugu seklindeki
ifadelerinden dolay1 Miisliimanlarla farkliliklar gostermektedirler.

El-Kaide’nin Istanbul’da gerceklestirdigi Kasim 2003 eylemleri o dénemde biiyiik yanki
uyandirmis ve toplumda belli etkiler yaratmistir. Bu ¢ercevede katilimeilara s6z konusu eylemlerin
yasadiklar1 toplumda ne gibi etkilerinin oldugu soruldugunda Miisliiman katilimcilar, ekonomik
sikintilar yarattig1, gog, sosyal yasamda kisitlanma, baris ortamimin dagilmasi, islam’in &teki olarak

goriilmesi gibi sonuglar dogurdugunu ifade etmislerdir.

Maddi bir zarar1 oldugu kesin. Daha sonrasinda terdr eylemleri Tiirkiye’de artti. Teror olaylar:
arttikca iilkeden para cekildi (K2, 52, Imam).

Burada cemaatimin biiylik orant esnaftir. Onlar ¢ok etkilenmistir. Aile bireylerini ¢ok
etkilemistir. Onlar korkmustur ama kisa zamanda bu durum atlatilmigtir. Esnaf kardeslerimiz

105



biiyiik zarar gérmiigtiir. Hem maddi hem manevi. Hatta bir kismi1 binasini satip baska muhite gog
etmigtir. Olaya yakin olanlarda bu durum s6z konusu (K3, 52, Imam).

Ya biiyiik oranda tepki oldu insanlarda, korku oldu. insanlar ¢ekindi kalabalik yerlere gitmeye.
Daha ¢ok bir korku seyi oldu, onlara bir tepki oldu. Yani memnun olmadi bu gibi seylerden.
Neden? Ciinkii insanlar yakinlarint kaybediyor. Orada Olen insan bizim yakinimiz veya
baskasinin olabilir, bu bizim toplumumuzun insanlar1 (K4, 44, imam).

Ekonomik kriz oldu. Hem insanlarin Islamiyet’e bakis acis1 miithis derecede kétii oldu. Sadece
Tiirkiye’de degil biitiin diinyada. Biitiin diinyaya baktigimiz zaman Islamiyet’i yasayan biitiin
Miisliimanlar zarar gordi. Bir dine zarar vermek istiyorsam bdyle bir eylem yeterli. Yani
ticaretinden tut, ckonomisinden tut, yasantisindan tut, camilerin bombalanmasindan, camilerin
zarar gormesinden hatta birgok iilkenin bdyle bir durumda sikinti yasamasinin sebebi hep
bunlardi. Cok biiylik zararlar gordiiglimiizii ben hatirliyorum. Bir insan diislinlin sakalli dahi
dolagsamiyordu. Bu da el-Kaide’nin eylemlerinin bir sonucudur. Ciibbeli dolasamazdi. Niye?
Bunlarda onlarmn adamlaridir diye (K5, 38, imam).

Ya genelde insanlarda bir endise ve korku ortaya ¢ikartti. Tabii dini altyapisi saglam olmayan
insanlar, ya bunlar nasil insanlar, Miislimanlik bu mu gibisinden Islam’t da sorgulayan
soylemler soylendi tabii. Her haliyle barisa, giivene, kardeslige, Islam’in gelismesine,
Tirkiye'nin gelismesine aykirt darbe vuran seylerdi. Tasvip etmek miimkiin degil (K9, 54,
Imam).

Miisliiman katilimcilar bu anlatilarinda eylemlerin Tiirkiye’deki ozellikle de Istanbul’daki
baris ortamini sekteye ugrattigini ve iilkede bir korku yogunlugunun yasanmasina sebep oldugunu
dile getirmisledir. Aym1 zamanda eylemlerden sonra iilkeden yabanci ve yerli yatirimcinin
paralarini ¢ikardig iddiasina dayanarak ekonomik gidisatin s6z konusu siirecte bozuldugunu iddia
etmiglerdir. Burada ekonomik bir zararin dogdugunu ifade eden katilimeilar alandaki sermayenin
degistigini vurgulamislardir. Bolgede olaylardan sonra taginmalar yasanmis ve bu da olaylarin
sosyal yasamda degisim yarattigin1 gostermektedir. Ayrica alana yonelik disardan gelen bu
miidahalenin habitusta doniisiim yarattigina yonelik ifadelerde anlatilarda mevcuttur. Olaylarin
bolgede yasayan halkin dini sembollerinde doniisiim yarattig1 ifade edilmektedir. Bagka bir ifadeyle
bolgede yasayan Miisliiman halkin dini simgelerinin doniisiimii s6z konusu olmustur. Bu durum
eylemlerden sonra bolgedeki gruplarin birbirini damgalamasinin bir sonucu olarak goriilebilir.
Erving Goffman’a gore damga “gdzden diisliriilmiis, itibarsizlagtirilmis” ve “gozden disiiriilmesi,
itibarsizlagtirilmas1” miimkiin olan seylerdir (2014: 30). Bu baglamda Robert Falk ise bir grup kiilt
olarak degerlendirildiginde kolayca asir1 ve terdrist olarak damgalanabilecegine yonelik ifadelerde
bulunmustur (2003: 61). Bayram Seving’e gore ise “her damga tahakkiim rejiminin bir insasidir ve
bu rejim onun 6n kosuludur” (2019: 72). Tiirkiye’de ¢ogunlukta olan Miisliimanlarin bu saldirilar
sonrasinda damgalandigini, itibarsizlastirildigi, 6teki olarak nitelendirildigi ve dini 6zgiirliiklerinin
kisitlandig ifade edilmistir. Ayrica katilimcilarin diger anlatilarina bakildiginda Bati’nin din
referansh siddet eylemlerini Islam cografyasinda tahakkiim kurmak igin kullandigma yénelik
ifadeler yer almaktadir. Bu sebeple belli bir Miisliiman algist iiretmekte ve bu algiy1 kullanarak

bolgede tahakkiim kurmaya calismaktadir. Ancak burada Gtekilestirilen Miisliimanlarin daha ¢ok
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dini inancini net bir sekilde sosyal hayatina yansitan kisilerin oldugu sonucu ¢ikarilabilir. Islam’mn
sekiiler yorumlarinin bu durumun disinda tutuldugu ifade edilebilir. Ayn1 zamanda katilimcilar
eylemlerden sonra diger din mensuplarmin yaninda islam mensuplarmin dahi dine bakismnin
degistigini ve dinden sogumanin basladigini ifade etmislerdir. Eylemlerin genel anlamda gilindelik
yasamda Islam’in kiiltiire] unsurlarma bagli olarak yasayan insanlarm terdrist olarak

nitelendirilmesine sebep oldugu dile getirilmistir.

Hristiyan katilimcilarin cevaplarina bakildigt zaman ise Miisliiman katilimcilarla benzer
sekilde bir korku ortami yarattigini ifade ederken insanlar arasinda birlik ve beraberlik duygusunu

gelistirdigini dile getirenler de olmustur.

O zamanda Tiirkiye i¢in ¢ok giizel bir isaret idi. Bence Tiirkiye’ nin cevabi belliydi. Biz o yolda
devam etmeyecegiz dedi Tirkiye o giin. Ve o giinden sonra Tirkiye’deki el-Kaide harekete
hicbir sey duymadik. O aydan sonra o bitti. Bagka bir terdr olaylar1 oldu. Baska bir sey o ¢ok
ayr1. Cok belliydi. O zamanda Tiirk insanlarindan belli bir cevap ¢ikmisti. Bence ¢ok kotii bir
giin idi ama ¢ok giizel bir cevap ¢ikti... Barig igin bir sey yaptilar. 250 bin insanlar destek
yaptilar. Onu ¢ok iyi hatirliyorum. Ciinkii ben dedim ki: oh ¢ok giizel. Tiirkiye’den gelen ¢ok
giizel bir hareket o. Ciinkii hemen insanlar dedi ki: yok dur ne yapryorsunuz? Ozellikle
Istanbul’da. Istanbul’a biitiin diinyadan gelen insanlar var, farkli kiiltiirler var. Onlar ne
yapiyorsunuz dediler. O bizden gelmesi miimkiin degil. Bizde yok dediler (K11, 50, Rahip).

Korkuya sebep oldu. Bunu insanlarda gordiim. Insanlarin dzgiirce bir yere gidebilme durumu
yok oldu. Korkudan insanlar disarida rahatca hareket edemiyordu. Bu durum yavas yavasg
degisti. Polislerimize bu konuda tesekkiir etmeliyiz. Cok dikkatli olmaya bagladilar ve insanlar
tekrar kendilerini rahat hissetmeye baslad: (K14, 53, Rahip).

Herkes korkmustu. Desteklenmeyen bir seydi. Bu orgiitlenme beklenmiyordu. Soguk bir dus
etkisi yaratti toplumda. Konu ¢ok tartisildi, ne yapilabilir diye (K15, 78, Rahip).

Toplumda terér olaylarinin amacina yonelik bir tedirginlik yaratti ama diger bir¢ok teror
olayindan farkli bir etkisi olmamustir (K16, 50, Kilise Vaizi).

Hristiyan katilimeilarin anlatilarina bakildiginda eylemlerin yasadiklar1 toplumda bir korku
ortami yarattigin1 ancak bu ortamin fazla uzun siirmedigini dile getirmislerdir. Belli bir siire bu
korkudan kaynakli sosyal hayatlarin kisitlandigini ifade etmislerdir. Bu da alanda olusturulan
habitusun kisa siireli bir degisime ugradigini gostermektedir. Bunlarin yaninda olumlu etkilerden
s0z eden bir katilimc1 da olmustur. K11’e gore bu eylemler sonrasinda farkl kiiltiirleri igerisinde
barindiran bir sehir olan Istanbul’da terore kars: bir yiiriiyiis gereklestirilmistir. Dini alandaki is
birliginin arttifim1 vurgulamaktadir. Alanda bulunan farkli habitusa sahip insanlarin olaylardan
sonra bir araya gelebildigini gostermektedir. K11’in anlatisina bakildiginda olaylardan sonra ortaya

cikan harekette bolgede yasayan biitlin dini gruplar, milletler ve kiltiirler arasinda bir birlik
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meydana gelmis ve bu birlik terdériin amacini ulagmasina engel olmustur. Bagka bir ifadeyle

bolgede yasayan gruplar olaylarin akabinde refleksif bir tutumla eylemleri reddetmislerdir.

3.8. Din Mensuplar Arasindaki lliskiler ve Birlikte Yasama Kiiltiirii

Istanbul ii¢ evrensel dinin mensuplarnin bir arada yasadigi sehirlerden biridir. Sehrin
sakinleri biitiin dini ve sosyal hayatlarim1 bir arada yasamaktadirlar. Gergeklestirilen her terdr
eylemi buradaki insanlarin yagaminda etkiler birakmaktadir. Ayni zamanda Kasim 2003’te oldugu
gibi belli bir dini gruba yonelik eylemler, sz konusu din mensuplar1 arasindaki iligkilerde ve
birlikte yasama kiiltlirlinde etkilere yol agabilmektedir. Bu dogrultuda katilimcilara 6ncesi ve
sonrasini karsilagtirabilmeyi miimkiin kilmak adini eylemlerden o6nce diger din mensuplari
arasindaki iletisimler ve birlikte gerceklestirdigi faaliyetler sorulmustur. Soru c¢ergevesinde
Miisliiman katilimeilar daha ¢ok resmi kurumlar araciliiyla kurulan ve ayni ortamda yasamalari

sonucundan dogan komsuluk iligkilerinden s6z etmislerdir.

Diger dinlerle faaliyetlerimiz yoktu. Ama sohbetlerimiz olurdu. Ayni diikkanda karsilasinca
gayet samimi sohbetler yapardik. Onlar da toplumun dinden koptugunu soyliiyorlardi. Papaz da
kendi mensuplarinin korktugunu soyliiyordu. Onlarda da radikallesme var. Cemaatim ve
cevremde bir¢ok Yahudi, Hristiyan var. Onlarla gayet iyi iliskilerimiz var. Zaten problemlerimiz
ayn1 (K2, 52, imam).

Diger din mensuplariyla sinagogda 15-20 arasinda iftar diizenledik. Bu iftarlar miilk? amirlerde
katildilar... Iletisimimiz gayet iyiydi. Saygi ve sevgi icerisinde bulunuruz. Yéneticileriyle
karsilagtigimiz zaman selamlasiriz. Uzun yillardan beri higbir problemimiz olmamistir. Hatta
bazi konularda birbirimize yardimei oluruz. Bu goérevi Peygamber Efendimiz’den &grendik.
Komsunuzla iyi ge¢inip, komgunun hakkina hukukuna riayet edilmesine inaniriz. Biz bunu hep
siirdiirdiik ve siirdiirmeye devam edecegiz (K3, 52, Imam).

Biz mesela bulundugumuz bélgede komsularimiz var. Benim babam mesela bir fabrikada calisti
kirk bes sene. Patronu Yahudi’ydi. Biz oraya giderdik ki orada kirk bes sene beraber c¢alistik.
Komgularimiz vardi Yahudi onlarla otururduk, muhabbet ederdik. Ayni sekilde bizim
oturdugumuz bu Haskoy bolgesi var. Burasi Yahudiler’in yerlestirildigi, Emindnii Yangini’ndan
sonra bir yer. Sinagoglar var, kiliseler var ki biz okula gidip gelirken de, imam hatipte ben
Eyiip’te okudum, vapurla giderdik. Siirekli turistler, diger insanlarla muhabbet ederdik,
Ingilizcemizi gelistirmeye calisirdik, hicbir seyimiz yoktu. Yani amacimiz nedir? tebligdir. Belki
onlar da bir sey 6grenir de anlatabiliriz diye. Bunun diginda boyle bir seyimiz yok (K4, 44,
Imam).

Ya onlar kendilerini azinlik m1 hissediyorlar? samimiyetimize mi giivenmiyorlar? bilmiyorum...
Bu bolge malum tarihi bir bolgedir. Beyoglu zaman zaman biz talep ettik. Bizim camimizin
yakinlarinda kilise var, sinagog var, havra var. Onlarin din adamlariyla goriisiip, bir araya gelip,
sohbet edip tanigmak istedik. Talepte bulunduk ama ne yazik ki talebimiz kabul edilmedi. Ya
¢ekiniyorlar ya da bilmiyorum yani niye gekiyorlar, korkuyorlar mi1 bilmiyorum. Biz birkag kez
talepte bulunduk dostane sekilde oturup cay igelim dertleselim, birbirimiz anlayalim, birbirimizi
tantyalim diye. Talebimizde kabul edilmedi. Onlardan da gelmedi bir teklif. Pek iletisim
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kuramiyoruz. Esnaflari iyidir. Ozellikle Tiirkiye’de yasayan ozellikle Tiirk tebaasi olan, Tiirk
vatandasi olan gayrimiislimler onlar ¢ok farkli. Bir arkadag var, kandil dolayisiyla tatlisint alip
geldi bizim kandilimizi kutladi. Orada sohbet de ettik. Adam Ermeni ama Ermenistan kelimesini
duydugu zaman sinirleniyor. Bana Ermenistanli diyemezsin, ben Tiirkiim diyor. Ben bu
memleketin tebaastyim diyor. Ben Miisliiman mahallesinde yetistim diyor. Bizdeki
gayrimiislimler boyle. Bir aidiyet var (K10, 50, imam).

Miisliiman katilimcilarin anlatilarina bakildiginda bir araya gelmenin ve birlikte vakit
gecirmenin ¢ok sinirli oldugu temelde komsuluk iliskilerinin hakim oldugu goriilmektedir. liskiler
daha ¢ok ayni bolgede ve ayni sosyal alanda yagamanin bir sonucu olarak goriilebilir. Katilimcilar
ayni zamanda aralarinda herhangi bir sorun olmadigini dile getirmektedirler. Din gorevlileri bagl
olduklar1 kurum araciliiyla diger din gorevlileriyle bir araya gelmektedir. Bu da gostermektedir ki
din mensuplartyla iligkiler daha ¢ok birincil iligkilerden olusmaktayken, gorevliler arasindaki iliski
daha resmi kanallardan saglanmaktadir. istanbul’daki dini gruplar arasindaki iliskinin sinurlt bir
alanda meydana geldigi goriilmektedir. Bunun yaninda higbir sekilde baska dinden insanlarla iligki
kurmadigini sdyleyen Miisliiman katilimeilar da mevcuttur. K6 “Benim pek bir faaliyetim olmadi.
Glinliik hayatta da pek iletisim kurmayan biriyim... Hristiyan ve Yahudi cemaatleriyle hic irtibatim
olmadi. Yani benimle irtibat kurmak isteyenler oldu ama ben hep mesafeliydim” seklindeki
ifadesiyle diger din mensuplariyla iletisimden kag¢indigini dile getirmistir. Bunun arkasinda da dini

sebeplerin yattigini ifade etmistir.

Hristiyan katilimcilar da benzer sekilde iligkilerin daha ¢ok komsuluk baglari {izerinden
kuruldugunu ifade etmislerdir. Bunun yaninda resmi kurumlarin da kendilerine desteginin

oldugunu ifade ederek memnuniyet duyduklarini dile getirmislerdir.

Ama biliyorsunuz sik sik dinler arasindaki diyalogu konusuyoruz ama genel diyalog yok. Bazen
diyorum ki Hristiyanhik ve Islamiyet diyalog yapiyorlar. Bence Hristiyanliga inananlar ve
Miislimanliga inananlar diyalog yapiyorlar. Demek ki diyalog gergek ve canli bir sey. Biz ne
yapiyoruz? O kadar iligki yok. Ama Tiirk Miisliimanlar ile ¢ok tabii ki. Hem akademik insanlar
hem normal basit insanlar ikisi de. Kullanilan dili farkli bu gruplarin. Bu 6nemli bir sey. Ama
bazen ¢ok derin seyler paylasiyoruz (K11, 50, Rahip).

Biliyorsunuz din adamlari1 biraz farkli. Aramizda bazi papazlarimiz ¢ok sert. Buradaki bazi
imamlar ¢ok sert. Bazilar1 da ¢ok agiklar. Gidiyorsun aramiz ¢ok iyi. Her zaman bulusalim, bu
terorii diisinelim ve nasil bunu yok edelim bir din adami olarak onu tartisalim... Mesela
buradaki belediye baskani bizi o kadar ¢ok seviyor ki elinden gelen her seyi yapiyor bizim igin.
Ve bunu Fransa’da bulamazsin. Mesela bizim paskalyada ¢igek getiriyorlar. Bizim igin bir
konusma yapiyor. Yani diyorsun dogal bir insan. Bu bizim i¢in ¢ok ¢ok dnemli (K12, 52,
Rahip).

Birbirimizi ramazandan ramazana, bayramdan bayrama, miinasebetten miinasebete birbirimize
giizel laflar sdylememiz yeterli degil. Eyleme ge¢cmemiz lazim. Din adamlari, bir imam camide
bar bar bagirmali, bir papaz kilisede bar bar bagirmali, sokaga inmeli halk: birlik, beraberlik i¢in
birlestirmeli, kardesligi asilamali. Ama sen beni kotiiledikge, ben seni kotiiledikce, bayramdan
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bayrama merhaba biz kardesiz, herkes Allah’in, Ibrahim’in cocuklariyiz dememiz yeterli
degildir. Ben yeterli gormiiyorum. Birlikte elle dokunulacak bir seyler yapmiyoruz. Yani pek bir
faaliyetimiz yoktu. Yani hep giizel laflar. Ama herkes gittikge kendi dinine daha ¢ok sariliyor.
Azinliklar esasen hapi azmliklar yutuyor. Bugiin Avrupa’da Islamafobi var, bunu kabul
etmemek miimkiin degildir. Ama Tiirkiye’de de Hristiyanofobi var. Bunu herkes korkudan
cevap veremez. Azinliklarin oldugu yerde fobi var (K13, 83, Piskopos).

Hristiyan katilimcilarin anlatilarinda iligkilerin ¢ok kisith kaldigi ve bundan rahatsiz
olundugu goriilmektedir. Ayrica bdlgedeki birlikte yasama kiiltliriiniin kodlarina giiven duyuldugu
goriilmektedir. Ancak katilimcilar siirekli sdylemlerde g¢ogulculuk vurgulanirken bu durumun
pratikte gerceklesmemesinden iziintii duyduklarini ve mevcut ortamin degismesine yonelik
cagrilar1 dile getirmislerdir. Sadece dini giinlerde bir araya gelindigini ve bunun yeterli olmayacagi
sOylenirken, azinlik olmanin yarattigi sorunlarin tartisgilamadigi vurgulanmustir. Burada Eric
Hoffer’in (2017:43) “yasalar ya da gii¢ merkezleri tarafindan ne kadar korunursa korunsun,
azimnliklar giivensiz bir durum i¢indedirler” seklindeki vurgusu 6n plana ¢ikmaktadir. Katilimei
tipki Hoffer’de oldugu gibi anlatilarinda azinliklar i¢in giivensiz bir ortamin varligindan s6z
etmektedir. Azinlik psikolojisinin agir bastig1 goriiliirken, Tiirkiye’de Hristiyanlara karsi yogun bir
onyarginin oldugu vurgulanmistir. Soylemlerine bakildiginda bu durumun sebebinin gériinmeyen
bir rekabet ortaminin varliginda kaynaklandigi sdylenebilir. Miisliiman kesimin Hristiyanlarin
misyonerlik faaliyetlerinde bulunduguna yonelik inanglarinin gruplar arasindaki iliskiyi zedeledigi
ifade edilmektedir. Burada Hristiyanofobiden bahsedilmektedir ancak literatiirde Tiirkiye’deki
durumun misyofobi olarak degerlendirildigi goriilmektedir (Seving, 2012: 128). Bu sebepten otiirii
misyonerlik vurgusu dikkate alindiginda anlatida misyofobinin vurgulandig: ifade edilebilir. Bu
dogrultuda eylemlerden sonra iligkilerde bir degisimin yasanip yasanmadigi énemli bir noktadir.
Katilimcilara bu eylemler bdlgede yasayan dini gruplar arasindaki iliskiyi ve birlikte yasama
kiiltiirinii nasil etkiledigi soruldugunda, Miisliiman katilimcilar iliskilerde ¢ok biiylik sorunlar
dogurmadigmn1 ancak kendilerinin toplumdaki bazi kesimler tarafindan damgalanarak
otekilestirildiklerini ve bunun bir sonucu olarak da dini 6zgiirliiklerinin bir siireligine ellerinden

alindigin ifade etmislerdir.

Diger dinlerin mensuplarindan bana bir nefret soylemi olmadi. Gayrimiislimlerden hatta ve hatta
bizim komiinist Miisliimanlardan boyle diyenler oldu. iste senin imamligimi yaptigin dinin
mensuplar1 aha boyle terdrist iste. Adamimn alm secdeye varmamis ama bunu soyleyebiliyor.
Cemaatimde de bir yasanmishik duymadim (K1, 51, imam).

Birlikte yasama Kkiiltliriine ¢ok olumsuz etkisi olmamistir. Bir &teleme olmamistir. Yine
komsuyuz, birlikte yastyoruz ve gayet samimi iliskilerimiz var. Bu insanlarin 6liimiinden kimse
mutlu olmaz ancak rahatsizlar mutlu olur. Diger gruplardan bizim cok radikal oldugumuza
yonelik sdylemler duymustum. Diger gruplar bize bir din adami olarak insanlar1 radikalize
etmeyin diye sdylemde bulunmustu. Ciinkii biz vaazlarda ¢ok 6nemli konumday1z. Birgok kisiye
hitap ediyoruz (K2, 52, imam).
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Insanlar birbirine daha diismanca bakmaya basladi. Yani adam diyor ki: bu eylemi yapan su tipte
bir insan, ona benzer bir insani sokakta gordiigii zaman aklina o geliyor. Diyor ki; sen bak
sakalin, sarigin var, onu yapanda o sekle girerek yaptig1 i¢cin bu sefer o insana sey yapiyor. Bu
sefer buradaki insan gayrimiislime ters bakmaya basliyor. Yani sey olarak toplumsal bir travma
olusturuyor. Yok 6yle ¢cok sey olmadi benim agimdan. Yine karsilagtifimiz zaman gayrimiislim
komsularimizla, gayrimiislim insanlarla yine i¢ i¢eyiz, konusuyoruz. Askere gittim ben mesela
arkadaglarim vardi, Ermeni’ydi iki tanesi. Hala goriistii§iimiiz Ermeni arkadaslarimiz var.
Burada yetismis, askerde. Yani toplumda 6yle sorunumuz yok. Kigkirtma olan bir sey. Bu
olaylardan sonra sarikl1, sakall1 insanlara terdrist goziiyle bakildi (K4, 44, imam).

Tiirkiye’yi kastedersek Tiirkiye’de Istanbul’da herhangi bir bizi etkileyen bir durum s6z konusu
olmadi. Yani su veya bu cemaat sikintis1 yoktu. O bize bir zarar vermedi... Yani tabi 2003
eylemlerine baktigimiz zaman bir acabaligimiz oldu anlarin bize karsi. Tabi biz onlara karsi
sanki bir anlamda mahcup bir duruma diistiik. Ya bakin biz bunu yapmadik. Islam’in bunlarla
herhangi bir seyi s6z konusu degil ifadesini onlara kullanmak zorunda kaldik. Yani bu imaj1
vermek zorunda kaldik. Ancak onlarin acabasi belli bir siire devam etti. Daha sonra bunun
Islamiyet ile bir alakasinin olmadig: farkina varinca yine hala devam ediyoruz komsulugumuza,
ticaretimize. Bana kars1 o konuda bir aligveris merkezine girdim Cihangir’de, tabi hafif sakalim
vardi, arkadan bize bak iste bunlar terdristtir denildigine sahit oldum (K5, 38, imam).

Miisliiman katilimcilarin bu anlatilarinda olaylarin diger gruplar ile iliskilerinde pek fazla
etkisinin olmadigini, olsa daha kisa siireli bir degisimin s6z konusu oldugunu ifade etmiglerdir.
Bolgedeki biiyiik dini grubun temsilcilerinin genel anlamda sorun olmadigini vurgulamiglardir.
Ancak kendi gruplari agisindan biiyiik sorunlar dogurdugunu dile getirmislerdir. Kendi
gruplarindan ve diger gruplardan oOtekilestirici sdylemlere maruz kaldiklarin1 ifade eden
katilimeilar, sdz konusu eylemlerin Islam’a mal edilmesi ile kendilerini yogun baski altinda
gorerek dini alanlarindaki faaliyetlerinin bir siireligine kisitlandigini ifade etmislerdir. Kiyafet ve
dini simgeleri dolayisiyla alanda damgalandiklarini dile getiren katilimcilar burada simgesel bir
siddetin varligindan sz etmektedirler. Siireci deneyimleyen katilimcilar medyanin etkisine yonelik
bir vurguyla dini simgelerin bozulmaya basladigin1 ifade etmislerdir. Bolgedeki halkin bu
simgelere yonelik bir damgalayici tutum igerisine girdigini dile getirmislerdir. Bourdieu’nun
habitus kavrami iizerinden hareket edildiginde yasam tarzlar1 nedeniyle damgalandiklar1 ve bundan
dolay1 giinliik hayatlarinda ve sosyal alanda degisim oldugu goriilmektedir. Ayn1 zamanda dini
alanlarinda habituslarin1 yaymak ic¢in gerekli olan faaliyetlerinin de kisa bir siireligine sekteye
ugradig1 goriilmektedir. Ancak alandaki diger gruplarla iliskilerinin kesintiye ugramadigini ifade

etmislerdir.

Hristiyan katilimcilar ise higbir degisimin s6z konusu olmadigini dile getirmislerdir. Kendi
gruplar ve diger gruplar arasindaki iliskilerde de herhangi bir degisimin yasanmadigini ifade

etmislerdir.

Hig etkilememistir. Disiin ki bir sinagog bir sey kaybetti. Bir Ingiliz baskonsoloslukta hayatini
kaybetti bir Hristiyan diyelim. Olen kisileri, zarar gérmiisleri dikkate alirsak herkes bir sey
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kaybetti. Herkes korktu. Demek ki ayni duygu, aym diisiincedeydik. Aramizda higbir bozukluk
olmadi. Ciinkii biz din olarak normalde kimseden siiphelenmem. Ben diyemem bunu
Miisliimanlar yapti. Olmaz bir kétii adam yapti. Incilimiz zaten dyle diyor. Cemaatime ydnelik
bir nefret sdylemi yasamadim. Cemaatimden de diger gruplara yonelik bir sdylemde
bulunulmad: (K12, 52, Rahip).

Birlikte yasama kiiltiiriimiize pek etkisi olmadi. Eylem ve sdylemlerde bulunulmadi.
Cemaatimdeki insanlar diger din mensuplariyla iliskilerini bozmazlar. Bazen insanlar gelip
kilisede bagirabiliyorlar ama bunun bizim igin bir dnemi yok. Bu kilisenin cemaati her zaman
diger gruplarla i¢ i¢edir. Miisliimanlarla, Yahudilerle iligki i¢indedir (K14, 53, Rahip).

iliskiler aym sekilde devam etmistir. Herhangi bir olay ya da szlii saldir1 yasamadim. Mensup
oldugum grupta da bir yasanmislik duymadim. Ingiliz Baskonsoloslugu saldirisinda birkag
arkadagim yaralandi. Oradaki kilisemiz hasar goérdii. Bize karsi bir saldinn degildi zaten.
Ingilizlere yonelikti. O yiizden bir etki oldugunu diisiinmiiyorum (K15, 78, Rahip).

Hristiyan katilimcilar ne kendi gruplarinda ne de diger gruplarla iliskilerinde bir degisim
olmadigini dile getirmislerdir. Saldirilar1 daha ¢ok biitiin gruplar tizerinden ele alarak etkilerinin
tiim alandaki aktorlerde gozlendigini ifade etmislerdir. Alanda bir diizenin varligindan bahsederken
korku ortaminin alandaki aktorler tarafindan tiiretilmedigini, disardan geldigini ifade etmislerdir.
Bu da eylemlerin toplumda tiiremedigini dis kaynakli oldugunu gostermektedir. Ayn1 zamanda bu
saldirilar1 Miisliiman cemaate mal eden bir sdylemde de bulunmamiglardir. Bunun bir terdr eylemi
oldugunun farkinda olarak higbir din ile iligskisinin olamayacagini ifade etmislerdir. Her ne olursa
olsun giinliikk hayatta iligkilerin devam etmesinin zarurl oldugunu da sOylemlerinde

vurgulamislardir.

3.9. Sosyal ve Dini Yasamda Degisim

Tiim teror eylemleri gibi Kasim 2003’te gerceklestirilen eylemler de bdlge halkinin sosyal
yasamina etki etmis ve giindelik yasaminda degisimlere yol agmustir. Terdriin temel amacinin
korku ortami yaratmak oldugu kabul edilirse her eylemden sonra kisa siireligine bu hedefine
ulasarak sosyal yasamda degisimlere yol agtigi anlasilir. Ancak din referansh teror 6rgiitlerinin
ozellikle dinl gruplara yonelik saldirilarinda s6z konusu gruplarin dini hayatinda da degisim
yasanmas1 s6z konusu olabilmektedir. Kasim 2003 terdr eylemleri de Istanbul’daki dini gruplarin
ibadethanelerine ve farkli kiiltiirleri temsil eden mekanlara yonelik bir saldir1 oldugu i¢in bolgede
yasayan gruplarm sosyal ve dini yasantisinda bir degisimin s6z konusu olup olmadigimi1 anlamak
adina katilimcilara sorular yoneltilmistir. Sosyal yasantilarinda herhangi bir degisim olup olmadigi
yoniindeki sorulara katilimcilar kisa siireli bir etkisinin oldugunu ancak kaliciligin séz konusu

olmadigin dile getirmislerdir.

112



Dolayistyla o olaylardan sonra irtibatimda bir degisme olmadi. Cemaatimde bir degisme olmadi.
Benim cemaatim bu zamana kadar hamd olsun Allah’a nereye gittiysem hep cogalmustir,
azalmamistir. Sosyal faaliyetleri severim. Elimden geldigi kadariyla her kesim ile irtibat halinde
olmaya calisirrm. O 2003 terdr olayr benim sahsimi ve cemaatimi etkilemedi. Baskalarini
etkiledi mi bilemem. Beni etkilemedi. Tam tersine benim sohbet alanimi genisletti (K1, 51,
Imam).

Giinlik yasantimizda bir degisme olmadi. Kendim diger gruplarla iliskilerimiz arttiralim
sOyleminde bulundum. Ciinkii biz birlikte olursak bu ahlaksiz insanlar amaglarina varamazlar
dedim. Bir dnlem almaya gerek duymadim normal yasantim devam etti. Olumlu etkisi de ¢ok
fazla yok. Ne kadar insanlar iizseler de insanlar gercekleri biliyor ve goriiyor. Insanlar aslinda
dinin radikal yorumlarindan rahatsiz durumda (K2, 52, imam).

Sosyal hayatimizda bir degisme olmadi. Diger din mensuplariyla olan iliskimiz degismedi.
Ulkemizde yasayan diger dinlerle hicbir problemimiz yoktur. Her insan icin gecerlidir.
Anlatirsin, teblig edersin gerisi senin elinde degildir. Senin dinin sana benim dinim banadir.
Dinde zorlamanin olmadigini bildikleri i¢in saygi gostermektedirler. Bir 6nlem almadik. Sadece
kamera sistemleri taktirildi. Yenilendiler. Herhangi bir 6nlem almadik. Herhangi bir sozlii ya da
fiili saldirtya ugramadik. Daha sonra amirlerimizin, hahambasilarinin bir araya gelip beraber,
dinin huzurlu ve mutlu bir sekilde yasasin diye faaliyetler yapilmistir. Olaylardan sonra din
adamlar1 toplu agiklama yaptilar. Istanbul miiftiisii, Beyoglu miiftiisii ve hahambas1 bir araya
gelerek bildiri verdiler (K3, 52, Imam).

Higbir sey etki etmedi. O hadise bile etki ettikten sonra belki aksama kadar bolge temizlendi
hayat devam etti. Yani insanlar1 oradan tecrit edecek, uzaklagtiracak veya diger cemaatlerle,
diger komsularla iletigimi keseyim, merhabay1 keseyim gibi bir sey hi¢c olmadi. Yani sahit
olmadik &yle bir seye. Onlem almadim. Bir giin éncesindeki hayat neyse aynen devam etti (K7,
48, Imam).

Miisliiman katilimeilar bu anlatilarin sosyal yagamlarinda ¢ok fazla bir degisim olmadigini,
olsa dahi bunun ¢ok kisa siirdiiglinii ifade etmislerdir. Diger dinlerin mensuplar ile iligkilerinin
onceden nasilsa 0yle devam ettigini ifade edenler varken ayn1 zamanda olaylardan sonra iligkilerin
daha siki sekilde siirdiiriildiigiinii soyleyenlerde vardir. Sosyal alanlardaki faaliyetlerinde 6nemli
bir degisiklige yol agmayan ancak kisa siireli etkisinin oldugu bu eylemler, dini gruplar arasindaki
iletisimi de ¢ok fazla etkilememistir. Burada eylemlerin geneli temsil etmedigine yonelik vurgular
vardir. Ayrica Elmalili Hamdi Yazir’in ifadesiyle “dinde ikrah yoktur” (2014: 202) vurgusunun
mevcut oldugu goriilmektedir. Bu da birlikte yasamanin farkliliklara karst tahammiilii
gerektirdigini ifade etmektedir. Dayanisma ve is birligine yonelik sOylemler dile getirilmis ve
alanin kurallarina uyulmasinin zorunlulugu vurgulanmistir. Ayrica daha oncesinde dini gruplarin
temsilcileri ile ¢ok fazla bir araya gelemediklerini ve iliskilerinin daha ¢ok mensuplar iizerinden
kuruldugunu ifade eden katilimcilarin sekteye ugramayan ve devam eden iliskileri yine mensuplar
iizerinden olmustur. Ancak dini gruplan st temsilcileri bir araya gelerek olaylardan sonra neler
yapilabilecegi konusunda istisarede bulunmus ve kardeslik, birlik, beraberlik temali mesajlar
vermistir. Bu da eylemlerin dini gruplarin sosyal alandaki miicadelelerine yonelik herhangi bir
degisime yol agmadigini gosterirken, daha ¢ok miicadeleyi birakarak bir araya gelmeye ¢alisildigim

gostermektedir. Ancak bu birlik mesajlar1 kisa siireli olarak iletisimi giiglendirmis daha sonraki
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stirecte tekrar iliskiler kopmustur. Bourdieu’nun habitus kavrami giindelik hayattaki standart yagam
kaliplarini da icermektedir. Bu saldirilarda gostermektedir ki eylemlerden sonra giindelik yasam

pratiklerinde kisa siireli bir degisme olmus bu da habitusa etki etmistir.

Hristiyan katilimcilar da olaylardan sonra sosyal yasamlarinda kisa siireli bir degisimden s6z
ederken eylemlerin birlik, beraberlik yarattigim iddia ederek olumlu etkilerinin de s6z konusu

oldugunu ifade etmislerdir.

Yeniden insanlarin beraber yasamasina sebep oldu (K11, 50, Rahip).

Gergekten bizde degisen bir sey olmadi. Nasil bir degisme oldu diyebilirim, bazi cemaatimizden
korkan kisiler kendi memleketlerine dondiiler. Ciinkii korkan kisiler burada yasamayiz dediler.
Yok bir 6nlem alinmaya yonelmedik. Kendimizi diger gruplara kapatmadik. Zaten biz kilise
olarak Oyle bir olay oldugu zaman daha aktif oluyoruz. Demek ki iyi ¢alismiyoruz diyoruz.
Olaylardan sonra sozlii ya da fiili bir saldir1 yasamadim (K12, 52, Rahip).

Ilk giinlerde bir korku vardi. Bunu kilisede hissettim. Ama ayni zamanda bir birliktelik gordiim.
Daha derin bir dua hissettim. Insan ne zaman kendi emniyetini kaybediyor, o zaman rabbine
daha ¢ok siginiyor. Ciinkii tek emniyeti rableridir. Bundan dolayr bir birliktelik ve imanin
derinlesmesi durumu hakim olmustur. Teroriin amaci dini yok etmekse tam tersine ulagmistir.
Ciinki insanlar dine daha ¢ok yakinlasti. Diger din mensuplariyla da ayni fikirde oldugumu
gordiim. Ciinkii savasin dini yoktur. Yahudi savasi diye ayrilabilir. Ama dini yoktur. Savas
savastir. Insan canina kiymaktir. Bunu dinin disinda gériiyorum. Bize sozlii ya da fiili bir saldirt
olmadi. Genellikle bazi durumlar yasiyoruz ama direk bu eylemlerle ilgisi yok onlarin (K14, 53,
Rahip).

Sosyal yasantimizda ¢ok biiyiikk bir farklilik yaratmadi. Gegici olarak birka¢ hafta sosyal
faaliyetlerimizde bir azalma olmustu. Diger din mensuplari ile iligkilerimiz nasilsa 6yle devam
etti. Herhangi bir sozlii ya da fiili saldirn1 da olmadi. Isbirligini arttirmis olabilir ama ben
gbzlemlemedim o zamanlarda (K16, 50, Kilise Vaizi).

Hristiyan katilmcilar s6z konusu eylemlerin sosyal yasantida kisa siireli etkisinden
bahsederken, dini calismalardaki eksikliklerinden ve bunun bir sonucu olarak da insanlarin dine
daha siki baglanmasina yol agtigindan séz etmislerdir. Kisa siireli olarak sosyal yasantilarmin
korkudan kaynakl kisitlandigini ancak bunun da gegici oldugunu ifade etmislerdir. Tehdidin uzak
oldugunu ifade eden katilmcilarin tedbir aldiklari da goriilmektedir. K16 nin gecici bir
kapanmadan, korku ve tedirginlikten bahsetmesi giivenlik konusundaki endiselerin varligini ortaya
cikarmaktadir. Miisliman katilimcilar da oldugu gibi temel vurgu kisith bir etkidir. Bunlar
katilimcilarin  giindelik yasamlarinda gegici bir etkinin olduguna ve habitustaki kisa siireligi
degisimin varligma yonelik vurgulardir. Dini yasantiya yonelik sOylemlerin siirekli vurgulandigi
anlatilarda 6nemli bir konu daha ortaya ¢ikmaktadir. Bu da eylemlerden sonra dini yasantida ve

faaliyetlerde bir degisimin s6z konusu olup olmadigidir. Bourdieu’nun ifade ettigi sekliyle her dini
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grup kendi habitusunu yaymak i¢in faaliyette bulunur. Burada esas soru eylemlerden sonra bu
faaliyet alanlarinda bir daralmanin meydana gelip gelmedigidir. Bu ¢ergevede katilimcilara dini
yasantinizda bir degisim oldu mu diye soruldugunda, Miisliiman katilimcilar ¢ok biiyiik bir

degisimden s6z etmezken, vaaz iceriklerinin o donemde degistigini ifade etmislerdir.

Kisa siireli bir cemaat sayimizda azalma oldu. Sinagoga yakin yerlerde bir azalma oldu. Esnaf
magdur olmustu. ise gelmeyi bile arzu etmiyordu. Bu yiizden kisa siireli bir azalma oldu.
Vaazlarimizin igerigi degismedi. Vaazlarimiz Istanbul Miiftiiliigii’nden standart olarak
gelmektedir. Bizim miidahalemiz s6z konusu degil. O haftalar igerisinde terdre karst 6nlemleri
ve birbirimize duyarli, saygili olmamiz gerektigi anlatildi. Komsuluk haklari, 6ldiirmenin yasak
oldugu vaazlarda islendi. Baya bir etki de cemaat {izerine olmustur. Korku duymadik hig. insan
ister istemez tereddiit ediyor ama. Komsularimizi, yaya olarak gecmekte olan geng arkadaglari,
hastaneye giden gecleri olayla hicbir ilgisi olmayan masum insanlari hedef almalart beni ¢ok
lizdii (K3, 52, imam).

Yok o kadar seyimiz olmadi, normal sekilde devam ettik. Bizim hutbelerimiz zaten merkezden
geliyor ama kendi vaazlarimizda biraz daha birlestirici, kardes oldugumuzu vurguladik. Kendi
aramizda da gruplar var, burada da onlara kars1 daha sey oldu. Patlamalardan sonra bir korku
durumu oluyor, ¢iinkii yakinimizda oldu patlamalar, Beyoglu'nda oldu. Levent’te oldu. Bir de
yakin g¢evresinden insanlar oldugu icin, kendi okul arkadasim, kdyiimiizden bir kadinin 6lmesi
daha ¢ok etkiliyor insam (K4, 44, imam).

Simdi vaazlar dyle bir sey ki toplumun o an yasadig1 giincel meseleleri konugsman gerekiyor ve
bunlar1 konustugun zamanda hem siyasi konulardan uzak durman gerekiyor hem de diger din
mensuplarina dair, onlarmn yapmis oldugu konulara da ziilfiyare dokunmadan, incitmeden,
tizmeden konusmak gerekiyor. Onun igin vaazlarda 2003 yillarinda ¢ok daha dikkatli
konusurduk. Ancak daha sonraki zaman diliminde o kirildigi igin biraz daha rahat
konustugumuz oldu tabi. Cemaatimizde bir ¢ekince vardi. Biiyiik bir tziintli icerisindeydik.
Zaten baktigimizda Islam iilkelerine saldir1 da alenen, agik bir sekilde saldirilar da o dénemde
basladi. O zamandan bugiine kadar sikint1 yasiyoruz o konuda. Ciinkii adamlar bir kap1 agtilar.
O kapidan da miithis sikintilar yani kapiy1 araladilar ve istedikleri biitiin zulmii yapiyorlar. Ve
maalesef Islam iilkeleri, islam diisiiniirler ve Miisliiman diye gecinen toplumlar maalesef hicbir
sey yapmiyor. Daha da acis1 Yahudiler de Hristiyanlar da demiyor ki ya bu kadar zuliim var bir
durun bakalim niye bu zulmii yapryorsunuz demiyorlar (K5, 38, Imam).

Yok, hayir. Cemaatimde bir degisme olmadi. Vaazlarim hep ilmidir, degismez. Giincel olaylara
girilmesi gerekilirse girerim. Eylemlerden sonra bunu Islam’in kabul etmeyecegini, reddettigini
buna biitiin insanligin karst ¢ikmasi gerektigi hususunda hem ben hem Diyanet Isleri
Baskanligimiz yani herkes gibi elbette en basta da bizler elbette duyarliligimizi ortaya koyduk.
Islam’1 daha iyi temsil etmenin gayreti igerisine girdik. Diger dinlerin mensuplaryla iletisime
gecmek icimden gelmedi, yani onlar1 bir tehlike olarak gordiigiimden degil (K6, 50, imam).

Miisliiman katilimcilar bu anlatilarinda s6z konusu eylemlerin dini yasantilarinda ¢ok biiyiik
bir etkisinin olmadigim dile getirirken, cemaat sayilarinda kisa siireli bir azalma yasansa da bunun
dikkate deger bir durum olmadigini ifade etmislerdir. Ancak eylemlerin o donemdeki vaaz
iceriklerini degistirdigi goriilmektedir. Vaazlarda daha ¢ok kardeslik ve Islam’m baris yanlisi
tutumu ifade edilirken, saldirilarin Islam referansli bir orgiitten gelmesinin mahcubiyeti

yasanmaktadir. Olaylar1 deneyimleyen dini gérevlilerin dini alandaki faaliyetlerinde Islam’1 daha
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iyi anlatmaya yonelik bir degisim yaratan bu eylemler alandaki habitusun doniisiimiiniin
gostergesidir. Ayrica dini alandaki vaazlarin icerigindeki farklilasma sdylem insasinda degisimin
oldugunu gostermektedir. Daha oncesinde farkli konulardan sz edilirken saldirilardan sonra kendi
dininin tehlikeye diistiigii fikrine kapilan Miisliimanlar, faaliyetlerini tamamen Islam’in giizel
yonlerini anlatmaya yonelterek, onu kurtarmaya c¢alismislardir. Islam’a yonelik damgalamalar1 bu
sekilde ortadan kaldirmayr amaclamuslardir. Ayrica burada Islam dini mensuplarmin alandaki
miicadelelerinde pasifligin soz konusu olmasina yonelik elestiriler mevcuttur. Bu da dini rekabet
ortaminin bir sonucu olarak bolgedeki diger gruplarin onlara yonelik yanhs diisiincelere
kapilmamasi1 hedefinin bir neticesidir. Eylemlerin s6z konusu ortamda birlik yarattigini ifade eden
Miisliiman katilimcilar iliskilerde bu ¢ercevede bir degisimin yasandigini vurgulamiglardir. Daha
onceki anlatilarina bakildiginda hem sosyal hem de dini iliskilerin gruplar arasinda yetersiz oldugu

goriilmiis, eylemlerden sonra durum kismi olarak iyilesirken bu da siireklilik arz etmemistir.

Hristiyan katilimcilar da Misliiman katilimcilara benzer sekilde ilk giinlerde kismi bir
degisimin yasandigini ancak bunun kalici olmadigimi ifade etmislerdir. Miisliimanlardan farkl
olarak vaaz iceriklerinin degismedigini, ne olursa olsun bunun s6z konusu olamayacagini dile
getirmislerdir. Buradan anlasilacagi iizere eylemler Islam referanshi gerceklestirildigi igin
aciklamanin Misliimanlar tarafindan yapilmasi gerektigine yonelik bir diisiincenin varligi sz

konusudur.

Benim bu konuda devletin bize olan samimiyetinden siiphem olmadig1 i¢in niye 6nlem alayim
ki? Devlet beni koruyamazsa ben kendimi koruyamam. Ben herkesle diyalog halinde olmaya
calistyorum. Oncesiyle kiyasladigimda bir degisim olmadi. Diyaloguma devam ettim. Ben ne
dedim. Hi¢ kimse kendi dinini, irkini, milletini secerek gelmedi. Hayir dini yasantimda bir
degisme olmadi. Cemaatim azalmadi. Hatta olaylardan sonra cemaatimde ¢ogalma var azalma
yok (K13, 83, Piskopos).

Katilimc1  buradaki anlatisinda bolgedeki giivenligin - devlet otoriteleri tarafindan
saglanmasinin kendisi i¢in bir gliven unsuru oldugunu ve bu sebeple Onlem almanin gerekli
olmadigimi vurgulamaktadir. Devlet otoriteleri giivenligi saglayamadi takdirde kendisinin de
alanda hayatta kalamayacagini ifade etmektedir. Ayrica dini ¢ogulcu ifadeler kullanarak alanda
gruplar arasi iliskilerin diyaloga dayali olmasi gerektigini dile getirmistir. Ayrica olaylardan sonra
Hristiyan mensuplarm dine sigmdigm ve giivenlik ihtiyacim1 bu sekilde karsiladigmi ifade
etmektedir. Bu da eylemlerden sonra alanda grup i¢i iliskilerde bir dayanismanin dogdugunu

gostermektedir.

ilk giinlerde cemaat sayimiz azaldi. Ayinlere daha az katilim oldu. Bu durum fazla siirmedi ama.
Daha sonradan geri geldiler... Vaazlarimizda bir de8isme olmadi. Vaazlarimizda zaten
genellikle Allah’mn soziinii paylasiriz. O yiizden bir degisme olmadi. Ancak rabbin siddete
yonelik sozlerini teblig ederiz ama dyle yapin sdyle yapin demeyiz. Biz kimsenin takimi degiliz.
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Tek takimimiz rabbin takimidir. Tiirkiye’de misyonerlik olayr ¢ok kullaniliyor. Gergekte boyle
bir sey yok. Insanlar inanmakta 6zgiirdiir. 80 milyonluk bir iilkede %99,8’i Miisliiman olan bir
iilkede, misyonerlik yapamayiz. Bu yiizden bdyle bir bos korku olabiliyor. Keske bunlar olmasa,
vaazlarinda ben bu kelimeyi kullanmiyorum. Ciinkii aleyhimize kullanilabilir. Duygusal olarak
¢ok korktuk. Her evde korku hakimdi. Aligik degildik polislerin bizi korumasina. Ama simdi
alistik. Polis gelince mutlu oluyoruz (K14, 53, Rahip).

Katilimci bu anlatisinda eylemlerin bir korku ortami yarattigimi ifade etmistir. Eylemlerden
sonra alandaki sOylemlerinde genellik kendi dinlerinin siddet kavramina yonelik ifadeleri
kullandigin dile getirmistir. Ancak bunun bir misyonerlik faaliyeti olarak algilanmasindan rahatsiz
oldugunu vurgulayarak Tiirkiye’de misyofobinin varligindan séz etmistir. Miisliiman grubun
misyonerlikten abartili bir sekilde korktugunu ancak bunun gerekli olmadigini ifade etmistir.
Stanley Cohen’in (2002) ahlaki panik kavrami medya etkisiyle kamusal alanda meydana gelen baz1
olaylar sonucunda bir panik ortaminin yaratildigimi ve bunun sonucunda insanlarin séz konusu
olaylara fazla tepki verdigini ifade etmektedir. Burada da olaylardan sonra bir panik ortamiyla
abartili tepkilerin dogduguna yonelik vurgular s6z konusudur. Olaylardan sonra alanda farkli
durumlar1 deneyimleyen katilimci bolgedeki degisimin giindelik yasam pratiklerinden farkli

olduguna ve bundan rahatsiz olduguna vurgu yapmustir.

Eger korku varsa bazen tabi ki insanlar korkuyorlar. Eger bir ay boyunca gazeteler diyorlarsa
yeni bir Hagli Seferi var. Basit insanlar i¢in diisiiniiyorlar o bir din adami Hristiyan belki de yeni
Hacli adamu diyebiliyorlar. Dil ¢ok énemli. Bazen konustugumuzu énemli ve dikkatle yapmamiz
lazim. Benim yakinimda konusmuyorlar. italya’da insanlar diyorlar ki Miisliiman terdristler.
Cok basit bir sey. Sik sik ben soruyorum: Kusura bakma sen hi¢ Miisliman tanidin mi
hayatinda? Boyle calisiyor iste. Bu yiizden biz her giin diyalog icin konusuyoruz. Onemli bir
sey. Boyle calistyor. Aynit zamanda diyalog ciddi bir sey... Vaazlarimiz kutsal okumalar
hakkindadir sadece. Her Pazar okumalar var. Belki diinyadan gelen bir 6rnek alabilirim. Benim
icin sadece gercek bir inanan hayatinin giizel seyler yapmas: yeterli degildir, diisiinceleri,
davranmalar1 her sey i¢inde. Ama ayni zamanda vaazlarimda okumalar hakkindadir (K11, 50,
Rahip).

Herhangi bir degisme olmadi. Cemaat sayimizda azalma olmadi. Tartisilmadi bile. Vaazlarimiz
degismedi. Vaazlarimiz her zaman din {izerinedir. Politika karistirilmaz. Zaten izin de verilmez.
Cok iiziildiim olaylardan sonra. Higbir zaman tekrarlanmasini istemem. Bizim grubumuzdan da
kars1 tarafa sert tepki gosterenler olmadi (K15, 78, Rahip).

Eylemlerden sonra kisa siireli bir korku ortaminin olustugunu ve eylemlerin teroriin politika
ile baglantisinin bir sonucu oldugunu iddia eden Hristiyan katilimcilar, olaylarim kendi
cemaatlerinde biiyiik bir etki yaratmadigini, ilk baslarda cemaat sayisinda bir azalma oldugunu
ifade etmislerdir. Olaylardan sonra otekilestiren bir dil olusmamasini desteklemislerdir. Ne
Miisliiman cemaatin ne de Hristiyan cemaatin bu olayla iliskilendirilemeyecegini ifade etmislerdir.
Politik olaylarin dine karistirilmamasindan dolayr vaazlarinda bir degisim olmadigmi ifade
etmiglerdir. Diger gruplarla iligkilerinin de ayn1 devam ettigini dile getirmislerdir. Bu gercevede

bakildiginda dini alanda bulunan gruplarin iliskilerinin olaylar neticesinde degismedigi
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goriilmektedir. Faaliyetlerinin sadece kisa siireli sekteye ugramasimnin disinda olaylarin birlikte

yasama kiiltiirii ve dini gruplar arasindaki iliskilerde bir doniisiim yaratmadig1 goriilmektedir.

3.10. Katiimeilarin Coziim Onerileri

Teror ve ozellikle din referansh terdr diinyada birgok farkli problem dogurmaktadir. Dini
referans gostererek eylem gerceklestiren gruplar, o dinin tim mensuplarint zan altinda
birakmaktadir. Bu dogrultuda dini gorevlilerin din referanshi terdre yonelik ¢oziim Onerileri
soruldugunda Misliiman katilimcilar daha ¢ok ekonomik sartlar ve egitim sistemi iizerinde

durmuslardir.

Iyi yetistirilirse, anne bana sevgi ve saygi igerisinde yetistirirse, Allah korkusunun ne oldugu,
peygambere itaatin ne oldugu, komsuluk hakkinin ne oldugu, hesabin 6teki diinyada sorulacagi
telkin edilirse bu ¢ocuk iyi bir vatansever, iyi bir Miisliman olur. Sonra biitiin giizelligini
iilkesine ve diinyaya yayar. Sevgi ile beslenirse insan bu sorun ortadan kalkar. Sevginin, birligin,
beraberligin ¢dzemeyecegi sorun yoktur. Sevgiyi kalplere asilayarak bundan kurtulabiliriz.
Goriisii, dini ne olursa olsun insan oldugu i¢in, 6rnegin; Peygamber Efendimiz Medine’den bir
yerden bagka bir yere giderken bir kdpek goriir, sahabe yiiziinii eksitir, Efendimiz yaklasir,
hayvanin disleri bembeyazidir, dislerini sahabeye gostererek ne giizel disleri var der. Buradan
hayvan ve insan sevgisinin ne kadar énemli oldugunu anlayabiliyoruz. insan sevgisinin olmadig
zaman bu olaylarin oldugunu diisiiniiyorum (K3, 52, Imam).

Hem bu toplum i¢in biiyiik bir sikinti, ekonomi olarak biiytlik bir sikinti, insanlar1 birbirleriyle
olan iligkilerine baktigin zaman biiyiik bir sikinti, agliktan Olen insanlarin sayisinin artmasi
biiyiik bir sikint1 ve sdmiirge altinda olan binlerce insanin bu sikintidan dolayr magdur kalmalari
biiyiik bir sikinti, baktiginiz zaman bu kiiresel sikintidan dolay: insanlar a¢ kalmaktadir. Biiyiik
iilkeler daha ¢ok kazanalim ugruna diger Miisliiman {ilkelerin hepsini katlediyor. Biiyiikk bir
sikint1 igerisine sokuyor. Onlar1 yok eder derecesine getiriyor. Bu da diinya iizerinde baktiginiz
zaman, istatistiklere baktiginiz zaman agliktan Olen insan sayisi artti, miilteci sayisi artti,
kadinlarin, yashlarin sayisi artti, hastaliklar artti vesaire. Tabi ki bunun faturasi1 sadece
Miisliimanlara degil biitiin diinyaya kesilecektir. Bunu eger diisiiniirler, islam alimleri hatta diger
din alimleri bir araya gelip devlet baskanlarmi ikna ederlerse insanligi kurtarmak adina bir
gayret gosterirlerse o zaman ¢oziiliir. Elbette ki devletler kendi menfaatlerini 6n planda tutsun
ancak kirmiz1 ¢izgileri higbir insanin zarar gérmemesi diye koyup onun etrafinda birlesirlerse bu
¢6ziim mutlaka olur (K5, 38, Imam).

Diinyada terér sorununu ¢dzemeyiz. Ama Miisliimanlarin seyini bilgiyle Islam’1 kaynagindan
ogrenerek, bizim kaynagimiz Kur’an ve Siinnet; bu ¢ergevede bir yasami benimsedigimiz siirece
Allah bize sikint1 vermeyecegini vaat ediyor. Ama biz ne yazik ki mezheplerde rahmet var ama
mezheplerden sonra mezhepgilik ve tarikatlar bayagi ¢ogaldi. Son dénemdeki hadiseler gibi
FETO gibi veya baska cemaatler gibi. Artik biz birlik beraberlik icerisinde yasamamiz
gerekirken cemaatler artik bir partizan grup gibi en iyi cemaat benim cemaatim, en iyi ehli
siinneti yasayan benim anlayis1 Islam’a zarar veriyor. Her ¢icegin bali farkli olur. Herkes kendi
dalinda islam’a giizel hizmet eder. Bu anlayisa sahip olsak her sey diizelecek. Yani kaynagimiz
Kur’an ve Siinnet olmal1 (K7, 48, imam).
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Miisliiman katilimeilarin anlatilarina bakildiginda din referansli terérii maddi imkansizliklar
ve egitimin dzellikle de din egitiminin yetersiz olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu cercevede islam
dininin dogru o6gretilmesi gerektigi ve maddi olarak toplumda bir dengenin kurulmasinin sart
oldugunu ifade etmislerdir. Bu anlatilarinda aym zamanda Islam’in sevgi dini olmasi hasebiyle
cocuklarin sevgi temelli yetistirilmesinin de terdriin ¢6ziimiinde yardimc1 olacaginmi dile
getirmiglerdir. Yani insanlara egitim aracigiyla dini bir perspektifin kazandirilmas1 gerekmektedir.
Burada egitimim toplumsal islevine yonelik vurgular hakimdir. Bahsedilen din ve degerler egitimi
yeni nesillere tam olarak aktarilmalidir. Bu sekilde bir kiiltiir yaratilabilecek ve terdre ¢dziim
iiretilebilecektir. Din referansh terériin bir sebebinin de dini cemaatlerin sayisinin ¢ok fazla olmasi
ve her cemaatin kendi dogrusunu yaratmasi olarak goriirler. Gruplarin sayisindaki bu fazlalik dini
alanda rekabet yaratmakta ve bu rekabet de bir miicadele ortamina doéniismektedir. Dini gruplar da
kendi inancglarin1 kabul ettirebilmek adina farkli yontemlere bagvurarak ve onu dini bir eylem
sonucuymus gibi gostererek iiye sayilarinda artis yaratmayi amaglamaktadirlar. Yontem bazi
radikal gruplar i¢in siddet olabilmektedir. Bu dogrultuda ¢6ziimii siyasi alanda arayan katilimcilar
cemaatlerin devlet tarafindan kontrol altinda tutularak radikal egilimlere yo6nelmelerinin

engellenmesinin din referansli terdre bir ¢6ziim sunacagini ifade etmislerdir.

Hristiyan katilimcilar da Miisliiman katilimcilara benzer sekilde daha ¢ok maddi konulara

deginmis ve kurtulusun kendi inanglarinda oldugunu ifade etmislerdir.

Sadece bir sevgi kalplere koyarsak ¢oziilebilir. Ancak boyle yanlis yolda olduklarini anlarlar.
Insanlara géz yasi doktiirmek gercekten iyi degil. Afrika’da goriiyorum, bir cocuk dogarken
sanki bir kotiiliik var dogasinda. Onlarda sanki bir anormallik var. Biz zaten bir terdr olarak bazi
seyler yastyoruz burada. Terorii yayan burada aslinda gazeteciler. Birisi geliyor burada bana
dayak vuruyor, ben bdyle bir sey yasadim ama sdylemiyorum. Her yerde bdyle dengesiz insanlar
var. Her zaman buraya gazeteci ¢agirirsam diyecekler ki kilisede boyle bir sey oldu. Her seyde
gazeteci cagirip bagirmak terdre yardim etmektir aslinda. Gergekten etik olarak bu konuda eger
bilgi vermiyorsa diyorsun suglusun. Verirse daha kotii oluyor. Bazen kiliseyi taslayabiliyorlar.
Bagiriyorlar. Bazen diisiiniiyorum bende ¢ocukken ayni seyi yapiyordum. Anlamam gerekiyor.
Her seye bir sebep bulursam, problemleri ona baglarsam teroriste yardim etmis olurum (K12, 52,
Rahip).

Katilimcr buradaki anlatisinda ¢éziim yolunu sevgide ararken siddet eylemlerinde medya
etkisinden soz etmektedir. Eric Maigret’e gore, “bireylerin gorislerini kendilerine kargin
bigimlendirip yonlendirdigi sdylenen medya, hipnozcu islevi goriir ya da aktardigi stereotiplerle
bireyleri aldatir” (2014: 70). Baska bir ifadeyle medya belli imajlar yaratarak insanlarin
davraniglart iizerinde etkide bulunabilmektedir. Burada da katilimci siddet eylemlerinin artiginin
sebebini medyada stirekli olarak yer almasinda bulmaktadir. Ayrica Cohen’in (2002) ahlaki panik
kavrami s6z konusu olmaktadir. Ciinkii herhangi bir eylemden sonra insanlar medyanin etkisi ile
asir1 tepkiler verebilmektedir. Bundan 6tiirii katilime1 adi suglarin genellestirilerek herhangi bir

gruba mal edilmesini kabul etmemektedir.
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Ekonomiktir. Ekonomi bir insanin politikadan ziyade insan olarak oturup diigiindiigii zaman,
buna bir ¢6ziim bulmak lazim dendiginde, ben teroriin kokten ¢oziilecegine ve bitecegine
inaniyorum. Bazilar1 da kendi kasalarina, kendi paralarina para katmak icgin, milyarlar
harciyorlar. Gidiyorlar devletlerde savasi kiskirtiyor, bilmem ne ediyorlar ki savas ¢iksin silah
satsinlar. insanlarmn dliimleri umurlarinda degildir. Bu terdrist insanlarin kag1 biiyiik devletlerin
cumhurbagkanlarinin ¢gocugudur. Macron’un ¢ocugu var mi savasta? Trump’in var m1? Putin’in
var m1? Kimdir? Benim gibi senin gibi zavalli insanlar gidiyorlar, parali asker bilmem ne asker
oluyorlar. Bu ben mecbur oluyorum c¢iinkii benim yiyecek ekmegim yok. Benim kaybedecek bir
seyim yok diyorum. Oliirsem 6liiriim diyorum. Hi¢ olmazsa yaralanirsam gazi dliirsem sehit
olurum. Olay bu (K13, 83, Piskopos).

Buradaki anlatisinda katilimer terdriin ¢oziilemeyecegine vurgu yapmaktadir. Terorii alanda
giic elde etmek i¢in sermayesini arttirmaya ¢alisan aktdrlerin ve gruplarin miicadelesinin bir sonucu
olarak gormektedir. Silah endiistrisini de bunun bir sonucu olarak gérmektedir. Ayrica sosyal,
ekonomik ve kiiltiirel sermayesi yiiksek olan gruplarin alandaki miicadelelerde karar verici
konumda bulundugunu séylemekte ve sermaye sahibi olmayanlarin ise alinan kararlar sonucunda

canindan oldugunu dile getirmektedir.

Ikinci Jan Paul Papa iken bizim bir giiclii silahimiz var o da duadir diyordu. Dua eden insan
silah1 eline almaz miizakereyle sorunu ¢ozebilir. Insanlara bagka yollar gosterilmelidir. Bunun
¢ozliimii sadece duadir. Ciinkii dua ettigimiz an Rabbimizle yan yana hissederiz kendimizi. Ben
bir cocugum ve Rab Allah’tir. Bundan dolay1 hepimiz kardesiz. Oncelikle kendimizi Rabbin
gocuklar1 olarak hissetmeliyiz. Bunu hisseden biitiin insanlar birbirini kardes olarak goriir.
Kardes kardesi 6ldiiremez. Bizleri kurtaran dinler degil, Tanr1’y1 aramaktir. Bir dag diisiiniin.
Dagin tepesinde Tanri var. Eteginde de dinler var. Ne zaman birlikte hareket edip Tanri’y1
ararsak hem Tanri’ya yaklasiriz hem de birbirimize yaklasiriz. Tanri 1giktir. Tanri’nin dini
yoktur. Tanrt’ya ulagtifimiz an din yok olacaktir. Bu yiizden sadece Tanr1’ya odaklanmaliyiz.
Bundan dolay1 Tanr1’ya yaklasirken birbirimize yaklagiriz (K14, 53, Rahip).

Burada katilimci dini ¢ogulculuga vurgu yaparak insanlik ortak paydasinin ayni Tanri’ya
inanmak olduguna deginmis, is birligine ve birlikte yasama kiiltiiriiniin 6nemini dile getirmistir.
Hristiyan katilimcilar sorunun kaynagini daha ¢ok sevgisizlik, sosyal adaletin saglanamamasi ve
egitimdeki yetersizliklerde gormiistiir. CoOziimlerini de insanlara sevginin ne oldugunun
Ogretilmesi, gelir dagilimindaki dengesizligin ortadan kaldirilmasi, egitim sisteminin farkl
kiiltiirlere ve irklara yonelik hosgoriiye dayandirilmasi ve tiim bunlarin yaninda insanlarin inanca
saritlmasinin saglanmasina dayandirmiglardir. Hem Miisliiman katilimcilar hem de Hristiyan

katilimcilar kendi dinlerindeki 6gretiler iizerinden ¢6ziim Onerisi getirme egilimi gostermislerdir.
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SONUC

Teror eylemleri her gecen giin diinyada hizla artmakta ve birgok cana mal olmaktadir.
Gilinlimiiziin en 6nemli olgularindan biri olan terdr, din kelimesi ile bir arada anilmaya baglamistir.
Din ve terérii bir araya getiren Orgiitler, dini sdylemler iiretmeye ve miicadelesini bu yolla
siirdiirmeye baslamiglardir. Terdr olaylart gerceklestikten sonra giindemde uzun siire kalmakta ve
tartisilmaktadir. Teror olgusu ve onun dini boyutu hem bilimsel ortamda hem de siyasi arenalarda
stirekli olarak ele alinmaktadir. Ancak bu tartigsmalar daha ¢ok siyasi zeminde yapilmakta, terdriin
ozellikle de din referansh terériin ortaya ¢ikardigi toplumsal sonuglar hakkinda

konusulmamaktadir. Bu aragtirmada da toplumsal boyuttaki etkilerden s6z edilmektedir.

Nitel tarzda ve fenomenolojik desende yapilan bu arastirmada, sahadan toplanan verilere
bakildiginda terér kavramimin biitiin  katilimcilar tarafindan reddedildigi ve din ile
iligkilendirilemeyecegi diisiincesinin hakim oldugu ortaya cikmaktadir. Katilimcilarin genel
anlamda anlatilarina bakildiginda din ve terdr arasinda kurulan iliskinin daha ¢ok alanda oyuna
dahil olan aktorlerin kiiltiirel sermayelerinin yetersizliginden kaynaklandigir goriilmektedir.
Miisliiman katilimcilar burada daha ¢ok Islam referansl &rgiitlerin kendi dinlerinde yerinin
olmadigina yonelik sdylemlerde bulunurken, Hristiyan katilimeilar ise orgiitleri daha ¢ok teolojik
zeminde degerlendirmislerdir. Egitimli ve kiiltiirel sermayesi yiiksek kisilerin asla teror orgiitlerine
destek vermeyecegi ve onlari din ile iliskilendirmeyecegi sOylenebilir. Burada kiiltiirel sermayenin
yaninda, dini egitim ve dini gruplarla etkilesim sonucunda elde edinilen dini sermayenin de etkili
oldugu goriilmektedir. Dini sermayesi yiiksek kisilerin din referanshi orgiitlere destek olamayacagi
ifade edilebilir. Dini sermayede eksikligi olan mensuplarin terér drgiitlerince kullanilabildigi ve bu
orgiitlerin tek basina olmadigina yonelik vurgular hakimdir. Ancak bu katilimcilar sermaye
eksikliginden de kendilerini sorumlu tutmaktadirlar. Ciinkii alanda kendi habituslarini yaymak igin
yeteri kadar faaliyet gosteremediklerini dile getirmislerdir. Ayrica orgiitlere katilimin geng
niifustan olduguna yonelik iddialar s6z konusuyken, bu katilimin toplumsallagsma siirecinin bir
sonucu oldugu vurgulanmaktadir. Burada geng bireyler siddetin hakim konumda oldugu bir alanda
toplumsallagsmakta ve bunun sonucu olarak da s6z konusu orgiitlere katilabilmektedir. Bu sorun
giiniimiiz Orta Dogu cografyasi i¢in ¢gok 6nemli bir vurgudur. Orta Dogu’da yillardir siiren bdlgesel
catismalar i¢inde biiyliyen cocuklar, siddetle toplumsallagsmakta ve siddetin sorun ¢dzme araci
olduguna yonelik inanca kapilmaktadir. Bu da bolgedeki siddet probleminin ¢6ziimiinii
zorlagtirmaktadir. Bu durum bolgesel catismalarin devam ettigi Afganistan ve Somali gibi

cografyalarda da mevcuttur. Ayrica bu orgiitlere katilimin bir diger sebebi olarak sosyal dislanma



kabul edilmektedir. Buna gore sosyal ¢evresi tarafindan kabul gormeyen bireylerin din referansh
orgiitlere katilmaya daha meyilli olmasi s6z konusudur. Bunun sebebi de bireyin orada kabul
goérme ihtiyacini karsiliyor olmasidir. Tiim bunlarin yaninda ekonomik sebeplerden 6tiirii drgiitlere

katilim oldugu yo6niinde iddialar da vardir.

Orgiitlerin arka planinda diinyada hiikiim siiren ve gii¢ elde etmek isteyen bazi gruplarin
olduguna yonelik ifadeler s6z konusudur. Bu minvalde diinyadaki rekabet ortaminda gii¢ sahibi
aktorlerin din referansh orgiitleri kullandigi ve sermaye elde etmeye calistifi sonucu ortaya
cikmaktadir. Verilerden hareketle terdriin esas amacimin korku yaratma ve bu korku ortamindan
kazang elde etmek oldugu soylenebilir. Bu kazang icin de orgiitlerin dinin sdylem giiciinii
kullandig1 ve faaliyette bulundugu alanda gii¢ elde etmeye calistig1 ifade edilebilir. Bu, 6zellikle
sOmiirge kavrami iizerinden ifade edilmektedir. Katilimcilara gore Bat1 {ilkeleri kazang elde etmek
icin bir bolgeye ulagmak istediginde bu orgiitleri kullanmakta, bolgede huzursuzluk yaratmakta ve

sonrasinda ise oraya miidahale ederek somiirge haline getirmektedir.

Din referansh orgiitlerin kullandigi bazi referans kavramlar vardir. Bunlardan en 6nemlisi
cihat kavramuidir. Miilakat verilere gore cihat kavraminin yanlis yorumlandigi, siddeti mesrulastiran
bir arag¢ olarak kullanilamayacagi sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Genellikle dinlerini sevgi dini olarak
tanimlayan katilimcilar cihat kavraminin bir mesrulastirma aracit oldugunu ifade etmislerdir.
Siddetin en son care olarak kullanilmasi gerektigi yoniindeki ifadelerle birlikte Hristiyan
katilimecilar da siddeti reddeden bir dil kullanmislardir. Cihadin rekabet ortaminda gii¢ elde etmek

i¢in bir ara¢ olarak kullanilmasi s6z konusudur.

Misliiman ve Hristiyan katilimecilardan elde edilen verilere bakildiginda rekabet
sOylemlerinin varlig1 ortaya ¢ikmaktadir. Miisliiman katilimcilar kendi dinlerinin hak din oldugu
iddiasiyla alandaki rekabetin mevcudiyetini ortaya ¢gikarmaktadir. Hristiyan katilimcilar ise daha
¢ok Tanr’nin tekliginden ve biitin dinlerin ona ulasmak istemesinden bahsederek, dini
¢ogulculuga vurgu yapmis ve esas noktanin Tanri’ya ulagmak i¢in miicadele etmek oldugunu dile
getirmiglerdir. Tanri’ya ulagsmak i¢in biitiin din mensuplarinin miicadelesi s6z konusudur ancak
bunu bir araya gelerek de yapilabilecegi yoniinde ifadeler s6z konusudur. Dini sermaye i¢in alanda
miicadele eden gruplar siddet eylemlerini ve terorii reddeden bir tavir takinmis olmalarina ragmen
dinlerinin geregi olarak gordiikleri teblig etme vazifesini icra etmek i¢in ¢aba gostermektedirler. Bu
da din1 alanda bir rekabet ortaminin varliginin gostergesidir. Ancak bu rekabet ortaminin yaninda

sosyal alanda is birligine de vurgu yapilmaktadir.
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Din referansh orgiitlerin dini kaidelerle bir ilgisi olmadig1 ¢ergevesinde bakildiginda el-Kaide
de dine uygun faaliyetlerde bulunmayan bir orgiit olarak goriilmektedir. Ayni zamanda onun
tehlikeli bir orgiit olduguna yonelik vurgularla beraber, kiiresellesmeye yonelik tepkilerden
dogdugu soylenmektedir. Ancak tutarsizliklarina da atifta bulunulmustur. Ciinkii kiiresellesmeye
tepki gdsteren bu 6rgiit aym zamanda onun araglarini da kullanmaktadir. Orgiit biiyiik oranda Batili
devletlerin kullandig1 bir yapi olarak degerlendirilmistir. Burada ‘“vekalet savaglar’” kavrami
karsimiza ¢ikmaktadir. Kavrama gore diinyada artik sicak temaslar1 iceren savaslar sdz konusu
degildir; bunun yerine iilkeler belli Orgiitler kurarak onlar {izerinden miicadelelerini
gerceklestirmeye ¢alismakta ve gii¢ elde etmeyi amaglamaktadir. Bu dogrultuda bakildiginda el-
Kaide “vekalet savaslari”nin bir sonucu ve araci olarak goriilmektedir. Dini gercekten bilenlerin bu
gruplarda yer alamayacagina yonelik vurgularin yaninda onu Orta Dogu’daki sartlarin bir sonucu
olarak gorenlerde vardir. Burada yasayan kisilerin son ¢are olarak el-Kaide’ye katilarak yasamini

devam ettirdigi ifade edilmektedir.

Diinyada birgok farkli eylemde bulunan el-Kaide nin Tiirkiye’de gerceklestirdigi en dnemli
eylemlerden birisi Kasim 2003’te istanbul’da dort farkli noktada gerceklestirdigi saldirilardir. Her
teror eylemi gerceklestirildigi bolgedeki insanlar iizerinde etkiler yaratir. Bu eylemler de bolgede
yasayan dini gruplara yonelik olarak gerceklestirilmisti. Katilimcilarin biiyiik ¢ogunlugu eylemlere
bizzat sahit olmusken, bir kismi da eylemlerden hemen sonra sonuglarini deneyimlemistir.
Eylemler sonrasinda Beyoglu’nda yasayan dini gruplar arasindaki iliskide, sosyal yasantilarinda ve
dini hayatlarinda nasil bir degisim oldugu 6nemli bir konudur. Bu ¢ercevede elde edilen verilere
bakildiginda gruplar arasinda eylemlerden 6nce resmi kanallar araciligryla kisith bir iliski oldugu
goriilmektedir. Ancak bunun yanindan mensuplar arasinda komsuluk iliskilerine dayali bir iletisim
$6z konusu oldugu da ortadadir. Eylemlerden sonra ise resmi kanallar tekrar bir araya gelerek birlik

ve beraberlige vurgu yapmislardir.

Sosyal yasantida ve gruplar arasindaki iliskilerde giiclii birlikte yasama kiiltiiriiniin etkisiyle
¢ok biiyiik bir degisimin olmadigi goriilmektedir. Giindelik yasama etkisi yogun pratikler
diizleminde kisa siireli olan eylemler, alanda yasayan gruplarin ve bireylerin habituslarinda ¢ok
biiyilik bir degisim yaratmamistir. Bir siireligine korku yogunlugu artmis ve gruplar birbirlerinden
siiphe duymaya baslamis ancak bu devamlilik géstermemistir. Pratiklerde degisim s6z konusu
olmazken, alandaki aktorlerin tutum ve degerlendirmelerinin uzun vadede degistigi ve olaylarn
etkisinde kaldigi goriilmektedir. Katilimeilarin séylemlerinde bunun hakim oldugu gozlenmistir.
Bagka bir ifadeyle eylemler hala katilimcilari sdylemlerini sekillendirmektedir. Yaratilan yeni

sOylemler alanin bigimlenmesini etkileyecek sekilde uzun siireli bir etkide bulunmustur.
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Dini yasantiya bakildiginda ise Miisliimanlarin vaazlarinda degisimin oldugu, daha cok
dinlerinin giizel yanlari vurgulamaya yonelik bir doniisiimiin yasandig1 goriilmektedir. Burada
dini alandaki faaliyetlere yonelik bir saldiridan sonra Miisliiman cemaatin kendi habituslarinin
gecerliligini ve giiciinii ifade etmek igin ¢abaladiklart sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii disaridan
diger dinlere yonelik Islam referansh bir orgiit tarafindan gelen saldir1 alandaki iliskilerde bir siiphe
dogurmustur. Baska bir ifadeyle diger din mensuplar1 bu saldirilardan islam’1 mesul tutabilir
endigesiyle Miisliman cemaat kendi dininin habitusunu en iyi sekilde anlatmaya caligarak,
saldirilardan sonra dinin zarar gérmesini ve alandaki rekabet ortaminda gii¢ kaybini engellemeye
calismistir. Hristiyan cemaat ise vaaz igeriklerinde bir degisime gitmediklerini vurgulamislardir.
Ancak burada otekilestirici sdylemlerden kagindiklarina yonelik veriler elde edilmistir. Asla
Miisliimanlara yonelik bir kusku ve 6tekilestirme durumunun s6z konusu olmadig1 goriilmektedir.
Hristiyan katilimcilarin politikanin dine karistirilmamasina yonelik ifadelerinden hareketle
olaylardan sonra iligkilerinin ve dini hayatlarinin aynen devam ettigi sonucuna ulasilmigtir. Tim
yasananlar dogrultusunda dini ¢atisma reddedilirken sosyal is birliginin énemi vurgulanmakta

ancak dini rekabet ortaminin varligi da hissedilmektedir.

Elde edilen veriler dogrultusunda dini alandaki rekabetin ve iktidar miicadelesinin
Istanbul’daki gruplar arasinda goriinmeyen bir sekilde bulundugu, daha cok kendi icerisindeki
mensuplarina yonelik faaliyetlerin s6z konusu oldugu goriilmektedir. Ancak anlatilarda bunun tersi
durumlar da gozlenmistir. Rekabet fiili alanda varligini yogun pratiklerde gostermese de
sOylemlerde hakim konumdadir. Eylemler sonrasinda daha ¢ok kendi gruplarindaki iletisimde
kopukluk oldugunu gosterirken, eylemlerin diger gruplarla iletisimi gliglendirdigini ancak bunun da
kisa siireli oldugu ortaya cikarmaktadir. Bu dogrultuda bakildiginda Istanbul’da yasayan dini
gruplarin hem sosyal hem de dini yasantisinda olaylarin etkisinin gozlenebilecegi goriilmektedir.
Sosyal alandaki kisa siireli degisim, tutumlar ve sdylemlerdeki uzun vadeli doniigiimler bunun
gostergesidir. Ancak olaylarin rekabetin varliginin hissedildigi dini alanda ¢atigsmalar yaratmadigi
da gozlenmistir. Teror orgiitleri alanda ¢atisma talep ederken, bulgular bolgede daha ¢ok isbirligi

ve rekabetin var oldugunu gostermektedir.

Elde edilen verilerden hareketle katilimcilar ¢oziim 6nerisi olarak dini sermayenin arttirilmasi
icin dini egitime Onem verilmesi gerektigini, sevgi temelli insan yetistirmenin gerekliligini
vurgulamiglardir. Ayni zamanda bir¢ok farkli cemaatin alanda kendi habitusunu yayma hedefinin
de din referansh orgiitlerin ortaya ¢ikmasinda etkili oldugu goriilmektedir. Verilerde bunun ¢oziimii
olarak devlet otoritesinin alanda hakim kilinmasi1 goriilmiistiir. Genel anlamda egitim seviyesindeki
eksiklikler ve ekonomik sorunlara yonelik vurgular hakimdir. Nihai olarak terdér Orgiitleri
eylemlerle sosyal dokuya zarar vermisse de onu donistiiriip ¢atisma formuna tasimamustir. Bu da

giiclii birlikte yasama kiiltiiriiniin gostergesi olarak okunabilir.
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Ek 1: Miilakat Formu

MULAKAT FORMU

A) TERORIZM ALGISI

1) Kendinizden ve gorevinizden bahseder misiniz?

2)

3)

4)

5)

6)

e Yas, egitim diizeyi, meslegi, medeni durumu vb.
e  Bir dini lider olarak mesleki konumu ve gegmisi vb.

Teror, Kiiresel Teror ve Din Referansh Terorizmi nasil tanimlarsimz?

e Ter6r ile din arasinda bir iligski var midir?
e  Nasil bir iliski vardir?
e Dini referans gostererek teror eylemi gerceklestirenler o dinin mensubu sayilabilir mi?

Sizce din referansh kiiresel terorizm nasil ortaya ¢cikmistir? Onu doguran sebepler,
fail ve magdurlar hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?

e  Sizce din ter6rii mesrulagtirtyor mu?

e Eger mesrulastirtyorsa buna hangi din daha ¢ok yatkindir?

e Tiirkiye’deki dini gruplarin din yorumlar1 bu terérizme kaynaklik etmekte midir yoksa iilke
disindaki gruplarin kiiresel etkilerimi s6z konusudur?

Mensup oldugunuz din ¢ercevesinde teror olaylarim nasil degerlendiriyorsunuz?

e Sizce dininizde ter6rii mobilize edici unsurlar var midir? Varsa nelerdir?
e  Sizce diger dinlerde terére kaynaklik eden unsurlar var midir? Varsa nelerdir?

“Kutsal savas/holy war” ve “cihat” gibi kavramlar1 nasil yorumluyorsunuz; bu
kavramlarin siddet eylemlerine kaynaklik ettigini diisiiniiyor musunuz?

e Dininizde nasil, diger dinlerde nasil?
e  Modern diinyada farkli yorumlanmiglar midir?
e  Ana akimlar nasil yorumluyorlar, ana alg1 nedir?

Diinyada bircok din referansh teror orgiitii bulunmaktadir. Bu 6gretilerin varhgim
nasil yorumluyorsunuz?

Sizce bu dgiitlerin amaci nedir?

Neden terére basvurmaktadirlar?

Bu orgiitlere katilimin sebebi/sebepleri nelerdir?

Bu tip orgiitler neden ortaya ¢ikmaktadir? Onlar1 doguran sebepler nelerdir?

B) TERORUN YEREL YASAM FORMUNA ETKISi

7)

8)

Sizce el-Kaide nasil bir yapilanmadir; yani onun kaynagi, yapisi, misyonu, islevi ve
eylemleri hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?

El-Kaide’nin soylem ve eylemlerini destekleyenler hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?

142



EK 1: Devam

9) El-Kaide’nin Kasim 2003’de Istanbul’da gerceklestirdigi eylemleri hatirhyor
musunuz? Bu eylemleri 6grendiginizde neler hissettiniz? 11k tepkiniz ne oldu?

10) Sizce Kasim 2003 eylemlerinde el-Kaide’nin amaci neydi? Neden bu eylemleri
gerceklestirdi?

11) Bu teror eylemlerinden once diger din mensuplariyla, iletisim, iliski, etkilesimleriniz
ve birlikte yaptigimiz faaliyetler hakkinda bilgi verir misiniz?

12) Soz konusu teror eylemlerinin yasadiginiz topluma etkileri nelerdir? Anlatir misimz?

13) Sizce bu eylemler, dini gruplar ve mensuplar1 arasindaki iletisim, iliski ve birlikte
yasama Kkiiltiiriine nasil etkide bulunmustur?

Sizin tanik oldugunuz olay veya sozler nelerdir?

Dini grubunuzun mensuplarmin tanikliklari veya yasantilar1 nelerdir?

Baska din mensuplarinin yagantilart hakkinda bilginiz var m1? Anlatir misiniz?
Nefret soylemi veya davranigina dair veriler var midir?

14) Oncesiyle kiyaslayarak bu eylemlerin sahsimzin ve dini grubunuzun sosyal yasamim
ne yonde etkiledigini anlatir misimiz?

Kasim 2003’ten 6nceki yasantinizla sonrasindaki yasantiniz arasinda bir degisim oldu mu?
Olduysa nasil bir degisim oldu?

Sosyal iliskilerinizde degisme oldu mu? Diger din mensuplariyla olan iligkileriniz nasil
etkilendi? Diyalogunuz artt1 m1 yoksa iliskileriniz azaldi m1? Yoksa tamamen koptu mu?
Onlem almaya yoneldiniz mi? Ne tiir dnlemler aldiniz? Kendinizi tamamen i¢e kapattiniz mm?
Yoksa faaliyetleriniz daha da arttirdiniz mi?

Sozli veya fiili saldirilara maruz kalan mensubunuz var mi?

Olumlu yénde etkileri oldu mu? (Isbirligini arttirmaya yonelik teklifler gibi.)

15) Bu eylemlerden sonra dini yasantimzda (pratiklerinizde, duygu durumunuzda vb.) bir
degisme oldu mu? Anlatir misimz?

Cemaat sayinizda bir azalma oldu mu?

Ayinlere katilim oraninda eylemler dolayisiyla bir degisim oldu mu?
Vaazlarimizin igerigi degisti mi?

Faaliyet alanlarinizda bir degisme oldu mu?

Diger din mensuplariyla bir iletisim ve etkilegsime girdiniz mi?

Duygusal olarak nasil etkilendiniz, 6rnegin bir korku yogunlugu oldu mu?
Grubunuzdan sert tepkiler (s6z, fiil) sergileyenler veya savunanlar oldu mu?

16) Sizce din referansh Kkiiresel teror diinyayr nasil etkilemektedir? Dogurdugu
problemlere ¢oziim Onerileriniz nelerdir?
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Ek 2: Katihmcilarin Demografik Verileri

Kod | Yas | Cinsiyet | Egitim Diizeyi Meslek Yasadiga Sehir | Istanbul’a
Gelis Y1ih
K1 |51 Erkek On Lisans Imam Istanbul 1995
K2 |52 Erkek On Lisans Imam Istanbul 1991
K3 |52 Erkek On Lisans Imam Istanbul 1989
K4 |44 Erkek On Lisans Imam Istanbul 1999
K5 |38 Erkek On Lisans Imam Istanbul 1996
K6 |50 Erkek On Lisans Imam Istanbul 1993
K7 |48 Erkek On Lisans Imam Istanbul 1991
K8 |59 Erkek On Lisans Imam Istanbul 1978
K9 |54 Erkek On Lisans Imam Istanbul 1965
K10 | 50 Erkek On Lisans Imam Istanbul 1969
K11 | 50 Erkek Doktora Rahip Istanbul 2003
K12 | 52 Erkek Yiiksek Lisans Rahip Istanbul 2003
K13 | 83 Erkek Kilise Ruhban Egitimi | Piskopos Istanbul 1979
K14 | 53 Erkek Lisans Rahip Istanbul 1998
K15 | 78 Erkek Lisans Rahip Istanbul 1941
K16 |50 Erkek Lisans Kilise Vaizi | Istanbul 1969
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