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ÖNSÖZ

Bir yüksek lisans tezi olarak haz rlanan bu ara rman n amac , imparatorluktan ulus

devlete, ümmet sisteminden millet sistemine geçi  yap rken ne gibi ink lâplar yap ld , bu

ink lâplar n eski slahatlardan fark  neydi, nas l bir süreçte ve metotla yap ld , bunlar

yap rken toplumun ve uluslar aras  arenan n tepkileri neydi bunlar n ortaya konmas

sa lamakt r.
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yap lan ink lâplar, ikinci bölümde hukuksal alanda yap lan ink lâplar, üçüncü bölümde

itim-kültür alan nda ink lâplar, dördüncü bölümde toplumsal alanda yap lan ink lâplar,

be inci bölümde laiklik konular  ve geleneksel dini dü ünceden kaynaklanan tepkiler üzerinde

durulmu tur.
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ÖZET

1299’da kurulan Osmanl  Devleti, her imparatorluk gibi yükseli  dönemini ya am  bu

sürecin sonunda da duraklama sonras nda da da lma dönemini ya am r. Bu süreçte çözüm

yollar  ara lm  ve baz slahatlara giri ilmi  ne var ki y lman n önüne geçilememi tir.

Türk ink lâb , Osmanl  dönemi slahat hareketlerinden ay ran çok önemli farkl klar

vard r. Bunlar n belki de en önemlisi radikal ve devrim niteli inde olmas r ki bu yüzden

devrim terimiyle etiketlendirilmektedir. Ancak bu özelli ini Osmanl  dönemi slahat

hareketlerinden ald  da söylemeden geçmemek gerekir. Zira o a amalardan geçmeden

ink lâba kalk abilmek pek mümkün de gözükmemektedir. Zira her ink lâb n bir haz rl k

dönemi vard r.

Türk ink lâb slahat hareketlerine göre çok daha kapsaml  bir de imi esas alm r.

Sadece devletin ve kurumlar n de il, onunla birlikte ferdin ve toplumun geli tirilmesi ve

yüceltilmesi amaçlanm r. Islahatlar n mütereddit mahiyetine kar k, Türk ink lâb  bir

kararl n ifadesidir. Islahatlarda zaman zaman d tan gelen bask larla kar la ld  ve

tan yönlendirildi i halde Türk ink lâb nda herhangi bir d  bask n rolü olmam  ve kendi

iç dinamiklerinden beslenmi tir.

Bu süreçte her ink lâp için uygun zeminin olu mas  beklenmi  ve taviz verilmeden de

uygulamaya geçilmi tir. Bu süreç a ama a ama büyük bir titizlikle ve kararl  bir tutumla

gerçekle mi tir. Milli mücadele egemenlik anlam nda ink lâb n ilk a amas  olu turmu ,

hemen ard ndan siyasal alanda ink lâplara giri ilmi , ard ndan da toplumsal alanda ink lâp

hareketlerine giri ilmi tir. Amaç imparatorluktan ulus devlete, teokratik yönetim anlay ndan

laik yönetim anlay na geçmek olarak belirlenmi  ve sonuç da bu ekilde gerçekle mi tir.

Anahtar Kelimeler: nk lâplar, Lâiklik, Ça da la ma
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ABSTRACT

The Ottoman Empire, established in 1299, developed, spanned and declined like other

empires. During the ruling period, quite a few solutions were searched , found,and several

reforms were made, but the decay couldn’t be avoided.

There are very many differences distinguishing Turkish Revolution from the period

of the Ottoman reforms, of which the most important one is that it is radical and in the form of

revolution, called as the term of revolution. However, it was named so after the reforms made

by the Ottomans. For, it is impossible to make reforms without going through those stages.

Any revolution requires a preparation.

Turkish Revolution focused on a wide range of diversity of Reforms not only for the

goverment itself and its institutions but also its subjects and the community. Turkish

Revolution is absolutely the testimony of consistance. Much as foreign pressures were made

and guided by outer powers in the duration of reforms from time to time, Turkish Revolution

was never put under the role of foreign powers, but grown with its own internal dynamics.

During this period, the most appropriate time was awaited for any revolution, and

then, was put into use without giving any concession gradually, decisively and impatiently.

National war of indepence constituted the first stage of the revolution interms of sovereigny

immediately both in politics and public. The main aim was the changeover to nationalism

from the empire, to secularitism from theocracy,and it resulted in the way.

Key Words: Revolutions, Laicism, Modernization
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Giri

Osmanl  Devleti geni  ülkesi içinde ve evrensel ekli alt nda çe itli kitleleri ve

milletleri bar nd rm  bir devletten sosyal ve siyasi bak mlardan bat  örne inde kurulmu ,

bat  demokrasisi düzenine dâhil yeni bir devlete dönmü tür. Bu devlet Türkiye

Cumhuriyeti’dir. Türk toplumu bugün yeni bir sistemi gerçekle tirmenin çetin

problemleriyle kar  kar yad rlar. Problemin zorlu u hem bir medeniyet alan n

de tirilmesinden, hem de bizatihi bat  demokrasisinin 20. yüzy lda kar la  ve

çözmekle ödevli bulundu u güçlüklerden do maktad r.

Ula lm  olan merhale uzun bir geli menin mahsulüdür: Teokratik-mutlak bir

saltanattan me rutî bir rejime, bu kanaldan da lâik-cumhurî bir devlete var r.1

nsanl k tarihinde derin izler b rakm  olan Osmanl  Devleti’nin 1299’da tarih

sahnesine ç ndan itibaren, 1579 y na kadar sürekli s rlar  geni letti i, 1579-1699

aras nda ise gözle görülür bir duraklamaya yüz tuttu u, 1699’dan itibaren de toprak kayb

ile birlikte “Gerileme Devri” denilen ve Osmanl n çökü ünü haz rlayan bir sürece

girdi ine ahit olunmu tur.

Osmanl ’n n bir bütün halinde bat n ve bat da olup bitenlerin fark na varmas  pek

de kolay olmam r. 1699 Karlofça Antla mas  ile birlikte ba layan toprak kayb  ve üst

üste gelen yenilgilerin oku as rlarca üstün gücü temsil etmenin olu turdu u üstünlük

bilincinin sars lmas  da beraberinde getirmi tir.2

18. yüzy ldan itibaren bat n üstünlü ünü kabul etmek zorunda kalan Osmanl

padi ahlar  ve devlet adamlar , ba ta askeri olmak üzere birçok alanda yenilik yapma

zorunlulu u duymu lard .3 Bu durum, dikkatlerin öncelikle askeriye üzerinde

yo unla mas na yol açm r. Çünkü bir eylerin fark na varmaya sebep olan olaylar

do rudan fiziki güce ba  olarak ortaya ç km . Nitekim III. Selim (1789-1807) ile

birlikte fiilen ba layan slahat hareketleri ve genel çözüm aray lar , öncelikle askeri

1 Tar k Zafer Tunaya, Türkiye’nin Siyasi Hayat nda Bat la ma Hareketleri, stanbul Bilgi Üniversitesi
Yay nlar , stanbul, 2004, s. 1.
2 Hasan Onat, “Türkiye’de Din Alan ndaki De im Süreci”, Cumhuriyetten Günümüze Türk Kültürünün
Dünü, Bugünü ve Gelece i: V. Türk Kültürü Kongresi, C: VI, Atatürk Ara rma Merkezi Yay nlar ,
Ankara, 2005, s. 9.
3 Selami K ç, II. Me rutiyet’ten Cumhuriyet’e Türk Devrimi ve Fikir Temelleri, Kaynak Yay nlar ,
stanbul, 2005, s. 13.
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alandaki acil ihtiyaçlar n kar lanmas  hedefliyordu. ‘Nizam-  Cedit’ bu do rultuda

at lm  olan önemli ad mlardan birisiydi. Bu dönemde ilk defa yurt d na (Fransa) iyi

yeti meleri için subaylar gönderilmi  ve askerleri e itmek için de yurt d ndan ( ngiltere,

sveç, Prusya) mütehass s zabitler getirtilmi tir. E itimdeki yenilik aray lar n da yine

askeri amaçlarla ve askeri alanda ortaya ç kt  gözlemlenmektedir.4

Onun zaman nda gerçekle tirilen yenilikler, bat  etkilerinin s zmas

kolayla rm . Denilebilir ki III. Selim ile birlikte ilk defa bat ya bir pencere aç lm ,

çe itli Avrupa ba kentlerinde d  temsilcilikler kurulmu tu. Fakat eskinin yan nda yeni

kurulu lar n ya amas  mümkün olmad ndan, gerek padi ah n gerekse devlet adamlar n

emek ve çabalar yla yürütülen yenile me hareketleri sonuçsuz kalm , yeniçeriler ve ulema

n kar  koymalar yla tüm bu giri imler ba ar zl a u ram r.5 Bu durum

göstermi tir ki, 17. yüzy ldan beri Osmanl  Devleti’nin içine dü tü ü kötü durumu

düzeltmek için yap lan çal malar II. Mahmut dönemine kadar tek yönlü olmu tur. Bu da

eski güçlü düzene dönmek ve askerî aç dan yenile mekti. Devletin tüm kurumlar n

yozla , hepsinin birden düzelmesi gerekti ini ilk kez bilinçli olarak anlayan padi ah

II. Mahmut’tur (1808-1839).6 Osmanl  Devleti’nde ilk ciddi yenile me hareketleri de II.

Mahmut devrinde olmu tur.7 Bu dönem, Türkiye’nin bat la ma serüvenini derinden

etkileyen, Mümtaz Turhan’ n ifadesiyle zaman za kadar devam edip gelen mecburi veya

güdümlü dedi imiz de melerin ba lang  olmu tur.

Önce, devletin i leyi inde ciddi yenilikler yap lm r. Yeni kurumlar

olu turulurken, var olanlar n i lerlik kazanmas na çal lm r. 1826’da Yeniçeri Oca ’n n

kald lmas  sorunun çok köklü oldu unun –en az ndan askeri alanda- fark edildi ini

göstermektedir. 1827’de ‘T phane-i Amire’ ad ndaki askeri t p okulunun aç nda II.

Mahmut’un e itimin Frans zca olaca , Avrupa’n n bu alanda çok mesafe kat etti ini,

ancak zaman  gelince kendi dilimizle ve kendi hocam zla yapaca  belirtmesi onun,

Türkçenin öneminin de bilincinde oldu unu dü ündürmektedir.

Bu dönemde olup bitenler, ciddi anlamda bir ba lang ç niteli i ta sa da,

Türkiye’nin ça da la ma yolundaki önemli ad mlar ndan birisi olarak kabul edilebilir.

Tanzimat’la birlikte dikkat çekmeye ba layan birtak m sosyal reformlar n temeli bu

4 Onat, a.g.m., s. 9.
5 K ç, a.g.e., s. 13-14.
6 Bülent Tahiro lu, “Tanzimattan Sonra Kanunla rma Hareketleri”, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Türkiye
Ansiklopedisi, C:3, leti im Yay nlar , stanbul, 1985, s. 599.
7 K ç, a.g.e., s. 14.
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dönemde at lm r.8 Görüyoruz ki II. Mahmut’un reform dönemi ba ar lar dönemi

olmaktan çok, ba lang çlar dönemidir.9 Bu hükümdar bir yandan devletin merkezî gücünü

tekrar sa na kavu turmak bir yandan da temel kurumlar  köklü biçimde yenilemek için

ra r.10 Bu devirde yap lan köklü askeri reformlar n yan nda ilk kez bat dan kültürel

unsur ve kurumlar n da al nmaya ba land  görülmektedir.

Tüm bu yenile me hareketlerine ra men, devletin içte ve d ta birtak m felaketlere

ramas , Osmanl  Devleti’ni ya atmak için askeri alanda yap lan yeniliklerin

yetersizli inin anla lmas  ve devletin bünyesindeki az nl klar n bahane edilerek Osmanl

üzerindeki bask lar  günden güne art ran bat  devletlerin müdahalesini azaltma

dü üncesi, yeni bir dönemin yani Tanzimat Dönemi’nin aç lmas na neden olacakt r.11

Çok uluslu imparatorluklarda Frans z htilal ’ndan sonra ba layan ulusçuluk

ak mlar n önlenmesi mümkün de ildi. Buna ra men II. Mahmut Osmanl  Devleti’nde

ya ayan herkesin hukuk yönünden e it ve güvenceli duruma kavu turulmas  için çaba

harcam  ve bu yolla imparatorlu un da lmaktan kurtar laca  dü ünmü tür. Bu

dü üncesinin Türk olmayan uluslar üzerinde etkili olmas  beklenemezdi, ama gayretleri bir

dereceye kadar da olsa ba ar  olmu tur. Hiç olmazsa devletin çökü  sebeplerini oldukça

sa lam biçimde tan yan ufak bir ayd n grubunun do mas  imkân  ortaya ç km r.12

II. Mahmut’tan sonra yerine o lu Abdülmecit (1839-1861) geçmi tir.

Abdülmecit’in en önemli icraatlar ndan birisi, her ne kadar daha çok d  bask larla

gerçekle tirilmi  olsa da ‘Gülhane Hatt  Hümayunu’ ya da ‘Tanzimat Ferman ’ olarak

tarihe geçen, genel anlamda temel hak ve özgürlükleri güvence alt na almay  ve yarg

slah etmeyi amaçlayan hukuk metninin uygulamaya konulmu  olmas r. Bu dönemde ilk

defa hukuk alan nda bat la ma ba lam r.13 Tanzimat sözcü ü ‘nizam verme’ anlam na

gelen ‘tanzim’ sözcü ünün ço uludur. Eski Osmanl  terimi olan ‘nizam’ (düzen)

sözcü ünün Lale devrinde yeni yöntemle tertiplenmi  birlikleri bulunan ordu örgütü

anlam  ald  görülmü tür. Buradaki tanzim sözcü ündeki nizam verme ise askerlik

alan ndan daha da öteye gitmi tir.14 Bu yeni dönemde birçok alanda köklü yenilikler

yap lm , askeri sahan n d ndaki yenile me hareketlerinin gerçekle tirilmesine de daha

8 Onat, a.g.m., s. 9-10.
9 Niyazi Berkes, Türkiye’de Ça da la ma, Haz: Ahmet KUYA , 10. Bask , Yap  Kredi Yay nlar , stanbul,
2006, s. 203.
10 Tahiro lu, a.g.m., s. 599.
11 K ç, a.g.e., s. 14.
12 Tahiro lu, a.g.m., s. 600.
13 Onat, a.g.m., s. 10.
14 Berkes, a.g.e., s. 213.
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fazla önem verilmi tir. Bu dönemde; e itim sistemi ve kurumlar  ile ilgili reformlar n

yan nda, bat n pozitif hukuk kurum ve kurulu lar  da birçok eksikliklerine ra men aynen

al nmaya ba lanm r.15

Bu çerçeve içerisinde Meclis-i Ahkâm-  Adliye Te kilat  kurulmu  ve 1840 y n

may s ay nda bir ceza kanunu kabul edildi. Bu kanun, Frans z Ceza Kanunu’ndan

esinlenmekle beraber yine de eriat n ceza hukuku çerçevesinde kal yordu. 1841 y nda

yine Mustafa Re it Pa a’n n deste iyle haz rlanan irketlerin iflas , poliçeler ve benzeri

ticari sorunlarla ilgili ticaret kanunu tasar  Frans z modeline uygundu, fakat eriata uygun

olup olmad  sorulup da Mustafa Re it Pa a’n n “ eriat n bu konuda yapaca  bir ey

yoktur” eklindeki yan  küfürle suçlanmas na yol açt  ve de azledildi. Bu durum,

Osmanl n yeniliklere bak  aç n en güzel örneklerinden biridir.

1845 y nda Mustafa Re it Pa a önce hariciye naz rl na, ertesi y l da

sadrazaml a döndü ve bir hatt  hümayun yay mlad . 1850’de daha önce ertelenen ticaret

kanununu yürürlü e koydu. Bu kanunname eriat d ndaki konularla u ra an ba ms z bir

yarg  ve hukuk sisteminin Osmanl da ilk olarak tan nmas yd .16

Gülhane Hatt  Hümayunu reayaya haklar  için mücadele etme cesareti veriyordu.

Uleman n sivil sahadaki otoritesi de yava  yava  azal yordu.17 Abdülmecit, yenilik

hareketlerinde 1856’da ikinci önemli ad  atarak, Islahat Ferman  ilan etti. Bu fermanla,

Müslüman olanlarla olmayanlar aras nda hukuk aç ndan herhangi bir fark n olmad

aç klanmaktayd .

Abdülmecit’in yerine tahta geçen Abdülaziz (1861-1876) zaman nda ise siyasal

özgürlükler alan nda toplumun içinden ç kan yeni sesler yükselmeye ba lad .18 Zira

Tanzimat’ n ba ar zl  Osmanl  ayd nlar  yeni çözüm yollar  aramaya yöneltmi ti.

Devleti kurtarmak için ki isel egemenlik ilkesinden vazgeçilmesini, ulusun tüm haklar n,

padi ahlar n da üstünde bulunmas  isteyen ve bu ilkelerin kabul edilmemesinden dolay

Tanzimat hareketinin ba ar zl a u rad  söyleyen baz  ayd nlar; Türk tarihindeki ilk

özgürlük mücadelesini ba latt . Ancak, bu yeni dü ünce ak ndan pek ho nut kalmayan

padi ahlar, bu ak n savunucular  bask  alt nda tutmaya ba lam lard . Özellikle

Abdülaziz zaman nda bask n gittikçe artmas  üzerine Nam k Kemal, Ziya Pa a ve Ali

Süavi gibi bu yeni ak n öncülü ünü yapan ünlü ayd nlar yurt d na kaçmak ve

15 K ç, a.g.e., s. 14.
16 Abdullah Manaz, Atatürk Reformlar  ve slam, IQ Kültür Sanat Yay nc k, stanbul, 2006, s. 242.
17 Halil nalc k, “Tanzimat n Uygulanmas  ve Sosyal Tepkiler”, Belleten, C: 28, S: 112, (Ekim 1964), Türk
Tarih Kurumu Bas mevi, s. 624.
18 Onat, a.g.m., s. 10.
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çal malar  orada sürdürmek zorunda kald lar. Onlara Jön Türkler (Genç Türkler) ad

veren bat lar n destekleri ve bu ayd nlar n yo un çal malar  sonucunda ise Abdülaziz

tahttan indirildi.

Abdülaziz’in yerine tahta geçen V. Murat’ n k sa süren saltanat ndan sonra, Jön

Türklerin bütün isteklerini gerçekle tirece ine söz vermesi üzerine II. Abdülhamit tahta

kar ld . Böylece Osmanl  Devleti’nin son dönemi olan ‘Me rutiyet Dönemi’ ba lad .19

Tarihe Genç Osmanl lar (Jön Türkler) olarak geçen olu um, yakla k bir as rd r devam

eden aray lar n sa lad  birikimin fikir plan ndaki ilk tezahürleri olarak görülebilir.

II. Abdülhamit, tahta geçerken verdi i söze uygun olarak 1876’da Kanun-u Esasi’yi

ilan etti ve böylece I. Me rutiyet ba lam  oldu.20  Bundan böyle devlet, padi ahlar n keyfi

hareketlerine göre de il, anayasa esaslar  içinde yönetilecekti. Halk n temsilcilerinin

olu turdu u bir meclis ( Meclis-i Mebusan) kanunlar  yapacak, hükümeti denetleyecekti.

Buna ra men, padi ah n yetkileri s rland lmam . Meclis-i Mebusan’ n yan nda

üyeleri padi ah taraf ndan atanan ikinci bir meclis (Meclis-i Âyan) bulunmaktayd .

Yürütme gücü tamamen padi ah n denetimi alt ndayd . Hükümeti i  ba na getiren ve

gerekirse i ten uzakla ran padi aht . Bu nedenle hükümet parlamentoya de il, padi aha

kar  sorumluydu. Ayr ca Me rutiyet, halk n bask  sonucu ilan edilmi  bir halk hareketi

de ildi. Anayasan n haz rlanmas  ve ilan  da ne bir ideolojinin ne de ulusal bir reaksiyonun

sonucuydu. Zaten modern bir anayasa özelli i ta mayan 1876 Anayasas  (Kanun-  Esasi)

sa bir müddet sonra rafa kald lm r.21 Kanun-i Esasi, asl nda padi ah n öteden beri

sahip bulundu u haklar  belgelemekten öteye gidememi tir.22 1877-1878 Osmanl -Rus

Sava ’n n arkas ndan da meclis tatil edildi ve II. Abdülhamit’in 33 y l sürecek olan

saltanat  devam etti.

Abdülhamit devrinde aç lan okullar ve geli tirilen di er ö retim kurumlar  ayn

zamanda sultan n kendi sonunu da haz rlad . Bu e itim kurumlar nda yeti en ayd nlar

mücadeleyi peki tirdiler. Buna paralel olarak yurt d nda bulunan ayd nlar da büyük bir

etkinlik içindeydiler. çte ve d ta özgürlük mücadelesi çok iddetlendi. Yeniden me ruti

yönetime geçmek için gizli cemiyetler kurulmaya ba land . Bunlar içerisinde en önemlisi

1889’da kurulan ttihat ve Terakki Cemiyetiydi. Bu cemiyet güçlü ve amans z bir biçimde

yürüttü ü mücadeleyi sonunda kazand . Makedonya’daki III. Ordu’nun bask  sonucunda

19 K ç, a.g.e., s. 15-16.
20 Onat, a.g.m., s. 10.
21 K ç, a.g.e., s. 16.
22 Y ld zhan Yayla, “Osmanl  Devleti’nde Me rutiyet Kavram ”, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Türkiye
Ansiklopedisi, C:4, leti im Yay nlar , stanbul, 1985, s. 948.
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Abdülhamit anayasay  tekrar yürürlü e koymak zorunda kald  ve böylece 1908’de

Me rutiyet yönetimi yeniden kurulmu  oldu. Fakat bu mühim geli me de devleti

kurtaramayacakt . Me rutiyet’in yeniden ilan  ile beraber Osmanl  tarihinde en geni  ayn

zamanda da en anar ik bir hürriyet havas na girilmesi, dönemin en belirgin

karakteristi idir. Da k olan ayd nlar bir araya gelerek, belli yay n organlar nda

birle mi ler, devletin y lmas  önlemek için çareler aramaya ba lam lard r.23

Medeniyetin Bekleme Odas nda adl  kitab nda 23 Temmuz 1908’den 30 Ekim 1918’e

kadar süren dönemi de erlendiren Tar k Zafer Tunaya, ilginç, çarp  ve ayn  zamanda

dikkat çekici u saptamalarda bulunmaktad r:

“Türk tarihinin siyasi bir laboratuar  görünümünde olan II. Me rutiyet on senelik

fiili ömrüne kar k birkaç devletin tarihini dolduracak kadar siyasi ve sosyal hadiselere

sahne olmu tur. Onun as l önemi kendisini takip eden hareketlerin insanlar  yeti tirmesi,

imparatorlukla cumhuriyet rejimi aras nda bir geçi  devresi mahiyetine sahip olmas r. Bu

cihetten bak ld kça, II. Me rutiyet hem bir son hem de bir ba lang çt r. Uzun as rl k bir

istibdat idaresinin sonu, fakat Türk ink lâb n haz rlay  olmak itibariyle de

ba lang …”24

1908 nk lâb ’n n belki en önemli sonucu, o zamana kadar hiçbir a amada

görülmeyen geni  kapsaml  bir tart ma dönemi açmas r.25 Bu dönemde ileri sürülen

görü  ve öneriler k sa bir süre sonra kurulacak olan yeni Türk devletinin altyap

olu turmu tur. Nitekim Atatürk, Türkiye’de geçmi  ku aklar n özlemlerini sezmi , bunu

bilincinde i lemi  ve k sa ömründe Türk toplumunda görmü  oldu u eksiklikleri

tamamlamaya çal r. Örne in dönemin önemli ayd nlar ndan Celâl Nuri’nin,

"Müslümanl n hususi bir k yafeti olmad na göre, apka giyilmesinde hiçbir zarar

yoktur" diyen K çzade Hakk  Bey’in ve di er baz  Türk ayd nlar n Atatürk’ü ve

Atatürk’ün dü ünce yap  etkiledikleri tarihi bir gerçektir.

23 Onat, a.g.m., s. 11.
24 K ç, a.g.e., s. 17-18.
25 Onat, a.g.m., s. 10.
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NC  BÖLÜM

1. S YASAL ALANDA YAPILAN NKÎLAPLAR

1.1. Saltanat n Kald lmas  Meselesi

1.1.1. Saltanat Kavram  ve slam’la li kisi

Milletin te kilatlanm ekli demek olan devletin yönetim biçimi olarak birçok

ekilleri olmakla beraber genel olarak iki tip çevresinde özetlenebilir. Bunlar bugünkü

deyimi ile demokratik idareler ile totaliter yönetimler, bir di er deyi le cumhuriyetçi veya

oligar ik yönetim diye özetlenebilir. Bu iki yönetim biçimi aras ndaki birçok ayr k

taraflar  da k saca öyle özetlemek mümkündür: Demokratik ve cumhuriyetçi

yönetimlerde idareci kadro, idare edilenler taraf ndan yani millet taraf ndan seçilmekte,

de tirilebilmekte, yönetim ve icra faaliyetlerinden sorumlu tutulabilmektedirler. Totaliter

idarelerde ise, yönetici kadro, milletin arzusu d nda gücü ve zoru ile idareyi ele

geçirmekte, halk taraf ndan de tirilmesi ve icraatlar ndan sorumlu tutulmas  mümkün

olmamaktad r. Devlet ve ülke hükümdar ailesinin mülkü say ld  için yönetim de daha

do rusu yönetme yetkisi de çok kere hükümdardan evlâd na miras kalmaktad r. Saltanat

idaresi bu tarz idareler aras nda yer almaktad r.26

Burada konunun esas itibariyle egemenlik kavram ndan esinlendi i görülmektedir.

Egemenlik bahsini biraz açmakta fayda vard r. Egemenlik (hâkimiyet), devlet

kudretinin bir vasf r. ç hukukta (milli hukukta) en üstün kudret, milletler aras  hukukta

da ba ms z bir gücü ifade eder. Esas nda hâkimiyet, daha çok devletin ülke ve milleti

üzerindeki otoritesini, yukar dan a ya do ru, duruma hâkim ve sahip olmas  anlat r.

Egemenlik ise bir toplumun ba ms z olarak kendi kendini idare etmesi, karar almas ,

kimseden emir ve kumanda almadan kendi i lerini yürütebilmesi olarak tan mlanmaktad r.

Egemenlik, gözle görülmeyen ama her gün hissedilen devlet gücü ve devletin belki

de en önemli belirgin niteli idir. Egemenlik denilen o üstün güç, devletler kuruldu undan

26 Zekeriya Beyaz, slam ve Siyasi Düzen: slam'a Göre Hilafet Saltanat Cumhuriyet Demokrasi, 2.
Bask , Türkiyem Yay nlar , stanbul, 1991, s. 87.
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bugüne kadar gözle görülmemesine ra men sürekli olarak varl  hissettirmi tir.

Egemenli in dayana  olan kaynaklar üzerinde de insanlar ilk ça lardan beri dü ünmü ler

ve çe itli zamanlarda kendi durumlar na uygun bir biçimde cevaplar bulmu lard r.

Bunlar n içinde Frans z htilali’ne (1789) kadar en yayg n olan  egemenli in kayna n

ilahi bir nitelikte oldu u dü üncesi idi.

Eski Türklerde egemenli in kayna  Tanr ’dan gelmekteydi. “Tengri Kut” unvan

ta yan Hun hükümdarlar , yabanc  ülke hükümdarlar na gönderdikleri mektuplarda

kendilerini Tanr  taraf ndan Hunlar n taht na ç kar lm  büyük hükümdar olarak tan rlard .

Hunlar da kendi hükümdarlar na Tanr ’n n o lu derlerdi. Esas nda Türk ka an  bir Tanr

de ildi. Tanr ’n n yeryüzündeki temsilcisi idi. Yeryüzünün hükümdar  say lan Türk

ka anlar  Tanr ’dan dünyadaki bütün ülkeyi idare etme yetkisi alm lard . te

zaman zda halk n oylar yla beliren milli irade, eskiden Tanr ’n n ilahi gücünü bir ahsa

yans tarak onu kutsal idare kabiliyeti ile donatt  inanc na ba  idi.

Yine eski Türk inanc nda Gök Tanr  egemenli i ki iye de il, aileye verdi inden

ka an ailesinin bütün erkekleri hükümdar olma yetkisine sahip say rlard .

Türkler, Müslümanl  kabul ettikten sonra Büyük Selçuklu ve Anadolu Selçuklu

devletlerinde de egemenli e sahip olma konusunda eski gelenekler devam ettirilmi tir.

Osmanl  Devleti de XIII. yüzy n sonlar nda eski Türk gelenekleri ve teokratik

temeller üzerinde kurulmu tur. Bu iki unsur ba lang çta onu dünyan n en güçlü ve uzun

ömürlü devletlerinden biri yapm r.

Osmanl  Devleti’nde egemenlik, devletin ba nda bulunan han, hakan, sultan,

padi ah gibi unvan an lan ki ide toplanm r. Yavuz Sultan Selim’in M r Seferi

sonucunda halifeli i Osmanl ya getirmesiyle bu unvanlara bir de halife eklenmi tir.

Devletin temel yetkileri tek bir ah sta toplanm r. Eski Türklerde hükümdar ailesinin

kutsal olmas na kar k Osmanl  Devleti’nde yaln zca hükümdar olan ki i kutsal

say lm r. Yani egemenlik ki iselle tirilmi tir. XVIII. yüzy la kadar devam eden ilahi

men eli egemenlik görü ü ise yerini demokratik kökenli görü lere b rakm r.27

Genel prensipleri aras nda devlet hukukuna da geni  yer vermi  olan slam dini, arz

edilen bu saltanat yönetimine, oligar ik ve totaliter sisteme kar  nas l bir gözle

bakmaktad r? Daha aç k bir ifade ile slam’ n öngördü ü devlet düzeni, oligar ik ve

totaliter bir saltanat düzeni midir? Yoksa demokratik cumhuriyet düzeni midir?

27 Mehmet Okur, “Milli Egemenlik ve Te kilat-  Esasiye Kanunu”, Atatürk Dergisi, C:3, S:1, May s, 2000,
s. 289-291.
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Bir eyin slam’a uygun olup olmad slamî kaynaklardan elde edilecek deliller

ile ispat etmek gerekir. Bir yanl n as rlar boyu do ru san lmas  onu gerçekte do ru

yapamaz. Yanl  do ru san lsa da yanl ; do ru yanl  san lsa da do rudur. Sonra bir

gerçe i ortaya koymak, slamî bir ara rma yapmak hiçbir zaman tarihi suçlamak, slam

büyüklerini ta lamak, tarihi de erleri küçültmek anlam na da gelmez. slamî ara rma ve

uygulamalar da hiçbir kimsenin ve hiçbir asr n tekelinde de ildir. slam, herkesin onun

hazinesinden gücü nispetinde bir eyler almas , ona hizmet etmesini emretmektedir.

slamî ilim ve yorumlar n s  falan as rdaki, falan ülkedeki falan âlim ve büyüklerin

görü  ve uygulay lar  ile çerçeveli diye bir durum de ildir. Her asr n ve art n ihtiyaç ve

gereklerine göre yeni yorumlar n yap lmas  mümkün olmadan öte gereklidir.

slam’ n insan hak ve hürriyetlerine ait hükümleri, devlet düzenine dair esaslar  ve

Hz. Muhammet’ten sonra ilk otuz sene içinde yap lan uygulamalar incelendi i zaman,

saltanat düzeninin slam’dan ç kan bir sistem olmad  anla lmaktad r. Nitekim çe itli

dönemlerde baz slam âlimleri saltanat rejiminin slam aç ndan zararl  ve sak ncal

yanlar  aç klayarak reddetmi lerdir.

slam’da saltanat düzenine yer olmad  aç klamaya geçmeden önce saltanat n ne

oldu unu ifade etmekte fayda vard r. Saltanat sistemi, devlet ba kanl  görev ve yetkisinin

babadan o ula geçmek üzere belli bir ailenin bir ülkeyi mülkü olarak idare etmesi diye tarif

edilebilir ki, bu tarif her türlü oligar ik ve tatoliter sistemin niteliklerini de ayn  zamanda

ifade etmektedir. Devlet ba kan n unvan ve s fat  olan sultan ve melik kelimelerini

incelemek suretiyle saltanat n mahiyetini daha kolay anlamak mümkündür:

Sultan,  sulta  sahibi  olan,  gücüyle  tasallut  eden,  musallat  olan,  en  güçlü  kimse

demektir. Sultan, gücü ile bir ülkeye musallat olarak, oray  ele geçiren, idaresini ele alan ve

dolay yla o ülkeye sultan olan kimse demektir. Saltanat, sultan n yönetim biçiminin

ad r. Kuran-  Kerim’de birçok ayette yer alan ‘Sultan’ ibaresi genellikle aynen güç ve

kuvvet anlam nda, bazen de mecaz olarak delil ve burhan manas nda kullan lmaktad r.

Melik kelimesi de sultan n ikinci bir s fat r. Sultan ayn  zamanda meliktir. Melik,

mülk sahibi demektir, hükümdar demektir. Hükümdar bütün ülkenin sahibi oldu u için

kendisine Melik denilmektedir. Sahibi oldu u ülkeye memleket, ço ul olarak da Memalik

denilmektedir. Melikin mülkü anlam na gelmektedir. u anda Suudi Arabistan’ n resmî

ismi ‘Memleketül Saudiye’ yani Saud ailesinin mülkü olan ülke demektir. Bilindi i gibi

Ürdün’ün resmî ismi de ‘Memleketül Ha imiye’ yani Ha imî ailesinin mülkü demektir.

Nas l ki bir köy sahibi a a, mülkü olan köyü diledi i gibi idare eder ve kimseye sorumlu
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olmaz ise, aynen melik de mülkü olan ülkeyi diledi i gibi idare eder, kimseye de sorumlu

olmaz. Çünkü o ülkeyi k  zoru ile ele geçirmi  ve ona sahip olmu tur. Dolay yla o,

ülkenin meliki ve sultan r.

Saltanat idarelerindeki devlet ba kanl  yetkisinin babadan o ula geçmesi baban n

melik olmas ndan, bütün ülkenin sahip ve maliki bulunmas ndand r. Bir baba tarla ve

bahçelerini ve yönetimini evlâd na nas l miras b rak r ise, melik de sahibi oldu u ülkeyi ve

ülkenin yönetimini evlad na miras b rak r. Böylece evlât babas n yerine geçer melik ve

sultan olur, hükümdar olur. Babas  gibi kendisi de ölürken ülkeyi ve idaresini evlâd na

miras b rak r ve böylece devam eder gider.

Saltanat idaresinde halk n elinde bulunan mülk, arazi ve toprak melik taraf ndan

ihsan edilmi  bir emanettir. Melik, diledi i zaman müsadere eder, el koyar. Birinden al r

bir di erine verir veya hiç vermez. Çünkü mülk ve bütün ülke melikindir, sultan nd r.

Diledi i gibi tasarruf eder, kullan r. Söz onundur, milletin de ildir.

Saltanat idaresinin bu karakterinden, birçok önemli sonuçlar ortaya ç kmaktad r.

Bunlar da u ekilde özetlenebilir:

Yönetici devlet ba kan  ve yard mc lar  milletin seçimi ile de il, kuvvet ve

gücüyle veya miras yoluyla iktidara gelirler.

Ülke hükümdar ailesinin özel mülküdür. Halk n elindeki mülk ve arazi de

melikindir, hükümdar nd r, gerekti inde müsadere edebilir.

Hükümdar ve yard mc lar  hiç bir icraatlar ndan sorumlu de ildirler. Millet hesap

soramaz.

Millet hükümdar  ve ona ba  idarecileri de tirmek yetkisine sahip de ildir.

Hâkimiyet milletin de il hükümdar nd r, ailesinindir.

Millet, idarecileri tenkit etmek hakk na sahip de ildir, buna f rsat verilmez.

Hükümdar n idaresini be enmeyenler mülkü olan ülkesini terk eder giderler.

Parti ya hiç yoktur ya da tek parti vard r.

Milletin hür iradesi ile seçti i millet meclisi yoktur, ya hükümdar n tayini ile

seçilmi  bir dan ma meclisi çe idinden bir meclis vard r ya da hiç yoktur.

Millet birçok hak ve hürriyetlerinden mahrumdur.   Siyasî,  iktisadî,  fikrî ve

sosyal hürriyetleri bazen çok s rl , bazen da hiç yoktur.

Yasama organ , icra organ  ve yarg lama organ  birbirinden ayr lm  de ildir.

Genellikle kanun koyucu yasama organ  ile icra organ  olan hükümet ayn ah sta

birle mektedir. Yarg  organ  olan adalet cihaz  da hükümdar n tesirinden uzak de ildir.
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Rejim kapal r. Ba ta devlet ba kan  hükümdar olmak üzere yöneticilerin hak ve

görevleri, yetki ve sorumluluklar  anayasa ve di er kanunlarla kesin ve aç k olarak

belirtilmi  de ildir.

Hükümdar n ölüm zamanlar  ba ta olmak üzere devletin, taht mirasç lar  aras nda

parçalanmas  veya iç sava lara sürüklenmesi muhtemeldir.

Hür haberle me yoktur. Ülke içinde ve d nda meydana gelen olaylar tam ve hür

olarak duyurulmaz.

Saltanat sisteminin say lan bu özelliklerinin hepsi bu yönetimin uyguland  bir

ülkede, bir arada bulunmayabilir. Bir kaç madde eksik olabilece i gibi, burada say lmayan

ba ka özellikler de bulunabilir. Bugün dünyada taçl  demokrasi ad  verilen, krall kla idare

edildi i halde demokrasi prensiplerinin büyük bir k sm n uyguland  baz  ülkeler vard r.

ngiltere bunlar n ba nda gelmektedir. Ancak bu türlü ülkelerde saltanat ve krall n

muhtevas  bo alt lm r. Yani hükümdar n elinden ço u yetkiler al nm , meclislere

verilmi tir. Bu gibi ülkelerde saltanat sadece sembolik ve tarihi bir makam olarak

muhafaza edilmi  bulunmaktad r.28 Art k hâkimiyetin sahibi oldu unu iddia cesaretinde

bulunabilecek hükümdar enderdir. Art k bugün demokrasi fikri daima yükselen bir denizi

and rmaktad r.29

slam dinine göre saltanat hususuna gelince bilindi i üzere Hz. Muhammet’in

Mekke’den Medine’ye göçünden sonra otuz sene pe  pe e gelen dört devlet ba kan

devrinde monar ik sistem olan saltanat düzeni kald lm  yerine cumhuriyet rejimini

and ran ve seçim sitemine dayanan bir sistem yerle tirilmi tir. Zira Kur’an-  Kerîm’de ve

hadislerde ne Müslümanlar n yönetimlerinin tek bir ki i veya aileye ait oldu una, bütün

ülkenin mülkiyetinin bir hanedana ait oldu una; ne de saltanat sisteminin di er

özelliklerinin slami yönden me ru oldu una dair herhangi bir delil mevcuttur. Di er

slamî eserlerde de, mezhep imamlar n görü leri aras nda da saltanat sisteminin me ru

bulundu una dair herhangi bir delile rastlamak mümkün de ildir.

Esas nda tarih boyunca peygamberler insanl  her konuda yüceltmek, ayd nlatmak,

hak ve hidayete iletmek için saltanat ve oligar inin bask  ve zulmüne kar  mücadele

etmi lerdir.30

28 Beyaz, a.g.e., s. 88-96.
29 Ay e Afetinan, Medenî Bilgiler ve M. Kemal Atatürk’ün El Yaz lar , 2. Bask , Türk Tarih Kurumu
Bas mevi, Ankara, 1988, s. 29.
30 Daha geni  bilgi için bkz. Beyaz, a.g.e., s. 96-103.
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1.1.2. Saltanat n Kald lmas  ve Yank lar

TBMM’de saltanat ve hilafetin durumu ile ilgili tart malar, stanbul Hükümeti’nin

Lozan bar  görü melerine beraber gidilmesini isteyen telgraflar n görü ülmesi s ras nda

ya anm r.31 stiklâl Sava ’ndan büyük bir zaferle ç ld ktan sonra Lozan Bar

Konferans  ba lam .

tilaf devletleri bu konferansa hem stanbul’un ve hem de Anadolu’nun delegelerini

ayr  ayr  davet etmi lerdi.32 TBMM Hükümeti’nin bar  görü melerine kat lma karar

ald  gün gelen Tevfik Pa a’n n 17 Eylül 1922 tarihli telgraf  milletvekillerinin ortak

tepkilerine sebep olmu tur. Telgrafta son ba ar lardan sonra stanbul ile Ankara aras ndaki

anla mazl n ve ayr n giderildi i, Avrupa’da toplanacak bar  konferans na her iki

taraf n da ça lacak olmas  nedeniyle Mustafa Kemal Pa a’n n güvendi i bir ahs

stanbul’a göndermesi isteniyor,33 fikir birli i içinde bulunman n ve birlikte hareket

edilmesinin gerekti i vurgulan yordu.34 Mustafa Kemal Pa a ise cevab nda; TBMM

Hükümeti’nin kuruldu undan beri Türkiye aleyhindeki her giri imi dikkatle izleyerek

tedbir ald , Te kilat-  Esasiye Kanunu ile mahiyeti aç kça ortaya konan yeni devletin

ordular n elde etti i zafer üzerine gündeme gelen konferansta da Türkiye Devleti’nin

yaln z ve ancak TBMM Hükümeti taraf ndan temsil olunaca  belirtmi tir. Hukuki ve

me ru olmayan heyetlerin devletin siyasetine kar malar  halinde sorumlu olacaklar  da

bildirerek fiili durumu stanbul Hükümeti yöneticilerine bir kere daha hat rlatm r.35

Mecliste yap lan görü melerde Sinop Milletvekili Dr. R za Nur Bey’in durumu

formüle eden teklifi gündeme gelmi tir. R za Nur, tilaf Devletleri’nin her konferans

te ebbüsünde Türkiye’de iki hükümet varm  gibi iki hükümeti de ça rmas na kar k

Türkiye’deki gerçek durumun dünyaya gösterilmesini teklif etmi tir. Türk milletinin

asl nda 23 Nisan 1920’de karar  verdi i, hâkimiyetin millete ait oldu u, dolay yla

Osmanl mparatorlu u’nun y ld  ve yerine Türkiye Devleti’nin do du unu ifade eden

za Nur’a göre “ stanbul’da hâkimiyete sahip bir hükümet yoktur. Gerçekte orada biz

hükümetiz diye iddia eden bir heyet vard r”. stanbul’daki heyetin hükümet olmak için

gereken vas flara hukuken sahip olmad  belirterek stanbul yönetiminin kendini

31 Durmu  Yalç n ve di erleri, Türkiye Cumhuriyeti Tarihi II, AKDTYK AAMY, Ankara, 2006, s. 19.
32 Turhan Olcaytu, Dinimiz Neyi Emrediyor Atatürk Ne Yapt ? Devrimlerimiz lkelerimiz,  8.  Bask ,
Ankara, 1998, s. 19-20.
33 TBMM Z.C., Devre: 1, : 129, C: 24, TBMM Matbaas , Ankara, 1960, s. 269.; Yalç n vd., a.g.e., s. 19-20.
34 Olcaytu, a.g.e., s. 20.
35 TBMM Z.C., Devre: 1, : 129, C: 24, s. 269-270.; Yalç n vd., a.g.e., s. 19-20.
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müdafaa edecek kuvveti olmad  gibi dü man elinde esir bulundu unu da dile

getirmi tir.36

stiklal Harbi s ras nda Do u Cephesi’nde önemli ba ar lar kazanan Kaz m

Karabekir’in sözleri de dikkate de er tespitler ta maktad r. Kaz m Karabekir Pa a, Tevfik

Pa a’n n giri imini, “ stiklal harbimizde dü manlar n mesaisini kolayla ran ve

milletimize kar  her fenal  yapmaktan çekinmeyen bir grubun bugün de anl  sulhumuzu

bozmak ve kar rmak için ayn  fenal a ad m atmas ” olarak de erlendirmi tir. Ayr ca

stanbul Hükümeti’nin dü man n yurttan at lmas  iki sene geciktirdi ini ve TBMM’nin,

stiklal Mahkemesi arac  ile bu adamlara laz m olan muameleyi yapmas  gerekti ini

söyleyerek bütün milletin bu insanlar  lanetledi ini belirtmekteydi.37

Mecliste tart malar yap ld ktan sonra smet Pa a’n n da gerek slam âleminde

gerekse ülke genelinde, TBMM’nin Türk milletinin gerçek temsilcisi oldu u kanaatinin

yayg n oldu unu belirtmesinden38 sonra R za Nur ve 78 arkada n verdi i takrir

okunmu tur. Burada:

1. Osmanl mparatorlu u’nun otokrasi sistemiyle beraber münkariz oldu u,

2. Türkiye Devleti nam yla genç, dinç, Milli Halk Hükümeti esaslar  üzerine

müesses Büyük Millet Meclisi Hükümeti’nin te ekkül etti i,

3. Yeni Türkiye Devleti’nin y lan Osmanl mparatorlu u yerine kaim olup onun

hududu milli dâhilinde yegâne varisi oldu u,

4. Te kilat-  Esasiye Kanunu ile hukuku hükümran  milletin nefsine verildi inden,

stanbul’daki padi ahl n mâdum ve tarihe müntakil oldu u,

5.  stanbul’da me ru bir hükümetin mevcut olmad , stanbul ve civar n da

Büyük Millet Meclisi’ne ait oldu u, binaenaleyh oralar n umuru idaresinin de Büyük

Millet Meclisi memurlar na tevdi edilmesi,

6. Türkiye Hükümeti’nin hakk-  me rû olan Makam-  Hilafeti esir bulundu u

ecnebilerin elinden kurtaraca  belirtilmekteydi.39

1 Kas m 1922 günü Sinop Mebusu R za Nur Bey ve arkada lar n takrirlerinin, 6.

maddesi üzerine yeni bir takrirleri okunmu  buna göre de “Hilafet Türklere, Hanedan-  Âli

Osman’a aittir. Türkiye Devleti Makam-  Hilafet’in istinatgâh r. Halifeli e Türkiye

Büyük Millet Meclisi taraf ndan bu hanedan n ilmen ve ahlaken aslah ve er at olan  intihap

36 TBMM Z.C., Devre: 1, : 129, C: 24, s. 278.; Yalç n vd., a.g.e., s.21.
37 TBMM Z.C., Devre: 1, : 129, C: 24, s. 280.; Yalç n vd., a.g.e., s.22.
38 TBMM Z.C., Devre: 1, : 129, C: 24, s. 290-291.
39 TBMM Z.C., Devre: 1, : 129, C: 24, s. 292-293.
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olunur. Türkiye Büyük Millet Meclisi Hükümeti hakk-  me rû olan Makam-  Hilafet’i esir

bulundu u ecnebiler elinden kurtaracakt r. Bu tart malar s ras nda Mustafa Kemal Pa a

söz alarak, Hz. Muhammet ve dört halifesinin devlet idaresine geli ekillerini

hat rlatt ktan sonra Selçuklu tarihinden örnekler vererek Sultan Melik ah ile Abbasi

halifesi aras ndaki ili kileri de erlendirmi tir. Melik ah’ n devlet hâkimiyet ve saltanat

temsil ederken hilafet makam  da korudu una40 dikkat çeken Mustafa Kemal Pa a,

mevcut durumda da hilafet makam n muhafaza edilerek onun yan nda hâkimiyet ve

saltanat n bulundu unu belirtmektedir. Mustafa Kemal Pa a, mevcut durumun iç ve d

artlardan çok duygusal bir davran  sonucu oldu unu hat rlatmaktad r. Ona göre; “Türkiye

halk  bütün kuvvetiyle hilafet makam n istinatgâh  olmay  do rudan do ruya yaln z

vicdani ve dini bir vazife olarak görmekteydi”. Padi ahl n ortadan kalkmas  ile

halifeli in ne olaca  sorusunun ortaya ç kt na dikkat çeken Mustafa Kemal Pa a, hilafet

ile saltanat ve hâkimiyet makamlar n yan yana bulunmas n en tabii hallerden oldu unu

belirtmi tir. Ancak saltanat makam nda milletin kendisinin oturdu unu, hilafet makam nda

ise dayana  Türkiye Devleti olan bir ahs n oturaca  göstermi ti. Bu durumdan

beklentilerinin Türk milletinin, ça da  bir devletle daha da güçlenece i, daha mesut ve

refah içinde olaca  ve hilafet makam n bütün slam dünyas  ile ba lant  noktas

olabilece ini ifade etmi tir. Mustafa Kemal Pa a, ayn  yöndeki di er tekliflerin de

birle tirilerek bir an evvel meclis oyuna sunulmas  temennisiyle konu mas  bitirmi  ama

ikinci grup üyelerinden gelen teklifler üzerine er’iye, Adliye ve Kanun-i Esasi

komisyonlar na havale edilmi tir. Komisyonda saltanat ile hilafetin ayr p ayr lamayaca

uzun tart malara sebep olmu ,41 Mustafa Kemal Pa a’n n “Hâkimiyet ve saltanat hiç

kimse taraf ndan hiç kimseye, ilim icab r diye müzakereyle münaka a ile verilmez.

Hâkimiyet, saltanat, kuvvetle, kudretle ve zorla al r. Osmano ullar  da Türk Milleti’nin

hâkimiyet ve saltanat na zorla el koymu lard . imdi ise millet hâkimiyet ve saltanat

bilfiil eline alm  bulunuyor. Bu bir emrivakidir. Mevzubahis olan millete sanat ,

hâkimiyetini b rakacak m z, b rakmayacak m z? Meselesi de ildir. Mesele zaten

emrivaki olmu  bir hakikati ifadeden ibarettir. Bu behemahal olacakt r. Burada içtima

edenler, meclis ve herkes meseleyi tabi görürse, fikrimce muvaf k olur Aksi takdirde, yine

hakikat usulü dairesinde ifade olunacakt r. Fakat ihtimal baz  kafalar kesilecektir”42

eklindeki müdahalesi sonucu oybirli i ile karara ba lanm  ve ayn  günün ikinci

40 TBMM Z.C., Devre: 1, : 130, C: 24, s. 305-309.
41 TBMM Z.C., Devre: 1, : 130, C: 24, s. 314.
42 Mustafa Kemal Atatürk, Nutuk, Haz: Kemal BEK, Bordo Siyah Klasik Yay nlar , stanbul, 2005, s. 628.
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oturumunda meclis genel kuruluna sunulmu tur. Buna göre: Türkiye halk  milli iradeye

dayanmayan hiçbir kuvvet ve heyeti tan mad  gibi, stanbul’daki ahsi hâkimiyete dayal

hükümet ekli 16 Mart 1920’den itibaren ve ebediyen kald rm r.43

Bu karar bir muhalif d nda bütün milletvekillerinin oy birli i ile kabul

edilmi tir.44

Netice itibariyle, Ulusal Hükümet büyük bir zafer kazanm ; saray ve stanbul

Hükümeti ise dü manla i birli i yapm . Böyle bir hükümetin delegeleriyle birlikte bar

masas na gitmek hem ulusal mücadelenin hem de anayasan n ruhuna ayk  olurdu.

Müttefiklerin ve saray n bu tutumu, Ulusal Hükümeti, saltanat  kald rmaya zorlad . Sert

tart malar ve Mustafa Kemal’in kesin tutumu kar nda 1 Kas m 1922 tarihinde

TBMM’nin birinci dönem 130. oturumunda kabul edilen bir kararla45 hilâfet ve saltanat

birbirinden ayr larak, saltanat kald ld .

Türkiye Büyük Millet Meclisi 1 Kas m gecesini ve ertesi günü, Burdur Milletvekili

smail Suphi Bey ve cra Vekilleri heyeti Reisi Rauf Bey (Orbay)’in teklifi ile bütün yurtta

bayram olarak ilân etti.46

Ankara’da 2 Te rinisani 1922 tarihli Hâkimiyeti Milliye gazetesi “Dün Meclisimiz

ttifak-  Tam ile Karar  Verdi. Türkiye Halk stanbul’daki ekli hükümeti ebediyen

tarihe müntakil addetmi tir” man etiyle yay na ç km , 30 Ekim 1922 tarihinde mecliste

cereyan eden aç klama ve tart malar ile 3 Kas m 1922 tarihli Mustafa Kemal Pa a’n n en

derin ve vukuf ile Türk ve slam tarihinden hilafet ve saltanat n safahat ndan bahseden

nutkunu kaleme alm r.47 (EK-1)

Mustafa Kemal Pa a Türkiye Büyük Millet Meclisi’nin bu tarihi karar  2

Kas m’da, Türkiye Büyük Millet Meclisi’ni temsilen stanbul’da bulunan Refet Pa a’ya bir

telgrafla bildirmi tir. Telgraf nda, Refet Pa a’n n stanbul’daki faaliyetlerinden büyük

memnuniyet duyduklar  belirtmi  ve ayr ca Refet Pa a’dan padi ah  ziyaret etti i ve

sarayda yemek yedi i hakk nda gazetelerde ç kan yaz lar  münasip bir surette tekzip

etmesini istemi tir. Çünkü Türkiye Büyük Millet Meclisi kendi azas ndan birisinin

tan mad  bir makamla görü mesini, kendi me ruiyetine ayk  görmekte ve böyle bir eyi

kesinlikle tasvip etmemektedir. Bunun üzerine Refet Pa a gazetelere, padi ah ile görü mesi

43 TBMM Z.C., Devre: 1, : 130, C: 24, s. 314.
44 Yalç n vd., a.g.e., s. 24-25.
45 Olcaytu, a.g.e., s. 20.
46 Betül Aslan, “Saltanat’ n Kald lmas n stanbul’daki Yank lâr ” Belleten, C: LXVI, S: 245, (Nisan
2002), s. 98.
47 Hâkimiyeti Milliye, (2 Te rinisani 1922/ 2 Kas m 1922), s. 1.
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hakk nda ç kan haberleri tekzip eden bir yaz  göndermi tir. Türkiye Büyük Millet

Meclisi’nde yanl  yorumlara meydan b rakmamak için olacak ki, 5 Kas m 1922 tarihli

Hâkimiyet-i Milliye Gazetesi’nde de tekzip ile ilgili bir yaz  ç km r.

Saltanat n kald lmas  haberi stanbul’da halk taraf ndan büyük bir co ku ile

kar lanm  ve stanbul gazeteleri, bu haberi stanbul’a verirken halk n sevincini

payla lard r.48

stanbul Kabinesi, 2-3 Kas m 1922 tarihlerinde, üst üste toplanarak Türkiye Büyük

Millet Meclisi’nin 1 Kas m tarihli Saltanat n kald lma karar  kar nda nas l hareket

edeceklerini görü mü lerdi. "Heyet-i Vükelâ" toplant na girmekte olan Hariciye Naz

zzet Pa a’ya, Vakit muhabiri, "Anadolu’nun Bab-  Âliye hiç cevap vermedi ine nazaran

vaziyet nedir?" diye sormas  üzerine, zzet Pa a, "Bakal m. Biz herhalde memlekete

yanet edecek insanlardan de iliz. Vatan ve millete nâfi olan bir hatt-  hareket ittihaz

edece iz" cevab  vermi tir.

Heyet-i Vükela’n n Tevfik Pa a’n n ba kanl nda yapm  oldu u toplant larda,

naz rlar aras nda istifa e ilimi a r basm  ve bu durum 3 Kas m günü saat 16’da Y ld z

Saray ’nda, padi ah n ba kanl nda yap lan bir toplant da ele al nm r. Bu toplant da

Sadrazam Tevfik Pa a, eyhülislam, Hariciye Naz zzet, Bahriye Naz  Salih, Dâhiliye

Naz  Ali R za pa alar haz r bulunmu lard r. stifa meselesi bu toplant da geni  olarak ele

al nm , padi ah yeni bir hükümetin te kilinin imkâns zl  belirterek, hükümetin istifa

etmemesini istemi ti. Ancak stanbul Hükümeti bu artlar alt nda görevine devam

edemezdi. 4 Kas m 1922 tarihinde yeniden bir araya gelen naz rlar, saat 16’da hükümetin

istifas  resmen aç klam lard r. Toplant dan ilk ç kan Tevfik Pa a gazetecilere, kabinenin

istifaya karar verdi ini bildirmi tir.

Tevfik Pa a nam na gazetecilere beyanat veren Ticaret ve Ziraat Naz  Safa Bey

ise hükümetin istifa etti ini, istifa sebebinin mevcut vaziyete nazaran idareye imkân

kalmamas  oldu unu, sadrazam taraf ndan istifalar n padi aha sunulmas  için karar

ald klar  ve bu istifayla kendilerinin i inin sona erdi ini söylemi tir. Safa Bey bu

beyanat nda ayr ca Türkiye Büyük Millet Meclisi’nin 1 Kas m tarihli karar n kendilerine

resmen tebli  edilmemesinden söz etmi  ve padi ah taraf ndan istifalar  kabul edilsin

edilmesin kararlar n kesin oldu unu vurgulam r.

Görüldü ü üzere stanbul Hükümeti art k göreve devam etmenin imkâns zl

anlayarak istifa etmi ti. Daha stanbul Hükümeti istifa etmeden önce stanbul’daki yönetim

48 B. Aslan, a.g.m., s. 98-99.
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daireleri Refet Pa a’ya ba vurarak Türkiye Büyük Millet Meclisi’ni tan klar

bildirmi ler ve Refet Pa a da stanbul idaresine 4 Kas m günü ö le vakti Türkiye Büyük

Millet Meclisi ad na el koymu tur.

Bu arada istifa kararlar  padi aha bildirmeye giden Tevfik Pa a’ya padi ah, hiç

de ilse geçici olarak görevlerine devam etmeleri teklifini yapm  ancak; stanbul, Türkiye

Büyük Millet Meclisi Hükümeti’ne intikal etti i ve eski idare art k mevcut olmad  için

bu teklif Tevfik Pa a taraf ndan kabul edilmemi tir. Bunun üzerine Padi ah, Tevfik Pa a

Hükümeti’nin istifas  kabul etmek zorunda kalm r. Asl nda padi ah n istifay  kabul

edip etmemesinin art k bir önemi de yoktu. Çünkü stanbul’da padi ah nam na görev yapan

bir hükümet kalmam . Esasen bu bir istifa de il, bir skat idi.

stanbul Hükümeti’nin istifas  Refet Pa a taraf ndan 4 Kas m günü, 18.15’te

Ankara’ya bir telgrafla bildirilmi tir.49 Ayr ca stanbul’ un idaresine Türkiye Büyük Millet

Meçlisi Hükümeti ad na el koymas yla ilgili geni  aç klamalarda bulunarak, bu duruma

stanbul’daki ngiliz ve Frans z generallerinin kar  olmad klar  hatta kendisine

memnuniyetlerini bildirdiklerini aç klam  ve stanbul halk n da bu intikalden büyük

sevinç duyduklar  belirtmi tir. Refet Pa a bu telgrafla padi ah n yar n istifa

edebilece inin duyumlar n al nd  da yazarak, bir an önce emir ve talimat

gönderilmesi istemini tekrarlam r.

stanbul’un idaresinin Türkiye Büyük Millet Meclisi’ne geçmesi halk aras nda

büyük sevince yol açm r. stanbul halk n heyecan na ve co kusuna yer yeren 5 Kas m

1922 tarihli kdam Gazetesi; bütün stanbul ahalisinin tabiiyet için mazbatalar imza

etti ini, herkesin evini bayraklarla donatt , ehrin her mahallesinde ayr  ayr  sevinç

gösterileri ve tezahüratlar n yap ld , ö rencilerin ö retmenleri ile birlikte ellerinde

bayraklar  milli mar lar söyleyerek tezahüratta bulunduklar  yazmaktayd .

5 Kas m’da, stanbul’da, on binlerce halk n ve bütün mektep talebelerinin

kat lmas yla Sultan Ahmet Meydan ’nda büyük bir miting yap lm  ve üç sene evvel Sultan

Ahmet ve Ayasofya Cami-i erifleri aras nda dalgalanan siyah ve matemli bayraklar n

yerini k rm  bayraklar as lm .

Dar’ül-fünûn taraf ndan tertip edilen mitinge on binlerce ki i kat lm  ve

birçok nutuklar at lm , mar lar söylenmi tir. Çok say da konu mac n kat ld  mitingde,

Nezire adl  bir han m konu mac  da, duydu u sevinç ve

mutlulu u öyle dile getirmi tir:

49 B. Aslan, a.g.m., s. 103-105.
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“Bugün Türk tarihi en büyük günlerinden birini ya yor. Esasen Türk milletinin bu

son senelerde, as rlar n haz rlayamayaca  büyük ink lâplar geçirmesi, kendi kendisini

idare edebilecek bir uur vermi tir. Art k Türk milleti kendi kendinin hâkimidir ve kendi

hâkimiyetinden ba ka bir hâkimiyeti tan maz. Bu milli ve ulvî hakikatin ya and  bu

mesut ve mukaddes günü tebrik etmekle iftihar ederiz. Ya as n Hâkimiyet-i Milliye,

Ya as n Milli Ordu ve onu haz rlayan büyük kalpli Anadolu Kad !”

Büyük bir heyecan içinde geçen mitingin sonunda Dar’ül-fünûn Heyeti, Mustafa

Kemal Pa a’ya bir telgraf çekerek Saltanat-  Milliye Bayram  için Dar’ül fünûn taraf ndan

düzenlenen mitingde stanbul halk n Türkiye Büyük Millet Meclisi’ne ba

bildirmek için Dar’ül fünunu kendilerine vas ta seçtikleri için eref duyduklar

bildirmi lerdir. Kad köylüler de belediye dairesi önünde toplanarak Büyük Millet

Meclisi’ne ba klar  co kuyla ilân etmi ler ve burada milli bayram  teyit eden birçok

konu ma yapm lard r. Ahâli nam na konu an eski Dâhiliye Matbaas  Müdürü Fazl  Necip

Bey, halk n bu mutlu gününü tebrik ettikten sonra günün anlam ve önemine de inerek art k

istibdad n y p Saltanat-  Milliye’nin kuruldu unu ve bunun kuvvetinin Anadolu’daki en

ya  kad nlara kadar tesir ederek vatan ve istiklâl a  ile mucizeler meydana getirdi ini ve

bu sayede vatan n dü manlardan temizlendi ini ifade etmi  ve konu mas  ‘Ya as n Halk

Hükümeti, Ya as n Saltanat-  Milliye’ sözleriyle bitirmi tir.50

Saltanat n, Türkiye Büyük Millet Meclisi Hükümeti taraf ndan kald ndan iki

hafta sonra cra Vekilleri Reisi Rauf Bey, stanbul’da bulunan Refet Pa a’dan 17 Kas m

1922 tarihinde Halife Vahdettin Efendi’nin saraydan gaybubet etti ine dair ald  telgraf

arz etmi tir. Telgrafa göre Vahdettin kendisini ngiltere’nin ziri himayesine vermi  ve bir

ngiliz sefine-i harbiyesiyle stanbul’dan müfareket etmi ti. Halife vaziyeti haz ra

neticesinde hürriyet ve hayat  tehlikede gördü ünden bütün slamlar n halifesi s fat yla

ngiliz himayesini ve ayn  zamanda stanbul’dan ba ka bir yere naklini talep etmi tir.

Türkiye’deki ngiliz kuvvetlerinin Ba kumandan  General Sir Harington Vahdettin’i

almaya gitmi  ve bir ngiliz harp gemisine kadar kendisine refakat etmi  ve vapurda

Bahrisefit Filosu Umum Kumandan  Amiral Sir Dobrock taraf ndan kar lanm r.51

Vahdettin ilk hatas , stanbul i gal edildikten sonra bütün inisiyatifi ngilizlere

rakmakla i lemi ti. ngilizlerin bask na boyun e erek, Milli mücadeleyi yapanlar

aleyhine dini çevreleri k rtmas  veya buna müsaade etmesi affedilmeyecek di er bir

50 B. Aslan, a.g.m., s. 107-108.
51 TBMM Z.C., Devre: 1, : 140, C: 24, s. 563.
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hatas  idi. Osmanl  hanedan ndan hilafet makam  bu kadar üzücü bir ekilde kullanana

hiç rastlanmam . Bütün bunlar yetmiyormu  gibi, Onun vatan  b rakarak, dü mana

nmas  fevkalade üzücü ve utand  idi. Bu, bir nevi, felakete u rayan bir ailede

baban n bütün aileyi yüzüstü b rakarak kaç p gitmesini and yordu. Böyle bir tutum ise, ne

Türk’ün ve ne de slam’ n örf ve adetlerine uygundu. As rlarca Türk milletinin ba nda

bulunmu  ve ço unlukla vazifelerini ba ar yla ifa etmi  olan bir hanedan n son

mensubunun, böyle yüz k zart  bir ekilde tarihe intikali esef verici bir hadise olmu tur.52

Vahdettin’in bu son hainli i ona ceza vermemeyi uygun gören Türkiye Büyük Millet

Meclisi’nin bir bak ma yarar na olmu tur. Bir devlet ba kan n ba  kurtarabilmek için

ülkesini y llarca i gali alt nda tutmu  dü man na s nmas  hiçbir çevrede ho görüyle

kar lanmayacak onursuzca bir davran r. Bununla birlikte Osmanl mparatorlu u’nun

son sultan na ceza verilmesi ku kusuz say z varsay mlara yol açacak, bitmeyecek

tart malar ba latacak hatta belki saltanat kimilerinin gözündeki olumlu yerini sürdürecek,

kimi çevreler de Vahdettin’in haks zl a u rad  dü ünecekti. Böylece meclis, hem

karar  ne olursa olsun çok konu ulacak bir hüküm vermekten hem de yeni ele tirileri

gö üslemekten kurtulmu tur. Onun kabullenilemeyen bu davran  en son yanda lar  bile

susturan, ba lanmas  olanaks z bir durum yaratm .53  er’iye Vekili Vehbi Efendi olay

üzerine hilafet makam n münhal oldu unu ve yerine birinin intihap edilmesinin

gerekti ini teklif etmi  ve bir de fetva yay mlam r.54 Türkiye Büyük Millet Meclisi de

hilafet makam na Osmano ullar  soyunun en lay k görülenini yani Abdülmecit Efendi’yi

seçti.55 Yeni halife meclisçe seçilmeden önce, seçilecek ki inin de padi ahl k sevda ve

davas na kap larak herhangi bir yabanc  devlete s nmas  ihtimalini gidermek

gerekiyordu. Bunun için stanbul’da bulunan Refet Pa a’ya Abdülmecit Efendi ile

görü erek ve hatta elinden Türkiye Büyük Millet Meclisi’nin halifelik ve saltanat hakk nda

ald  karar  tamam yla kabul etti ini belirten bir de belge alarak göndermesi gerekli

görülmü tür. Daha sonra da bir yönerge verilmi  ve Abdülmecit efendi’nin ‘Halife-i

Müslimîn’ unvan  kullanaca , ba ka söz ve s fat eklenmeyece i, slam dünyas na bir

bildiri yay nlamas  gerekti i ama onun da onay gördükten sonra yay mlanmas  gerekti i,

bildirinin ana hatlar n da u ekilde olaca  bildirilmi tir:

52 Mehmet Saray, Türklerde Dini ve Kültürel Ho görü, Atatürk ve Lâiklik, AKDTYK, Ankara, 2002,
s.58-59.
53 Seçil Karal Akgün, Halifeli in Kald lmas  ve Lâiklik (1924-1928), 2. Bask , Temel Yay nlar , stanbul,
2006, s. 95.
54 TBMM Z.C., Devre: 1, : 140, C: 24, s. 563-564.
55 Saray, a.g.e., s. 59.
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Türkiye Büyük Millet Meclisi’nin kendisini halifeli e seçmesinden duydu u

memnunluk aç kça belirtilecektir.

Vahdettin efendi’nin ngiltere’ye s p kaçmas  ayr nt  bir ekilde

ay planacakt r.

Te kilat-  Esasiye Kanunu’nun 10. maddesine kadar olan maddelerin oldu u gibi

belirtilerek Türkiye  Devleti’nin, Büyük Millet Meclisi’nin ve hükümetinin özel niteli inin

ve yönetim biçiminin Türkiye halk  ve bütün slam için en yararl  ve en üstün yönetim

ekli oldu u belirtilip tespit olunacakt r.

Türkiye millî halk hükümetinin geçmi te yapt  hizmetlerinden ve te ekküre

lay k çal malar ndan övücü bir dille söz edilecektir.

Belirtilen noktalardan ba ka siyasal say labilecek bir nokta ve dü ünce

belirtilmeyecektir.

Abdülmecit Efendi kar k olarak ‘Halife-i Müslimîn ve Hâdimü-l Harameyn’

unvan  kullanmak istedi ini, cuma selaml nda hil’at ve Fatih’inki gibi bir sar k takmak

istedi ini, Vahdettin için bir eyler söylemek konusunda özürlerini bildirdi ini ve

bildirinin stanbul gazetelerinde Türkçesiyle birlikte Arapças n da yay mlanmas

dü üncesini belirtmi tir.

Mustafa Kemal Pa a cevaben, unvan konusuna s cak bakm , Vahdettin’in ad

an lmaks n önceki halifenin a k durumunun belirtilmesi gerekti ini, k yafet

konusunda ise Fatih’in k na bürünmenin gülünç oldu unu redingot ya da stanbulin

giyebilece ini, askeri üniforman n da elbette söz konusu olamayaca  söylemi tir.56

Mutabakat sa lan nca da seçilmesi gerçekle mi tir. Fakat seçim s ras nda halifenin görev

ve yetkileri üzerinde büyük tart malar oldu. Baz  üyeler halifeye, devlet reisine tan nan

haklar n verilmesini savunurken, baz  üyeler de onun yetki ve nüfuzunun daha da

geni letilerek slam âlemi üzerinde hükümranl n kanunla lmas  istemi ti. Bunu

üzerine Atatürk, “Türk milletinin bilâ kayd-ü art hâkimiyetine sahip oldu unu bir defa

daha ve katiyetle tekrar ediyorum. Hâkimiyet, hiçbir mana, hiçbir ekil ve hiçbir renkte

delâlete i tirak kabul etmez. Unvan  halife olsun, ne olursa olsun hiç kimse bu milletin

mukadderat nda ortakl k sahibi olamaz” sözleriyle milli hâkimiyeti her eyden üstte

tuttu unu bir kere daha aç klamak ihtiyac  duymu tur.57

56 Atatürk, a.g.e., s. 631-633.
57 Saray, a.g.e., s. 59.
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Bu olay sadece Türkiye’de de il dünyada da yank  uyand rm r. Saltanat n

kald lmas ndan ve yeni halifenin seçimle i  ba na getirilmesinden sonra M r’ n çe itli

yerlerinden (Port Sait, Benha, Talha ve Melva gibi ehir halk n ve ö rencilerinin) tebrik

telgraflar  gelmi  olup bu telgraflarda, Abdülmecit’in halifelik döneminin bütün

Müslümanlar için ‘Asr  Saadet’ dönemi olmas  dilemi lerdir.

Ayn ekilde Cemiyeti Ulema Meclisi de toplant nda, saltanat n kald lmas ndan

dolay  Mustafa Kemal Pa a’y  ve slam’da ûray  temsil etti ini söyledikleri TBMM’yi

kutlam lar ve yeni halife Abdülmecit’e ba klar  bildirmi lerdir. M r Cemiyeti

Ulema Meclisi, Türkiye Devleti’ni, “Hilafetin koruyucusu” olarak nitelendirmi  ve

Kurtulu  Sava  döneminde ya ananlar , “Dört halife” dönemi sava lar na benzetmi lerdir.

Yani Kurtulu  Sava ’na büyük bir kutsall k yüklemi lerdir.

El-Ezher Üniversitesi’nin ö rencileri de yeni halifeye biat ettikten sonra, Hz. Ömer

devri gibi bir devir temenni etmi lerdir. Buna ilave olarak TBMM ve Mustafa Kemal

Pa a’n n kararlar  büyük bir sayg  ile kar lad klar  belirtmi lerdir. El Ahram gazetesi

konuyu; “Anla yor ki, Türkiye’yi çöküntüden kurtaran TBMM, kuvveti milletin elinde

tutabilmek için saltanat  kald rmaktan ba ka çare bulamam r… Allah korusun bir felaket

ortaya ç kt nda hilafet, devleti kurtaramaz. Fakat devlet, hilafeti koruyabilir. Herhalde

slamiyet için yan  ba nda güç ve kuvvet sahibi ba ms z ve medeni bir slam devleti olan

hilafet, zaafa u ram  saltanata dayanan bir hilafetten daha hay rl r” diye yay n

yapm r.

Hindistan Müslümanlar  da sadece TBMM’nin saltanat  kald rma ve hilafeti

saltanattan ay rma karar na destek vermekle kalmam  ayn  zamanda ngiltere’nin Türkiye

üzerindeki bask  azaltmak için giri imlerde de bulunmu tur. Türk zaferinden duyulan

büyük heyecan ve sevincin tercüman  olmaktan da geri kalmam lard r. Türkiye’ye aç k

destek vermi ler ve Türkiye ile aralar nda kuvvetli ba lar n bulundu unu belirtmi lerdir.

Türkiye d ndaki bütün Müslümanlar ve özellikle am, Filistin, Tunus, Cezayir,

r, Arnavutluk, K m, Rusya Müslümanlar  ve Hindistan gibi yerlerden gelen telgraflar

ve mesajlar; TBMM’nin saltanat  kald rmas  ve yeni halifeyi seçimle i  ba na getirmesi

konusundaki karar  alk lam lar, kabul etmi ler ve Türk devlet adamlar  te vik

etmi lerdir. Hatta Mustafa Kemal Pa a’ya hilafetin kurtar  unvan  vermi lerdir.

Yüzy llard r hilafetin koruyucusunun Türk milletinin olmas , 1 Kas m 1922 karar slam
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dünyas n alg lamas  kolayla rm r. Ayr ca Türkiye’nin Lozan görü melerinde

ba ar  olmas  için desteklerini de aç klam lard r.58

1.2. Cumhuriyetin lan  Meselesi

1.2.1. Cumhuriyet Kavram  ve slam’la li kisi

Bir devlet yönetimi ekli olan cumhuriyet düzenini incelemeye geçmeden önce

devletin ne oldu u ve niçin gerekli bulundu u konusunda k sa bir aç klama yapmak

yerinde olacakt r.

Günümüz sosyologlar  devleti çe itli ekillerde tarif etmi lerdir:

Devlet milletin te kilâtlanm eklidir. Devlet milletin en büyük te kilât r. Devlet

hukuki bir surette te kilâtlanm  olan bir millettir.

Devlet millet haline gelmi  olan halk n varl  korumak ve devam ettirmek, ileri

gitmek ve yücelmek için kurdu u bir hukukî te kilâtt r. Devlet muayyen topraklar üzerinde

hâkimiyetle ya ayan insanlar n meydana getirdi i manevi birliktir.

Bu tariflerin sözleri ayr  da olsa özleri birdir. Dil, din, rk ve yurt birli i gibi baz

maddi, baz  manevi olan ideal ve prensiplerle birbirlerine ba  bulunan topluluklar

milletle ir, milletle en topluluklar da devletle irler. Dolay ylad r ki milletler var oldu u

günden beri devletler de var olmu lard r. O halde devletin varl  geli en insanl k hayat n

tabii-f trî bir sonucudur ve ayn  ölçüde zarurî ve gereklidir de. Devletin ne derece gerekli

ve zaruri oldu unu bir an için devletin yoklu unu dü ünerek anlamak mümkündür. Devlet

otoritesi olmay nca zulüm ve anar inin kol gezece i, her eyin altüst olaca , huzur ve

rahat n kalmayaca , kalk nma ve medeniyetin son bulaca  aç k bir gerçektir Dolay yla

devletin varl  elzemdir. slam dininin esaslar  da ayn  zamanda bir devletin kurulmas

zaruri k lmaktad r. Çünkü slam dini öyle prensipleri içine almaktad r ki, onlar n

uygulanmas  ancak bir devlet otoritesi ile mümkün olabilir. slam hukuku bunun en aç k

delilidir. slam’dan önceki Arap yar madas ndaki insanlar n ya ant lar na ‘Cahiliye Devri’

ad n verilmesinin en önemli sebeplerinden birisinin de, orada herhangi bir devlet

otoritesinin bulunmay , ba bo , düzensiz bir kabile hayat n ya anm  olmas r.

58 Nurettin Gülmez, “(Vakit Gazetesine Göre) Saltanat n Kald lmas na Baz  Dünya Müslümanlar n
Bak ” AAMD, C: XXII, S: 64-65-66, (Mart-Temmuz-Kas m 2006), s. 251-260.



23

slam’ n devlet kurulmas  zorunlu k lan esaslar  k saca öyle özetlemek

mümkündür:

slam hukukunun uygulanmas slam’ n bir dünya nizam n bulunmas .

Sava  ve bar  gibi milletler aras  büyük ve zor münasebetlerin yürütülmesi.

Yurt içinde huzur ve sükûnu sa lama, emniyet ve asayi in temin mecburiyeti.

Hak ve adaleti yerine getirme, zalimden mazlumun hakk  alma ve zulmü

önleme prensipleri.

Zay flar, yoksullar  korumak, Müslümanlar  topyekun maddeten ve manen

kalk nd rmak, refah ve saadete kavu turmak zorunlulu u.

Bütün bunlar n sonuç ve tamam  kucaklay  olmak üzere ilâ-i kelimetullah.

Say lan bu büyük hedeflere ancak devlet arac  ile var labilir. Devlet olmadan tek

ki inin veya düzensiz kimselerin bu yüksek görevleri yerine getirmesine, hele devaml

olarak ifas na imkân görülemez. Binaenaleyh yukar da say lan hususlar n slam’ n birer

prensibi oldu u dü ünüldü ü zaman slam’a göre devlet kurman n temel ve zaruri bir art

ve esas oldu u ortaya ç kar. Devlet otoritesinin bulunmad  anar ik bir ortamda slam’ n

varl ndan söz etmek mümkün olamaz. Nitekim slam tarihinde Haricilerden ba ka hiç bir

mezhep ve âlim devlet kurmaya kar  ç kmam lard r. Tersine slam âlimleri slam’ n

temel esaslar ndan ald klar  ilham ile Müslümanlar n bir devlet organizasyonu içinde

bulunmalar  gerekti inde birle mi lerdir.

O halde bu kurulacak devletin bir de yönetim biçimi olacak ve devlet kurmay

zorun k lan esaslar  getiren slam dininin bu devletin yap  ve i leyi i hakk nda da en

güzel hükümleri getirmi  bulunmas  gerekir. Bu da aynen vazgeçilmez zarurî bir prensip

olarak ele al nmal r.

slam’ n devlet yap na ve i leyi ine dair hükümleri derlendi i ve iyice

de erlendirildi i zaman ortaya tam anlam  ile bir cumhuriyet düzeni, daha uygun bir

deyi le slam Cumhuriyeti ortaya ç kmaktad r.59

Frans z büyük ihtilâl ndan bu yana, dünyada bütün ilim ve idare adamlar n devlet

düzeni olarak, cumhuriyet sistemini en ileri ve en yüksek bir düzen olarak benimsemi

bulunmalar  ve bütün milletlerin cumhuriyet idaresine kavu mak için büyük mücadeleler

vermi  olmalar  ve bu mücadelelerin halen devam etmekte bulunmas slam dini için bir

övünç vesilesidir. Çünkü insanl n henüz iki yüz seneden beri çok büyük fedakârl klar

sonucu tan maya ba lad  cumhuriyeti, slam dini bin dört yüz sene önce insanl n

59 Beyaz, s.g.e., s. 148-151.
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istifadesine sunmu  bulunmaktayd . slam’ n tavsiyesine uymayan insanl k ayn

tavsiyelerin e ine seller gibi kan dökerek ancak bin iki yüz sene sonra varabiliyor!60

1.2.2. Saltanattan Milli Egemenli e Geçi  Süreci

1. Dünya Sava ’n n sonuna kadar hiçbir fert, hiçbir siyasi te ekkül, Türkiye’de

cumhuriyet idaresi tesisini ciddi olarak dü ünmemi  ve buna te ebbüs etmemi tir. Millet ve

memleketi saran ve her an vücudunun bir parças  koparan azim badireler kar nda, baz

fikirlerde husule gelen intibah n tevlit etti i slahat te ebbüsü pek sathi ve pek esass z idi.

Bunlar baz  ricalin tebdili, idari sahada baz  yenilikler kabul ettirilmesi ve ekseriya Avrupa

devletlerini memnun etmek vahimesini tatmin gibi, tesiri mahdut metalip derecesini

geçmiyordu. Kanunu Esasi ile padi ah n, efkar  aldatmak için ilan ve kabulüne mecbur

oldu u me rutiyet ise bir sene sonra kald lm . Bundan sonra otuz sene padi ahl n

zalim pençeleri milleti daha kuvvetli olarak sarm r. Bu devrin, memlekete yapt

fenal klar saymakla bitmez. Padi ah, yaln z taç ve taht  ve ahs  muhafaza vas talar

kuvvetlendirmekten ba ka bir ey yapmam r. Millet, memleket, kâmilen ihmal

olunmu tur. Hâlbuki bu zaman zarf nda Osmanl  Devleti’nden ayr larak müstakil

hükümetler te kil eden kom u milletler mütemadiyen çal lar ve kuvvetlenmi lerdir.

Mütemadiyen ilerleyen medeni âlem yan nda ise Türk milleti, cebren ve kahren a  bir

derecede tutulmu tur.

1908 ink lâb  ise 1. Me rutiyeti iade ile iktifa etmi tir. Bütün zulüm ve istibdad n,

bütün fenal klar n memba  olan hanedan ipka olunmu tur. Me rutiyet idaresi, memleket

idaresinde, vatan iktisadiyat nda, bilhassa demokrasi sahas nda da ayan  zikir bir eser

rakmam r. Harbi umumiye giri te ve harbin idaresinde me rutiyet hükümeti ecnebi

politikalar na alet olmu  ve Türk milletinin hayati menfaatlerini ihmal etmi tir. Millet ve

memleketi Harbi Umumiye sevk edenler, hayatlar  endi esine dü erek memleketten

kaçt lar. Padi ah ise meclisi da tarak istibdad  iade etti. Re’sikâra fikrini terviç edebilecek

ve dü manlara kar  millet ve memleketin hassasiyetini uyu turabilecek adamlar getirdi.

Muhas m devletler de memleketin mühim parçalar  ordular yla i gal ettiler.

Yunanl lar da müttefiklerin te vikiyle zmir’e ç kt lar. Yunanl lar, bu i gal esnas nda pek

çok fecayi irtikâp etmi ler, buna ra men padi ah ve hükümeti Yunanl lara mukavemet

edilmemesini millete emrediyordu.

60 Beyaz, a.g.e., s. 145-146.
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Bundan ba ka H ristiyan unsurlar da her suretle devletin bir an evvel çökmesine

çal lar. Maddeten ve manen tecavüz halinde bulunan muhas m devletlerin devlet ve

milleti imha ve taksime karar verdikleri muhakkakt . Halife ve padi ah ise hayat ve taht

teminden ba ka bir ey dü ünmüyorlard . Vaziyetin deh et ve vahameti kar nda her

yerde birtak m zevat mukabil halas çareleri dü ünmeye ba lad lar. Bunlar Osmanl

Devleti’nin izmihlalini muhakkak görüyorlar ve m nt kavî baz  halâs çareleri ar yorlard .

Bütün memleketi, ngiltere himayesinde veya Amerika mandas  alt nda, muhafaza etmek

fikir ve kanaatinde srar edenler de vard . Millet ise, ba z, zulmet ve müphemiyet içinde,

padi ah n h yanetinden haberdar olmaks n tecelliyata muntaz r bir vaziyette idi. Bu

ralarda Anadolu’ya geçen Mustafa Kemal Atatürk ise büsbütün ba ka bir karar ve

kanaatte idi.61 O da milli hâkimiyete dayanan, kay ts z arts z yeni bir Türk devleti

kurmakt .62 Zira Birinci Dünya Sava ’ndan sonra, Osmanl  Devleti’nin içindeki Türkten

gayri unsurlar n hepsi ayr lm . Türk unsuru, tek olarak ve kendi kaderiyle ba  ba a

kalm . Türkler için art k me rutî dü ünceyi savunman n hiçbir anlam  yoktu. Çünkü

padi ahl k bütün slam unsurlar n ve di erlerinin birlik sembolü idi. Bu durumu öteden

beri iyi izleyen Mustafa Kemal, hâkimiyeti milliye fikrini ortaya ç karm r.63

Mustafa Kemal, Türk milletinin haysiyetli ve erefli bir millet olarak ya ayabilmesi

için böyle bir karar  gerekli görmü tü. Bu da ancak tam ba ms zl a sahip olmakla

gerçekle tirilebilirdi. Türk Ata Yurdu’na ve Türk’ün istiklâline sald ranlar kimler olursa

olsun, onlara bütün milletçe silâhla kar  koymak ve onlarla mücadele etmek gerekiyordu.

Bu karar  her yönüyle ilk günden aç klamak isabetli olamayaca ndan, uygulamay

birtak m safhalara ay rmak ve olaylardan faydalanarak milletin duygu ve dü üncelerini

haz rlamak ve kademe kademe yürüyerek hedefe varma a çal mak gerekiyordu. Bu

sebeple, Millî irade rejiminin bütün ilke ve kurumlar n gerçekle mesinde böyle bir yol

takip edilmi tir.

Mustafa Kemal, 22 May s 1919’da Samsun’dan stanbul Hükümeti’ne gönderdi i

raporda, ‘Millet birlik olup (yekvücut), millî hâkimiyet esas  ve Türklük duygusunu

hedef edinmi tir’ diyerek millî mücadelenin üç ana prensibini; millî birlik, millî hâkimiyet

ve Türklük duygusunu olarak aç klam .

61 Afetinan, a.g.e., s. 35-37.
62 Mesut Çapa, “Milli Mücadele Döneminde Milli Egemenlik Dü üncesinin Geli imi”, AAMD, C: XIV, S:
42, (Kas m 1998), s. 1255.
63 Kemal Dal, “Milli Egemenlik ve Temsili”, AAMD, C: II, S: 4, (Kas m 1985), s. 103.
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Amasya Tamimi’nde, ‘Milletin istiklâlini yine milletin azim ve karar  kurtaracakt r’

denirken, millet hâkimiyetinin ve onun ortaya ç ekli olan millî iradenin, kurtulu  için

en ba ta gelen faktör oldu u ele al nm r.

Erzurum Kongresi ve Sivas Kongresi kararlar nda da ayn  millî irade ve millî

egemenlik dü üncesini görmekteyiz.64 Erzurum Kongresi’ndeki ‘Kuva-y  Milliyeyi âmil ve

irade-i milliyeyi hâkim k lmak esast r’ maddesinde ‘millî irade’ sözü Halife-Padi aha ümit

ba layan bir k m halk kütlelerini ve ayd nlar  k rmayacak bir metin içinde kullan lm r.

Eylül ba nda, Sivas Kongresi karar nda da ayn  hüküm tekrarlanm r. Atatürk,

Erzurum’da ve Sivas’ta, millî direni  hareketini bir te kilâta kavu turma a, ona bir

me ruluk temeli kazand rma a çal . ‘Heyet-i Temsiliye’ de bu ihtiyaçtan do mu tu.

Bunu yaparken mücadelenin fikir ve tan tma yönünü de ihmal etmiyordu. Sivas’tan

geçerken, orada kurdu u gazetenin ad : ‘ rade-i Milliye’ (Millî rade) idi. Ankara’ya

geldikten az sonra ise, ‘Hâkimiyet-i Milliye’ (Millet Egemenli i) adl  gazeteyi kuracakt .

Atatürk’ün Anadolu’da kurdu u ilk iki gazeteye verdi i bu adlar elbette rastlant  de ildi.65

Ad m ad m gerçekle en millî hâkimiyetin en somut ve tart lmaz ad  Türkiye

Büyük Millet Meclisi’nin aç r. Bunun gerçekle mesinde Meclis-i Mebusan’ n, Misak-

 Millî’nin ilan ndan sonra stanbul i gal edilerek kapat lmas  en önemli f rsatt . Ba kentin

gal edilmesi ülkenin, milletin ve devletin kurtulu unun Anadolu’dan gerçekle ece i

görü ünü hakl  ç karm . 23 Nisan 1920’de Meclis’in Ankara’da aç lmas yla, millî

hâkimiyetin temel artlar ndan olan yönetimin halka dayanmas , Türkiye Büyük Millet

Meclisi’nde gerçekle mi ti. Bu durum Türk tarihinin en kritik safhalar ndan birisi

olmu tur. Tek ki inin egemenli inden millet egemenli ine geçilmi tir. Bu geçi  Türk

milletinin Kurtulu  Sava  gibi varl k yokluk mücadelesi verdi i en buhranl  bir dönemde

olmu tur.66

Büyük Millet Meclisinin aç n hemen ertesi günü, Mustafa Kemal Pa a, bu

meclisin millet iradesini temsil etti ini resmî bir metinle belgelemekten geri kalmam r.

Onun imzas  ta yan 24 Nisan 1920 tarihli önerge Büyük Millet Meclisinde onaylanarak,

u esaslar ülkeye ve dünyaya ilân edilmi tir.

Mecliste toplanan millet iradesini, bilfiil vatan n kaderine el koymu  olarak

64 Çapa, “Milli Mücadele Döneminde Milli Egemenlik Dü üncesinin Geli imi”, s. 1255-1256.
65 Turhan Feyzio lu, “Türk Milli Mücadelesinin ve Atatürkçülü ün Temel lkelerinden Biri Olarak Millet
Egemenli i” AAMD, C: I, S: 3, (Temmuz 1985), s. 748-749.
66 Mehmet Özdemir, “ stanbul'un galini Takip Eden Dönemde Türk Milletinin Egemenlik Haklar  Ele
Almas na Yönelik Çal malar”, AAMD, C: XVI, S: 46, (Mart 2000), s. 89.
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tan mak esas ilkedir. TBMM nin üstünde bir kuvvet mevcut de ildir.

Yasama ve yürütme yetkileri TBMM de toplanm r. Meclisten seçilecek ve

vekâlet verilecek bir kurul hükümet i lerini görür. Meclis Ba kan  bu kurulun da

ba kan r.

Bu kararda padi ah ve halifenin, cebir ve bask dan kurtuldu u zaman, Büyük Millet

Meclisi’nin düzenleyece i kanunî esaslar dairesinde vaziyetini alaca  da belirtiliyordu.

Bir yandan ‘millet egemenli i’ ilkesine dayal  bir Meclis kurulurken, bir yandan da

padi ah n yetkilerini ileri sürerek i leri güçle tirecek olanlara f rsat vermemek için, çok

dikkatli davran yordu. ‘Kabine’ sistemine yer verilmiyor, ayr  bir devlet ba kan

seçmekten de kaç yordu.67

Devlet içinde en üstün buyurma kudreti olarak tan mlanan egemenli in, millete ait

oldu unu ifade eden Milli egemenli e 20 Ocak 1921 tarihli Te kilat-  Esasiye Kanunu’nda

geni  yer verilmi tir. Buna göre; “Egemenlik kay ts z arts z milletindir, idare usulü halk n

mukadderat  do rudan do ruya ve fiili olarak idare etmesi esas na dayanmaktad r.

Yürütme kudreti ve yasama yetkisi, milletin tek ve gerçek temsilcisi olan Büyük Millet

Meclisi’nde toplan r. Türkiye Devleti, Büyük Millet Meclisi’nce yönetilir ve hükümeti

Türkiye Büyük Millet Meclisi Hükümeti ad  ta r” denilmekteydi. Amasya

Genelgesi’nden beri milli egemenlik dü üncesinin ilk defa resmile mesi ve kanunla mas

demek olan 1921 Anayasas , 1924’ten itibaren di er anayasalar n da temelini

olu turmu tur. Milli Mücadele döneminde, birtak m geli meler ve resmi kararlar d nda

kullan lan deyimlerin ço u milli egemenlik ve milli devletle ilgilidir. Bunlardan birkaç

öyle s ralayabiliriz: Milli Mücadele, Milli stiklâl, Milli Hareket, Milli Zafer, Türkiye

Büyük Millet Meclisi, Hâkimiyet-i Milliye, Kuva-y  Milliye, rade-yi Milliye, Milli

Hâkimiyet, Vicdan-  Milli, Milliyetçilik, Milli Kongre, Milli Meclis vd.68

Binlerce y ll k tarihi gelene i içerisinde saltanatla yönetilen Türk milleti; ender

rastlanan bir talih eseri olarak ileri görü lü liderini buldu. Büyük liderin önderli iyle

tarihin ak  içerisinde yakalad  uygun artlar  iyi de erlendirerek hem kurtulu unu

sa lad , hem de egemenlik haklar  bizzat kendi eline ald .69

Görülüyor ki Atatürk, Türk milletinin 1919 da ba latt  Ba ms zl k Sava  Türk

milliyetçili inden ve ‘millî egemenlik’ ilkesinden güç alarak yönetmi ; çöken Osmanl

mparatorlu u’nun enkaz  üstünde, dipdiri bir Türk devletini, Türkiye Cumhuriyeti’ni ayn

67 Feyzio lu, a.g.m., s. 754-755.
68 Çapa, “Milli Mücadele Döneminde Milli Egemenlik Dü üncesinin Geli imi”, s. 1259-1260.
69 Özdemir, a.g.m., s. 103.
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ilkeye dayal  olarak kurmu tur. Bu ilkeyi Millî Mücadelenin ve kurdu u devletin

temellerinden biri yapm  olmas , Atatürk’ün ba ar  sa layan etkenlerden biridir. Bu,

ayni zamanda, onun sa lam tarih bilgisinin, üstün sezgi gücünün, seçkin devlet

adaml n ve demokrasi idealine ba n bir delilidir.

tilaf Devletlerinin Sevr Antla mas ’n  Türk milletine zorla kabul ettirmek için

destek olduklar  Yunan kuvvetlerinin sava  sahas nda kesin olarak yenilmesiyle ülkenin

galden, milletin esaretten kurtar lmas  yolunda birinci ad m at lm . Elbette ki, maddî,

manevî bunca fedakârl ktan sonra devletin ve milletin idaresini eski ekilde b rakmak

do ru olamazd . Türk milletinin bu a amada ödemek zorunda kald  bedelin sonucunu

hakk yla almas  gerekecekti. Bu da yeni idare tarz  içinde yeni bir hâkimiyet anlay  ile

Türk milletini ça da  medeniyetler seviyesine ula racak bir sistem olmal yd . Söz konusu

hedefi gerçekle tirebilmenin ilk art  ise köhnemi  siyasi ve idari yap yla birlikte bu

yap n dayand  anlay  de tirmekti. Mustafa Kemal Pa a’n n bu yoldaki giri imleri

askeri harekât n hemen ard ndan ba latt  da görülmektedir.70

1.2.3. Cumhuriyetin lan  ve Yank lar

23 Nisan 1920’de TBMM’nin aç lmas yla asl nda ulusal egemenli e dayanan yeni

bir Türk devleti kurulmu tu. 20 Ocak 1921 tarihinde kabul edilen Te kilat-  Esasiye

Kanunu’nun “Hâkimiyet bilâ kaydü art milletindir” diye ba layan birinci maddesi,

egemenlik hakk  monarktan al p kay ts z arts z bir ekilde millete vermesi aç ndan,

Osmanl -Türk anayasac k tarihinde keskin bir dönüm noktas r. O tarihten bu yana

ulusal egemenlik ilkesi anayasac n temel ta  olmu tur.71

Bütün bunlar n yan nda ba ms zl k mücadelesinin yap ld  s rada ulusal

bütünlü ün zedelenmemesi, rejim tart mas  ç kararak saltanat yanl lar na f rsat

verilmemesi ve demokrasi anlay n olgunla mas  gibi nedenlerle cumhuriyet resmen

ilan edilmemi ti. Kurtulu  Sava ’n n kazan lmas , saltanat n kald lmas  ve Lozan Bar

Antla mas ’n n imzalanmas ndan sonra cumhuriyetin ilan  için uygun bir ortama

gelinmi ti.

Mustafa Kemal Atatürk cumhuriyetin ilan na kadar, Büyük Millet Meclisi’nden

daha büyük bir makam olmad  telkinde srar etti; saltanat ve hilâfet makamlar

70 Yalç n vd., a.g.e., s. 15.
71 Bülent Tanör, Osmanl -Türk Anayasal Geli meleri (1789–1980), stanbul, 1998, s. 255.
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olmaks n, devleti idare etmenin mümkün oldu unu gösterdi. Devlet reisli inden

bahsetmeksizin onun vazifesini de fiilen görüyordu.72

1923 Eylülünün sonlar ndan ba layarak, ‘cumhuriyet’ üzerine pek çok yaz

km r. Bu yaz lar n hemen hemen hepsi cumhuriyet yanl  yaz lard . Tevhid-i Efkar

gazetesi ba yazar  Velid Bey ise ‘Ebuzziyade’ imzas  kulland  ‘Bend-i yevmî’ ad

ta yan ba yaz lar nda cumhuriyete aç ktan aç a kar  ç kmaktad r. 25 Eylül 1923 tarihli

ba makalesi ‘Cumhuriyet Bahsi de Nereden Ç kt ’yla ba layan birçok yaz nda Velid Bey,

‘Hâkimiyet-i Milliye’yi (demokrasi anlam nda) savunuyor ve cumhuriyetin bir diktatörlük

rejimi olabilece i endi esini ta yordu. 26 Eylül 1923 tarihli ‘Cumhuriyet, Hâkimiyet-i

Milliye Esas  ile Kabil-i Telif De ildir’ ba kl  makalesinde Amerika Birle ik Devletleri

ve Fransa’daki cumhuriyet yönetimlerinde ‘Reis-i Cumhur’a verilen yetkilerin

çoklu undan söz ederek, bu yetkilerin saltanat  kald ran 1 Te rinisâni karar yla çeli ti ini

ileri sürüyor ve endi esini öyle dile getiriyordu: “Bizi bu cumhuriyet meselesinde en

ziyade müteesir ve endi enak eden cihet sekiz on ayd r pekiyi al z ve selamet-i

memleket için pek muvaf k gördü ümüz hâkimiyet-i milliye esasat n haleldar olmas

ihtimalidir”.

Ahmet A ao lu da Hâkimiyet-i Milliye gazetesinde Tevhid-i Efkâr gazetesinin

yapt  yay mlara kar  fikirler öne sürmü  ve onlar  ele tirmi tir.73

Türkiye Büyük Millet Meclisi’nin halifeye biat etmesi dü üncesini seslendirenler

halifeyi mevcut halde saltanat s fat na sahip olmadan devletin ba kan  ve sahibi saymak

noktas na kadar gitmi lerdi. Nitekim Mustafa Kemal Pa a’n n Ankara’dan ayr p, stanbul

bas n ileri gelenleriyle görü melerde bulunmak üzere zmit’e gitti i bir s rada

Afyonkarahisar Mebusu Hoca ükrü Efendi, ‘Hilafet-i slamiye ve Büyük Millet Meclisi’

ba kl  bir küçük kitapç k yay mlam . Burada saltanat n hilafetten ayr larak

kald lmas ndan halk n tereddüde dü tü ünü, hâlbuki hilafetin hükümet demek oldu unu

ifade etmekteydi. Hilafetin haklar  hiç kimsenin ve hiçbir meclisin k tlayamayaca ,

dolay yla meclisin halifenin meclisi oldu u savunulmaktayd . Asl nda bu süreç

Atatürk’ün u runda mücadele verdi i yeni rejim ve düzenlemeler için gerekli olan zemini

haz rlama dönemidir.74 Ayr ca meclis hükümeti sisteminin i lemez duruma gelmesi ve

hükümet bunal mlar  Mustafa Kemal Pa a’n n cumhuriyeti resmen ilan etmesine f rsat

verdi.

72 Afetinan, a.g.e., s. 39.
73 Yücel Demirel, “ lan  Ertesinde Cumhuriyet Tart mas ”, Toplumsal Tarih, C: 2, S: 10, (Ekim 1994), s. 6.
74 Yalç n vd., a.g.e., s. 26-27.
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25 Ekim 1923’te bir kabine bunal  ç kt  ve 28 Ekim ak am na kadar TBMM

içinden bir hükümet ç kar lamad . Bunun üzerine Mustafa Kemal Pa a, aralar nda smet

Pa a, Kaz m (Özalp) Pa a ve Fethi Bey’in de bulundu u yak n arkada lar  28 Ekim

ak am  Çankaya’da toplad . Son geli meler tart ld ktan sonra arkada lar na “Yar n

cumhuriyeti ilan edece iz” diyerek onlar n deste ini istedi. Toplant ya kat lanlar n tam

destek vermeleri üzerine o gece bir kanun tasar  haz rland .

29 Ekim 1923 günü TBMM’de yine kabine tart malar  sürerken Mustafa Kemal

Pa a, cumhuriyetin ilan  ile ilgili tasar  meclise sundu. Yap lan görü melerden sonra saat

20.30’da ‘Ya as n Cumhuriyet’ sesleri aras nda cumhuriyet ilan edildi. Cumhuriyet ilan

edilirken Hoca Rasih Efendi’nin “Din bak ndan en muvaf k hükümet ekli

cumhuriyettir. Ya as n cumhuriyet” diye hayk rd na ve bu sözlerin bütün mebuslarca da

alk land na da tan k olunmu tur.75 Saat 20.45’te yap lan cumhurba kanl  seçimi

sonunda Mustafa Kemal Pa a, Türkiye Cumhuriyeti’nin ilk cumhurba kan  seçildi.

Cumhuriyet’in ilan  ile birlikte 1921 Anayasas ’n n birinci maddesine “Türkiye Devleti’nin

ekl-i hükümeti cumhuriyettir” f kras  eklendi.76 Cumhuriyetin ilan  köklü bir de im

demekti. Çünkü cumhuriyet, son dört yüz senelik idareler içinde be eriyetin ç rp na ç rp na

buldu u son çaredir. Cumhuriyet, ba tanba a dâhilî ve haricî dü manlar elinde esir kalm

Türk vatan  kurtarm  ve milletin hayat, istiklâl ve namusunu temin etmi  tecrübe edilmi

bir halk idaresidir. Cumhuriyet, Türk milletinin halde ve istikbalde iyili ini, ümran ,

selâmetini koruyacak ba ca vas tad r.77

Mustafa Kemal Pa a da cumhurba kanl a seçilmesi sebebiyle alk lar aras nda

kürsüye ç km  ve bir te ekkür konu mas  yapm , Bozok Mebusu Avni Bey’in teklifiyle

bir dua yap lmas  istenmi , Karahisar Mebusu Kamil Efendi taraf ndan da kürsüde bir dua

raat edilmi tir.78

Cumhuriyetin ilan  münasebetiyle Gümü hane Mebusu Hasan Fehmi Beyle ktisat

Fakültesi Talebe Cemiyeti, Orman Mektebi Âlisi Talebe Cemiyeti, stanbul Ticaret ve

Sanayi Odas ndan ve Ordu, zmir Alucra, Tekirda , Çorlu, Sinop, Salihli, Tarsus, Ke an,

Gemlik, Mersin, Mara , Malkara’79dan, zmir, av at Belediyelerinden ve Giresun Valili i

75 TBMM Z.C., Devre: 2, : 43, C: 3, s. 95-96.; Olcaytu, a.g.e., s. 23.
76 TBMM Z.C., Devre: 2, : 43, C: 3, s. 89-96.
77 Afetinan, a.g.e., s. 39.
78 TBMM Z.C., Devre: 2, : 43, C: 3, s. 99-100.
79 TBMM Z.C., Devre: 2, : 48, C: 3, s. 214.
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ile Galata Rum Cemaatinden80, Görele’den81 ve Mürfete Kaymakaml ’ndan82 TBMM’ye

tebrik telgraflar  çekilmi , meclis ba kanl ndan da münasip cevaplar yaz lm r.

Cumhuriyetin ilan  yaz  bas nda da geni  yank  bulmu tur. Örne in Hâkimiyeti

Milliye gazetesi 30 Te rinievvel 1923 tarihli say nda “Büyük Millet Meclisi Dün Gece

Sekiz Buçukta Türkiye Devleti’nin eklini Müttefiken ‘Cumhuriyet’ Olarak Tespit ve

Dokuza Çeyrek Kala Gazi Mustafa Kemal Pa a Hazretleri’ni Müttefiken ‘Reisicumhur’

ntihap Eyledi” ba kl  haberini man etten verirken (EK-2); “Akl-  Selimin Galebesi”,

“Reisicumhurun Hitabesi” ve “Cumhuriyetimizi Tesis Eden Kanun”83 ba kl  yaz lar na da

yer verdi.

Bas nda ç kan yaz larda hep cumhuriyet ve niteliklerinden bahsedilerek, kamuoyu

bu hususta bilinçlendirilmeye çal lm r.84

Gerek bas n organlar ndan, gerek siyasi çevrelerden gerekse Osmanl  hanedan

ailesinden cumhuriyetin ilan na veya ilan tarz n bir emr-i vaki oldu u eklinde itirazlar

da bulunulmu tur.85

1.3. Halifeli in Kald lmas  Meselesi

1.3.1. Halifelik Kavram  ve slam’la li kisi

1922’de saltanat kald rken halifeli in korunmas n ba ca iki nedeni vard . ç

politika dengeleri henüz hilafetsiz bir düzene geçi e elveri li de ildi. Ayr ca, d  politika

alan nda bir yandan Bar  Konferans  tedirginli i ya an yor, öbür yandan da slam

ülkelerini kollama niyeti a r bas yordu.86

slam tarihine bak ld nda slam’a göre devletin idare ekli konusundaki

tart malar n a rl k merkezinin hilâfet ve onunla ilgili konular n te kil etti i görülür. slam

tarihinde çevresinde en çok ihtilâf edilen ve u runda yüz binlerce Müslüman kan  dökülen

meselenin hilâfet konusu olmas  bu a rl n iddetini göstermektedir. Memleketimizde de

eskisinden farkl  da olsa bugün de hilâfetle ilgili bir tak m tart malar n sürüp gitmekte

80 TBMM Z.C., Devre: 2, : 49, C: 3, s. 250.
81 TBMM Z.C., Devre: 2, : 52, C: 3, s. 352.
82 TBMM Z.C., Devre: 2, : 53, C: 3, s. 388.
83 Hâkimiyeti Milliye, (30 Te rinievvel 1923/ 30 Ekim 1923), s. 1.
84 Taner Aslan, “Türk nk lâb n Do u ve Geli iminde Bas n Rolü”, Kastamonu E itim Dergisi, C: 17,
No: 1, (Ocak 2009), s. 247.
85 Yalç n vd., a.g.e., s. 31.
86 Tanör, a.g.e., s. 285.
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oldu u bir gerçektir. Bu cümleden olarak, baz  kimseler hilâfeti yegâne slamî idare ekli

kabul edip özlemini çekmekte, di er baz  kimseler de bunu bir suçlama sebebi sayarak

onlara sald rmaktad r.87

Halife terimi Arapça kökenli bir sözcük olup ‘halef’ten türeyen ve ‘arkadan gelen’

anlam na gelen bir sözcüktür.88 Bugün bütün ça da  din bilginlerinin ifadeleriyle hilafet,

bir dini kurum olmay p, Hz. Muhammet’in vefat ndan sonra tarihi artlar n do urdu u

siyasi bir kurumdur.89 Asl nda, biraz derin dü ünülünce, gerek tarihte gerek günümüzde

hilâfet ve çevresinde meydana gelen tart ma ve karga al klar n gerçekte iktidar ve

hükümranl k yetkisinin kimde olmas  gerekti i konusunda meydana geldi i aç k olarak

görülebilir. Bir ba ka deyi le, ihtilâf ve münaka alar n sebep ve gayesi hilâfet de il, iktidar

ve hükümranl  ele geçirme arzular r. Hilafet bu maksada ermek için, slam’a ayk

hurafe inançlarla yo rulmu  bir araçtan ba ka bir ey de ildir. Çünkü san ld  gibi bir

hilâfet slam’da yoktur. ‘ slam’a göre Hilafet’ konusunda yap lan incelemenin mahiyetini

daha kolay kavrayabilmek için, yap lan ara rmalar ile var lan sonuçlar n k sa bir özetini

vermekte fayda vard r. öyle ki:

Her ne kadar sonradan hilâfet hükümet, halife ise hükümet ba kan  anlam nda

kullan lm  ise de, Kur’an-  Kerim’de ve di er slam kaynaklar nda slamî yönetim

eklinin ad n hilâfet oldu una, devlet ve hükümet ba kan n unvan n halife oldu una

dair herhangi kesin bir delil mevcut de ildir.

ristiyan âleminin nas l bir papas  veya bir patri i varsa slam âleminin de bir

halifesinin bulundu u ve bu halifenin mukaddes, masum ve gayri mesul oldu u eklindeki

itikat slam esaslar na terstir. slam’da böyle bir müessese ve böyle bir ki i tan nmam r.

Halifenin Allah’ n ve peygamberin vekili oldu u veya yaln z Allah’ n ve yaln z

peygamberin vekili bulundu u inanc slam’a ayk r.

Halifenin Allah’ n gölgesi oldu u iddias  tevil edilse bile, slam’ n inanç ve

itikad n hassas esaslar  ile ba da amaz.

Dünyada bütün Müslümanlar n tabii olmas  vacip olan bir tek halife bulunmas

gerekti i, bu halifenin hem dinî, hem de siyasî lider oldu u inanc slamî yönden

dayanaks z ve tutars zd r. Dolay yla dünyadaki bütün Müslümanlar n bir tek devlet

87 Beyaz, a.g.e., s. 23.
88 Akgün, a.g.e., s. 13.
89 Ahmet Vehbi Ecer, “Atatürk’ün Din ve slam Dini Hakk ndaki Görü leri”, Atatürk’ün slama Bak :
Belgeler ve Görü ler, Haz: Saray Mehmet-Ali Tuna, AAMY, Ankara, 2005, s. 214.
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kurmalar , bir tek devletin çat  alt nda birle meleri ve bu devletin ba kan n da halife

olmas  gerekti i iddias slam’a göre delilsiz ve dayanaks zd r.

Bütün bu iddialar n d nda Müslüman bir hükümete hilâfet denilmesi, hükümet

ve devlet ba kan na da halife unvan n verilmesi slamî yönden herhangi bir mahzuru

gerektiren bir durum de ildir.90

Hilafet kurumu zamanla bir din kurumu olarak de erlendirilmi , hilafetin ba nda

bulunan ki i de Müslümanlar n dini lideri, Hz. Muhammet’in yerine geçen ki i gibi

görülmü tür. Hatta Allah’ n yeryüzündeki gölgesi unvan  bile verilmi tir. Halife terimine

yanl  olarak “ruhani reis” anlam  kazand lm r. Hâlbuki slam dininde bir din s

bahis konusu de ildir. Allah’ n gücünü ve iktidar  payla acak bir s f olmad  için

iktidar n din ad na payla lmas  söz konusu edilemez. nsan, Allah ad na i  yapan bir varl k

de ildir. Belki Allah’ n ho nutlu unu kazanmak için i  yapan, çal an bir varl kt r. Hz.

Muhammet’ten sonra ba a geçenlerin dini otoritesi olmad  gibi din bak ndan onun

yerine geçen kimseler de de ildir. Din, buna izin vermez. Hz. Muhammet bile, Kurana

göre sadece elçidir.91 Ancak Hz. Muhammet’ten sonra halifelik, dini liderlik olarak

alg lanmaya ba lanm , bu anlay  daha sonra saltanatla idare edilen Emevi ve Abbasi

yönetimlerinde de sürdürülmü  sonra Memlüklere ard ndan da Yavuz Sultan Selim ile

beraber Osmanl ’ya da geçmi tir. Ayr ca bu sayd klar z d nda halifelik unvan

kullanan yönetimler de olmu tur. Osmanl  padi ahlar  da imparatorlu un en zay f oldu u

son döneme kadar halife unvan  pek kullanmazlard . Devlet ba kanlar  bu unvan

bunal ml  zamanlarda yönetime daha s  sar labilmek için halk n dinsel duygular na

seslenmek için kullanm lard r. Zira Yavuz Sultan Selim’den sonra II. Abdülhamit

dönemine kadar Osmanl mparatorlu u’nda halifelik pek gündeme gelmemi tir. Hatta bu

süreçteki padi ahlar n halifelik unvan  önemsemedikleri de söylenebilir. mparatorlu un

yükselme dönemi ve sonraki ba ar  evrelerinde sultanlar otoritelerini zaten sa lam

durumdayd lar. Kendilerini daha yüksek k labilmek için padi ah tan  d nda bir de

dinsel unvan ta ma gere i duymadan ülkeyi yönettiler. mparatorlu un h zl  bir çökü

dönemine girdi i II. Abdülhamit devrinde devleti ayakta tutabilmek için pek çok yöntem

denemi ti. Halifelikten yararlanmak da bunlardan biriydi.92 Osmanl  padi ahlar  halifeli i

toplum üzerinde nüfuz kurmak arac  olarak görmü ken halk n tamam  padi ah  halife

olarak görmemi tir. Nitekim Osmanl  padi ah , yeryüzündeki bütün slamlar n halifesi

90 Beyaz, a.g.e., s. 23-26.
91 Ecer, “Atatürk’ün Din ve slam Dini Hakk ndaki Görü leri”, s. 214.
92 Akgün, a.g.e., s. 21-23.
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olarak mukaddes cihat ilan etti i s rada Hz. Muhammet’in sülalesinden gelmekle ö ünen

Ha imîlerin torunlar , Hz. Muhammet’in mezar  ba nda nöbet tutan Türk askerlerini

arkalar ndan hançerlemi lerdir, hem de H ristiyan ngilizlerle ittifak ederek.93

1.3.2. Halifeli in Kald lmas  ve Yank lar

Osmanl  Devleti’nde halifeli in kald lmas  hiçbir fikir adam n akl ndan bile

geçmemi tir. Ayd nlar n ço u, hilafet müessesi, er’i niteli i ve kanl  maceralar  hakk nda

esasl  bilgiye sahip de ildiler. H ristiyanl n bir papas  ve patri i oldu u gibi slamlar n da

bir halifesi olmas  gerekti ini sananlar XX. yy.da papal k ve patrikli in H ristiyan dünya

üzerindeki etkisinin büyük ölçüde sona erdi inden de habersizdiler.

stiklal Mücadelesi’nin ön saflar nda bulunan Mustafa Kemal’in sa  kolunu te kil

eden Kaz m Karabekir, Rauf Bey ve Refet Pa a bile Hilafet makam na ba klar  aç kça

söylemi  ve Atatürk’e cephe alm lard r.94

Mustafa Kemal Pa a ise, art k bu makam n dini ve siyasi hiçbir anlam n

kalmad  inanc ndayd . Ona göre hilafet, tarihi bir hat ra olmaktan öte bir anlam

ta yamazd . Halifelik kald lmad kça milli, demokratik ve lâik bir devlet olabilmek için

gerekli ink lâplar n yap lmas  mümkün olamazd . Geçmi in ac  tecrübeleri, halife ve

taraftarlar n yap lacak olan ink lâplara ‘dine ayk r’ diyerek kar  ç kacaklar  aç kça

göstermekteydi. Di er taraftan eski rejim taraftarlar n cumhuriyetin ilan na gösterdikleri

tepkiler ve nihayet son dayanaklar  halifelik etraf ndaki faaliyet ve propagandalar  göz

önünde tutulursa, halifeli in cumhuriyete kar  daima bir saltanat alternatifi olu turaca

kesindi.95 Birçok ki inin halifeyi, s rf biçimsel anlamda olsa bile devletin ba  olarak

görmeye devam etmesi kaç lmazd .96 Zira halife olduktan bir süre sonra Abdülmecit,

Osmanl  padi ah n davran lar  ça racak nitelikte tutum ve hareketler içerisine

girmi tir. Bu davran lar halifeli in, ulusall k ve lâiklik yolundaki modern Türkiye’de

önemli bir rahats zl k ve muhalefet merkezi haline gelmesine neden olmu tur.97 Örne in

Abdülmecit’in halife seçildikten sonra meclise sundu u te ekkür telgraf  incelendi inde

93 Olcaytu, a.g.e., s. 26.
94 Olcaytu, a.g.e., s. 21.
95 Ali  hsan  Gencer  ve  Sabahattin  Özel, Türk nk lâp Tarihi, 10. Bask , Der Yay nlar , stanbul, 2005, s.
212.
96 Erik Jan Zurcher, Modernle en Türkiye’nin Tarihi, stanbul, 1995, s. 243.
97 Mustafa Oral, “Birinci TBMM’de Hilafet ve Saltanat Meselesi Üzerine Baz  Notlar”, AAMD, C: XIX, S:
57, (Kas m 2003), s. 1189.
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baz  yorumlar yap labilir. Zira telgraf n Türkiye Büyük Millet Meclisi Ba kanl ’na

gönderilmesi gerekirken Ankara’daki Meclise ibaresiyle gönderilmesi küçümseme

mahiyetindeydi. Ad  da Abdülmecit bin Abdülaziz Han eklinde imzalam . Bu durum

ise Osmanl  hanedan  ve saltanat  ça yordu. Oysa onu halife yapan meclisti.

stanbul’dan da ‘Darülhilafetülaliye’ yani halifelik merkezi olarak söz ediliyordu. Hâlbuki

saltanat n kald lmas ndan sonra stanbul’un Türkiye’nin bir vilayeti olaca  meclisçe

belirlenmi ti.98 Mustafa Kemal Pa a’y  halifeli in kald lmas  için harekete geçiren bir

geli me de iki Hintli Müslüman lider A a Han ve Emir Ali’nin halifenin siyasi durumunun

korunmas  için smet Pa a’ya yazd klar  bir mektubun henüz onun eline geçmeden

stanbul’da muhalif bir gazetede yay mlanm  olmas yd .99 Türkiye’nin tam ba ms zl k

ilkesini hiçe sayarak yaz lan bu mektup devletin içi lerine kar maktan ba ka bir ey

de ildi.100 imdiye kadar bir iç mesele olarak görülen mesele uluslararas  bir mesele gibi

gündeme getirilmek isteniyordu. lgili mektup 5 Aral k’ta Tanin ve 6 Aral kta da Tevhid-i

Efkâr gazetelerinde yay mland . Bu gazetelerde bu ki iler Hint Müslümanlar n

temsilcileri, fikirleri de Hint Müslümanlar n fikirleri olarak gösterildi.

Mektupta özetle u görü ler ileri sürülüyordu:

Emir Ali ve A a Han kendilerini Hint Müslümanlar n temsilcileri olarak

tan yorlard .

Türkiye’nin daimi dostlar  ve ahalinin gerçek taraftar  idiler.

Kendileri daha önceki zamanlarda da (örne in Trablusgarp sava nda) Türkiye

için çal lard .

Halife- mam Ehl-i sünnetin birli ini temsil eder, halifenin Türk milletinden

bir fert olmas  Türk devletinin müesseseleri ahfad ndan bulunmas  milel-i slamiye

aras nda Türklü e mübeccel bir mevki bahs eder.

er slamiyet dünyada büyük bir manevi kuvvet olarak muhafaza edilmek

isteniyorsa halifenin nüfuz ve erefi hiç bir zaman Papa’n n nüfuz ve erefinden eksik

olmamal r.

Biz, hilâfet ve imametin Müslüman milletlerin itimat ve hürmetine lay k olan

98 Akgün, a.g.e., s. 112.
99 Gencer-Özel, a.g.e., s. 212.
100 Akgün, a.g.e., s. 168.
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bir mevkiye vâz olunmas  ve böylece Türkiye’ye de kuvvet ve eref bah edilmesini

kemal-i hürmetle Türkiye Büyük Millet Meclisi’nden ve onun büyük ve basiretkâr

rüesas ndan istirham ederiz.

Mektuba en iddetli tepki Hâkimiyet-i Milliye gazetesinden geldi. Gazete 9

Kânunuevvel 1339 (9 Aral k 1923)’da halk  mektup ve yazarlar  konusunda ayd nlatmak

için mektubu gönderenlerin Hindistan’daki smailiye tarikat n reisi A a Han ile arkada

Emir Ali oldu unu, bunlar n ikiyüzlü olduklar  ve ngiliz siyasetinin araçlar  oldu unu u

sebeplere dayanarak aç kl yordu:

a Han smailiye tarikat n reisi olmakla beraber kendisi ile ngiliz hükümeti

aras nda s  nispet ve alaka bütün cihanca malumdur. Mü arünileyh hayat n önemli

sm  Londra’da geçirmekte ve ngiliz hükümetinden yekûnu azim miktarlara varan

maa  almaktad r. Cümlece malumdur ki, harbi umumî esnas nda makam-  hilâfet

taraf ndan cihat ilan olundu u zaman A a Han bir beyanname ne rederek mezkûr fetvan n

gayr-  me ru oldu unu izahla makam-  hilâfeti de a r kelimelerle tahkir etmi ti. Bilahare

harp oyunlar  esnas nda Hindistan Müslümanlar  Britanya hükümetine sadakat ve

tabiiyetine tahrik eden, Hindular meyan nda muharebeye sevk edilmek üzere sekiz yüz

milyon rublu gibi azim bir meblâ n toplanmas na ve bizim aleyhimize de bir milyon

Hintlinin izam-  tamm na bilhassa sarf-  gayret eden bu idi,

Emir Aliye gelince, bu do rudan do ruya bir ngiliz memurudur, ta  unvan

da His Magesty’s Primte Consil (Ha metli ngiliz Kral n Mü avir-i Hususisi)’nden

ibarettir.

Filhakika bu iki zat mütarekeden sonra bizim aleyhimize çal r görünmü lerdir.

Fakat bütün mesaileri ngiliz hükümetini Türkiye’nin Yunanistan’a bo durulmas nda

ngiltere’nin menfaati olmad , bilakis ngiliz himayesi alt nda bir Türkiye’nin

mevcudiyetini ngiliz hükümeti için makam-  hilâfetten azami istifadeler temin

edebilece ini ikna’a matuftur.

Mektup sahiplerine varmadan evvel, kdam,  Tanin ve ertesi gün ç kan di er

baz  gazetelerde nas l ne rolunur? Bu mektubun smet Pa a taraf ndan mezkûr gazetelere

tebli  edilmemi  oldu u bedihidir. Mektubun ne rindeki maksat efkâr-  umumiye üzerine

tesir yapmak, ezhan-  ammeyi tahrik etmekten ba ka bir ey olabilir mi?

Ayn  gazetenin ertesi günkü nüshas nda da yine bu mektup olay na temas edilmekte

ve A a Han’ n ii mezhebinin reisi oldu u, smaililerin adeta ona tapt klar , ngilizlerin

amac n da bu ki inin ba kanl nda bir ii hilâfeti kurmay  amaçlad klar  yazmakta idi.
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Hâkimiyet-i Milliye gazetesi 12 Kanun-i Evvel 1339 (12 Aral k 1923) tarihli

nüshas nda yine bu mektup konusunu ele almakta ve A a Han ile Emir Ali cenaplar na u

tavsiyelerde bulunmaktad r:

"... Evet anl yoruz. Merbut ve esiri oldu unuz adamlar sizi öteki meseleler ile

ra rmamak için bir yenileri sevk ve tahrik ediyorlar. Fakat Efendiler, siz de nihayet

bilmelisiniz ki, kar zda bulunan Afrika’n n içlerinde sakin bir a iret de ildir. Kendi

hukukunu, kendi eref ve haysiyetini müdrik bir millet vard r ki, ecnebi müdahalesine

herhangi nam ve bahane ile olursa olsun bir tek dakika tahammül etmez. Sizde slamiyet

endi esi var ise, gidiniz ba zdan a  olan kendi dertlerinizle mensup oldu unuz o

zavall  esir slam milletinizin hali ile me gul olunuz. Bununla slamiyete de, hilâfete de,

be eriyete de daha ziyade hizmet edersiniz".

Ayn  gazete A a Han’ n kimli i ve mezhebi ile ilgili olarak bir yaz  dizisine de

ba lam r.

a Han ve Emir Ali’nin mevzubahis olan mektubu ile ilgili olarak yaz

yazanlardan birisi de Süleyman Nazif’tir. Bu iki ki iyi "münaf k" olarak niteleyen

Süleyman Nazif, ‘ ki Münaf k’ ba  ile yazd  yaz da öyle demekte idi:

"... Balkan harbinin son safhas nda ve müttefikler aras nda tahaddüs eden ihtilaf,

Edirne’yi istirdad etmemize sebep olmu tu. Bu havadis Avrupa’ya aks eder etmez,

ngiltere kabinesince infiali davet etti. O vakit Askoyet ba vekil, Edvar Grey hariciye

naz  idi. Bunlardan biri bir nutuk irad etti ve: ‘Türkler stanbul’da kalmak isterlerse Edir-

ne’den ç ks nlar’ dedi. (Router) Ajans ’n n bu nutku stanbul’a tebli  etti i günün

ak am nda ve Galatasaray kar nda ngiliz sefarethanesi ba  tercüman  Peye Morris’e

tesadüf ettim. Ba vekilin nutkundan mütehass l meassüfümü muhakkak bir surette izhar

ettim. Türk’ü Edirne’den ç karman n ngiltere’ce bir haysiyet meselesi oldu unu i renç bir

haysiyetsizlikle söylüyordu. Dayanamad m:

‘Bizi ister istemez dü manlar zla birle tiriyorsunuz. ngiltere bu siyasetinin

cezas  pek a r çekecektir’ dedim. Fakat üç gün sonra Router Ajans ’n n tebli  etti i bir

Londra telgraf  Hindistan ekâbirinden A a Han’ n Edirne’yi Türklerde ika’ için vuku’

bulan müracaat  Hariciye Naz  Edvar Grey’in nazar-  dikkate alaca  vaad etmi

oldu unu yaz yordu. Ve biraz sonra da ngiltere yelkenleri suya indirdi. Biz hepimiz

zannettik ki, Hindistan’ n A a Han hançeresinden büyük Britanya’ya aks eden sesi bu

hay rl  tevahüle sebep olmu .
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a Han ismine kar  vicdan mdaki minnettarl k hissini ta Ba dat’a kadar

götürmü tüm. Bir gün bilmem ne münasebetle bu ükran  bir Ba datl ya söyledim.

Adamca z gafletime hayret etti ve beni ikaz için u sözleri, sözlerinin hakikat oldu una

emin bir ekilde söyledi:

a Han evvela tam ve belki hiç Müslüman de il, smailîdir ve aram zdaki fark

mezhep ihtilâf  geçer. Saniyen ngilizlerin casusu, muhamisi, aletidir. Bizim Irak’ta

hükümet bazen bir a iret reisine kar  bir ey yapamayacak vaziyete dü ünce e raf-

mahalliyeden birini tavassut ve güya onun hat  için akiyi affederek aczini bu surette setr

eder. Bu bizim memleketimizde adettir. E er bu a iret reisi halden bihaber ise bu

maceradan tavassut eden adama kar  bir minnettarl k da duyar ve besler, ngiltere bizi

tehdit ile Edirne’den ç karamayaca  anlay nca A a Han bu hareketi ve müracaat

emretti. ngiltere Edirne için harp edemez, A a Han’ n bir refiki de Emir Ali’dir. El-yevm

müstemlekât nezaretinde müste ar bulunan bu Müslüman adl  adam âlem-i slam  ifsat için

her i aret vaki oldu u zaman ngiltere’nin alet-i cinayeti olur. Fakat bu hakikate herkes

muttali de ildir. Ben de ilm-i kanaatimi izhar edemiyor, u iki isme ara s ra (hazretleri)

unvan tebcilini terdif etmelerini hayretle telâkki ediyordum. Söyleseydim sözlerini sûi

telâkkiye u rard .

Ne (Tanin) heyet-i taharriye müdürü Baha Bey bu hakikati bilirdi ne (Tevhid-i

Efkâr) da Abidin Daver Bey. Kaderim beni Ba dad’a götürmeseydi, belki ben de o iki

münaf n imzalar  üstündeki her yaz slam n hay r ve selâmetine hadim zanneder ve bir

gazetede çal  olsayd m, kemal-i safvetle sütunlar ma geçirirdim."

Emir Ali ve A a Han’ n gerçek kimlikleri hakk nda o zamanki Türk bas nda

kan yaz lar  Prof, Dr. Mim Kemal Öke’den ald z u sat rlar do rulamaktad r.

"... ii lideri Emir Ali ngiltere’de devlet yarg çl  gibi mümtaz bir mevkie sahipti.

Tac’a ‘hizmetleri’ onu kral n özel ‘Dan ma Konseyine’ kadar t rmand rm . Orta Do u,

Güney Asya ve Türkiye meselelerinde hükümetin gözü, kula  ve kalemi olmu tur. A

bir Rus dü man r. Türklere Do u Anadolu’da Ermenilerle ortak cemiyetler kurmay

tavsiye eder, bu meselede arabulucu olmaya talip olur. Hâlâ ngiltere’nin ç kar n

Osmanl  ile dost geçinmek, Türkiye’nin ç kar  Britanya’ya yamanmakt r, temalar  i -

leyen makaleler kaleme al r...

... A a Han smailî mezhebindendir. Hat ralar  kaleme alanlara ngiliz gizli

servisi ‘Intelligence’nin ajan  oldu unu aç kça itiraf eder. ngiliz d  i lerinin iste i ile

ld z’  ziyaret eder. Padi aha Ermeni tebas na bask  uygulamamas , Do u Anadolu’da



39

reform yapmas  ö ütler. A a Han ayn  zamanda nadir ‘Müslüman siyonistlerdendir’.

‘Ben siyonizmi yararl  ve pratik bir çözüm olarak gördüm’ diyen A a Han Türkiye’ye

gelir, 1913 y nda ise onu Kahire’de görüyoruz. Amac  ittihatç lar n çizgisine kaymakta

olan M r h divini yeniden ngiliz yörüngesine sokmakt r. 19l4’de harp patlak verince

Lord Kichener onu Türklere yollar. Osmanl  Almanya’n n yan nda sava a girmekten

vazgeçirmelidir. ttihatç lar n cihat ilan na ise iddetle kar  ç kacakt r. slam dünyas ndaki

liderlere de yazarak, ya da bizzat müracaat ederek, halifenin bu ça na uyulmamas

ister...

Emir Ali ile A a Han, ilgili mektuplar nda Türkiye’nin sad k dostlar  unvan n

kullanm lard . Yukar daki sat rlar onlar n ne büyük ve sad k birer dost olduklar

kan tlamakta ve Mustafa Kemal Türkiyesinin onlara verdi i dersi tasdik etmektedir.101

Bu geli melere bir de halifenin ödene ine art  yap lmas  istemesi, barda  ta ran

damla olmu tur. Zira bütün slam dünyas  ilgilendiren bir makam n maddi yükünü yaln z

Türk ulusunun çekmesi için tutarl  tek neden olamazd . Halifenin dinsel veya siyasal

yetkisi olmamas na ra men ya ant , görkemli cuma alaylar , yabanc  temsilcilere

memurlar göndermek, tantanal  geziler, saray ya am , yedek subaylara varana dek saray

görevlilerini kabul etmek, türlü yak nmalar  dinlemek gibi padi ah ya ant  and ran

ekilde tertip etti i, buna hakk  olmad , hatta devletin halifeye debdebe sa lamak için

de il ya am  sürdürebilmesi için ödenek sa lad  bunun da cumhurba kan  ödene inin

alt nda bir ödenekle gerçekle tirilebilece i Mustafa Kemal Atatürk’ün ifadelerinden

anla lmaktad r.102

Fakat Atatürk, e siz önderlik kabiliyeti ve engin dehas yla bütün sorunlarda oldu u

gibi bu konuda da yenilmez iradesini göstermi  ve meclise fikirlerini kabul ettirerek 3 Mart

1924’te ç kar lan bir kanunla hilafet kald lm r.103

Hilafetin kald lmas nda en dikkate de er nokta, bununla ilgili kanun teklifini bir

eyh (Urfa Milletvekili eyh Saffet Efendi) ve 53 arkada  taraf ndan verilmesidir.104

Teklifini de u gerekçelerle yapt  görüyoruz:

“Yüksek Ba kanl a,

Türkiye Cumhuriyeti içerisinde halifelik makam n bulunmas  Türkiye’yi d  ve iç

politikas nda iki ba  olmaktan kurtaramad . Ba ms zl nda ve milli hayat nda ortakl k

101 Mehmet Demiryürek, “Hilafetin Kald lmas n Türk Bas ndaki Yank lar -I”, Toplumsal Tarih, C: 2,
S: 11, (Kas m 1994), s. 52-54.
102 Akgün, a.g.e., s. 179-181.
103 Olcaytu, a.g.e., s. 21.
104 Olcaytu, a.g.e., s. 22.
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kabul etmeye Türkiye’nin görünü te bile olsa ikili e tahammülü yoktur. Yüzy llardan beri

Türk milletinin felaket sebebi olan ve sonsuza kadar da fiilen ve hukuken bir Türk

imparatorlu unun çökü  arac  olan hanedan n halifelik kisvesi alt nda Türkiye’nin varl

da etkileyecek bir tehlike olaca , büyük s nt larla edinilmi  deneyimlerle kesinkes belli

olmu tur. Bu hanedan n, Türk milleti ile ba lant  olan her durumu ve kuvveti, milli

varl z için tehlikenin ta kendisidir. Esasen halifelik, ilk slam devletlerinde hükümet

anlam nda ve vazifesinde ortaya ç km  oldu undan; gerek dünya ile gerekse din ile ilgili

olsun kendisine verilmi  olan bütün görevleri yerine getirmekle yükümlü olan bugünkü

slam hükümetleri yan nda ayr ca bir halifeli in bulunu unun sebebi yoktur. Hakikat

bundan ibarettir. Türk milleti, korku ve endi eden uzak olmak için, gerçe e uymaktan

ba ka bir biçimde hareket edemez. Birike gelen kar kl klar n aç k ve kesin bir biçimde

çözümlenmesi için a daki maddelerin bugün hemen ve ivedilikle görü ülerek

kanunla mas  teklif ederiz”105

Madde 1 – Halife haledilmi tir. Hilafet, hükümet ve cumhuriyet mana ve

mefhumunda esasen mündemiç oldu undan hilafet makam  mülgad r.

Madde 2 – Mahlu’ halife ve Osmanl  saltanat münderisesi hanedan n kad n ve

erkek bi’lcümle âzas  ve damatlar Türkiye Cumhuriyeti memaliki dâhilinde ikamet etmek

hakk ndan ebediyen memnudurlar. Bu hanedana mensup kad nlar da mütevellit kimseler

de Âl-i Osmanî’den addedilirler.

Madde 3 – kinci maddede mezkûr kimseler i bu kanunun ilan  tarihinden itibaren

âzami on gün zarf nda Türkiye Cumhuriyeti arazisini terke mecburdurlar.

Madde 4 – kinci maddede mezkûr kimselerin Türk vatanda k s fat  ve hukuku

merfudur.

Madde 5 – Bundan böyle ikinci maddede mezkûr kimseler Türkiye Cumhuriyeti

dâhilinde emval-i gayri menkuleye tasarruf edemezler. li iklerinin kat’  için bir sene

müddetle bi’l-vekale mahakimi devlete müracat edebilirler. Bu müddetin mürurundan

sonra hiçbir mahkemeye hakk  müracaatlar  yoktur.

Madde 6 – kinci maddede mezkûr kimselere masarifi seferiyelerinde mukabil bir

defaya mahsus ve derece-i servetlerine göre mütefavid olmak üzere hükümetçe tespit

edilecek mebali  ita olunacakt r.

Madde 7 – kinci maddede mezkûr kimseler Türkiye Cumhuriyeti arazisi

dahilindeki bi’l-cümle emvali gayri menkulelerini bir sene zarf nda hükümetin malumat ve

105 TBMM Z.C., Devre: 2, : 2, C: 7,  s. 27-28.
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muvafakiyetiyle tasfiyeye mecburdurlar. Mezkûr emvali gayri menkuleyi tasfiye

etmedikleri halde bunlar hükümet marifetiyle tasfiye olunarak bedelleri kendilerine

verilecektir.

Madde 8 – Osmanl mparatorlu u’nda padi ahl k etmi  kimselerin Türkiye

Cumhuriyeti arazisi dâhilindeki tapuya merbut emvali gayri menkuleleri millete intikal

etmi tir.

Madde 9 – Mülga padi ahl k saraylar  ve kas rlar  ve emlakin ve sairesi dahilindeki

mefru at, tak nlar, tablolar, âsar-  nefise ve sair bilumum emvali menkule millete intikal

etmi tir.

Madde 10 – Emlaki Hakaniye nam  alt nda olup evvelce millete devredilen emlak

ile beraber mülga padi ahl a ait bilcümle emlak ve sab k Hazine-i Hümayun

muhteviyatlar yla birlikte saray ve kas rlar ve mebani ve arazi millete intikal etmi tir.

Madde 11 – Millete intikal eden emvali menkule ve gayri menkulenin tespit ve

muhafazas  için bir nizamname tanzim edilecektir.

Madde 12 – bu kanun tarihi ne rinden itibaren meri’ül icrad r.

Madde 13 – bu kanunun ahkâm na cra Vekilleri Heyeti memurdur.106

3 Mart 1924’te Türkiye Büyük Millet Meclisi’nde cumhuriyet ve halifelik hakk nda

seviyeli, seviyeli oldu u kadar da dü ündürücü tarihi konu malar n bir k sm  burada

vermeye çal aca z.

Fethi Bey ba kanl nda meclis müzakereleri ba lay nca s ras yla Rize milletvekili

Ekrem Bey, Gümü hane milletvekili Zeki Bey, Zonguldak milletvekili Tunal  Hilmi Bey,

Kütahya milletvekili Rag p Bey, Kütahya milletvekili Recep Bey, Elaz  milletvekili

Hüseyin Bey, Tokat milletvekili Mustafa Bey, stanbul milletvekili Ali R za Bey, Trabzon

milletvekili Rahmi Bey, K kkale milletvekili Fuat Bey, Kozan milletvekili Ali Saib Bey,

ehir milletvekili Yahya Galip Bey, Ardahan milletvekili Talat Bey, Konya milletvekili

Refik Bey ve Afyonkarahisar milletvekili zzet Ulvi Bey söz alarak lehte ve aleyhte

konu malar yapm lard r. Bu konu malardan sonra kanun teklifini yapan eyh Saffet

Efendi u tarihi aç klamay  yapm r:

“Cumhuriyet yönetiminin esas görevlerinden biri ve birincisi, slamiyet’in yüksek

hükümlerinin korunmas r. Hûlafa-i Râ idîn (dört halife) efendilerimizden sonra, bu

cumhuriyet dönemine kadar slamiyet ad na dola an halifelik konusu hiçbir zaman ne

incelenmi  ne de akla uygun ve mant kl  do ru bir hükme yakla lm r. Cumhuriyetin

106 TBMM Z.C., Devre: 2, : 2, C: 7, s. 28-29.
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Türkiye halk nda kan tlad  olgunluk ve uyan kl k ve bize sa lad  hürriyet ve adalet

sayesinde halifelik sorununun esas  bütün slam âlemine çözümleyecek ve ilan edecek

durumda bulunuyoruz. slam dininin her yönden yüceli ini, temizli ini ve inceli ini

korumak için halifeli in asl  çözümleyip ilan etmekte bir gün bile gecikme olamaz.

Öteden beri herhangi bir sülalenin, bir ahs n hükümdarl k makam  veraset yoluyla elde

edebilmesiyle halife unvan  almas slam dininin gereklerinden imi  gibi bundan önce

halk dü üncesinde bir anlay  vard . Fakat halifeli in ne demek oldu unu gerçekten bilen

slam ümmetinin kültürlü (irfan sahibi) kimseleri, slam dininin yüksek gerçekleri ile

halk n seviyesini birbirine uygun bulmad klar ndan, görünü ün (zevahirin) korunmas yla,

leri öylesine idare etme politikas  izlemi lerdi. Bugün ülkenin her taraf nda candan ve

gönülden güzel kabul görmeye ba layan cumhuriyet, halk düzeyinin en yüksek derecelerde

oldu unu ispat etmi tir. te bu sayededir ki, bugün bu sorunun halli ile me gul oluyoruz.

Efendiler, Hz. Davut Aleyhisselam gibi ulu peygamberlerden, toplum i lerini

yürütmekle görevli olanlar, her bak mdan Allah’ n emretti i do ruluk, adalet, iyilik ve

ba lama ile i  gördüklerinden Kur’an-  Kerim bu ulu kimselere halife unvan  vermi tir.

Adalet, Allah’ n s fatlar ndand r. Bu yüksek s fata nail olmak, yeryüzünde Cenab  Hakka

hilafet anlam nad r. Allahu Teâlâ Hazretleri Davut Aleyhiselam’a hitaben, “Biz seni

yeryüzüne halife yapt k” buyuruyor. Bunun arkas ndan, “ nsanlar aras nda do ruluk ve

itlik ile hükmet” diyor. u halde halifeli in gerçek anlam n yeryüzünde insanlar

aras nda do ruluk ve adaletle hükümet etmek oldu u anla yor. Peygamberler hazretleri

de her türlü küçük ve büyük günahlardan uzak ve her bir hareketlerinde adil olduklar ndan

yeryüzünde Allah’ n birer halifesi idiler. Peygamberlerin sonuncusu olan Hz. Muhammet

de Cenab  Hakk’ n en ulu bir halifesidir. Hz. Muhammet’ten sonra dört halife (Ciharyâr-

Güzin) hazretlerine de bu yüksek unvan verilmi ti. Çünkü her biri insanlar n en

erdemlilerinden olan bu dört sayg de er insan, tamamen Hz. Muhammet’in yüksek eseri

ile ( slamiyet ile) yetinip, toplumun yönetiminde (Hz. Muhammet’in) saadet döneminde

oldu u gibi adalet, iyilik ve ba lamay  gere i gibi korumu lard r. Hz. Muhammet’in

mucizelerinden biri olarak, “Halifelik, yani dürüstlük ve adaletle ayakta duran bir hükümet

benden otuz y la kadard r” buyurulmu tu. mâm Ali Efendimizin hilafet süresiyle otuz y l

tamamlan nca zulüm ve dü manl  ile Emevî Hükümeti ortaya ç km  ve dürüstlük ile

adaletin temelleri sars lmaya ba lam r. Bu kutsal hadis ile anla lm  oluyor ki slam dini

nazar nda halifelik dürüstlük ve adaletle hükümet etmektir. Böyle bir hükümet Hz.

Muhammet’ten sonra ancak otuz y l devam edebilmi tir. Hâlbuki Hz. Muhammet’in
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ailesini Kerbela çöllerinde mahveden Yezit ve Kur’an-  Kerim’i Allah saklas n yerlere

çarpan II. Velit gibi alçaklara da halife deniliyordu. O zamanlar halk n seviyesi bu gibi

ac kl  hallere tahammül edebilirdi. Böyle bir anlams z sözün slam dinine büyük bir iftira

oldu u dü ünülmüyordu. Bunlar aç kça gösteriyor ki, herhangi bir slam hükümeti

dürüstlük ve adalet ile halk n i lerini idare ederse, o hükümet yeryüzünde Allah’ n

halifesidir. Dürüstlük ve adaletten sapan hükümetler o yüce s fattan pek uzakt r. As rlar n

geçmesi ile dünya olaylar nda insanl n tecrübesi ile buldu u bir gerçek vard r ki, yüce

peygamberlerden sonra dürüstlük ve adalet ile ayakta duran bir hükümetin ancak

cumhuriyet yönetiminde bulunabilmesidir. Zaten dört halife döneminde sahabelerin

tümünün genel dü üncesi hâkim idi. Dolay yla mademki bugün dürüstlük ve adalet ile

hükümet etmek ancak cumhuriyet ile mümkün olur ve imdiki yönetimimiz de hamd olsun

bir cumhuriyet idaresidir. Halifeli in esas  aklen ve mant ken Büyük Millet Meclisi’nin

manevi ahsiyetinde tamam yla belirmi  oluyor. u halde slam Dini’nin kastetti i

halifeli in gerçek olan  bu koca meclisin manevi ahs nda belirmi  iken sayg n halifelik

fat  Büyük Millet Meclisi d nda, slam’ n gerçeklerinin aksine olarak, anlams z bir

söz derecesine dü ürmek cumhuriyet ile asla ba da mayacak bir garip haldir. Art k böyle

bir garipli e kar  her ne yap lmak laz m ise, halifeli in as l anlam na sahip bulunan

yüksek heyetinize aittir. Kanun tasar ndaki birinci madde tamam yla arz ettiklerimizin bir

sonucudur. Dolay yla kabulünü dilerim”

Bundan sonra söz alan Kastamonu milletvekili Halid Bey halk n hilafet

konusundaki hissiyat na dikkat edilmesini hat rlatan u konu may  yapm r:

“Gerçekten de imdiki ekliyle halifelik makam , bo  bir kavramdan ba ka bir ey

de ildir. Hoca efendinin buyurduklar  gibi halifeli in özellikle baz artlar  vard r ki,

hükümlerin yürütülmesi, ülkenin savunulmas , maliye hazinesi i leri vb. gibi eylerdir.

Hâlbuki bugünkü hükümetimizin durumuna göre bunlar Yüksek Meclis’te vard r.

Dolay yla, imdilik halifeli in elinde hiçbir etki ve kuvvet yoktur. Dolay yla hoca

efendinin buyurduklar  gibi bir sak nca yoktur. Bendeniz eriatla ilgili yönün de il, siyasal

yönünü dü ünüyorum. Yüksek bilginiz oldu u gibi, halifelik 1300 y ll k bir kurumdur.

Bunun için, ‘Bu makam kald lm r’ demek için herhalde uzun boylu dü ünmek gerekir

kanaatindeyim. eriatla ilgili yönünde hiçbir sak nca yoktur. Bendeniz yaln z siyasal

aç dan arz ediyorum. Arkada lar, hepimiz biliyoruz ki stiklal Mücadelesi ilan edildi i

zaman, halk n halifelik makam na olan ba  dikkate alarak hepimiz, ‘Halifeyi

kurtaraca z, öyle yapaca z, böyle yapaca z’ diye telkinlerde bulunduk. Hatta birçok
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eyhleri ve âlimleri Büyük Millet Meclisi’ne getirdik. Bu, s rf halk n duygular na sayg

içindi. Sonra arkada lar, ben bu stiklal sava lar nda tamamen bulundum. Askerlere bütün

arkada larla birlikte bu ekilde telkinde bulunduk. ‘Halifelik makam , bütün vatanla

birlikte kurtaraca z’ dedik. (Kurtarmad k m ? sesleri) Hay hay, hamd olsun kurtard k.

Böyle olmakla beraber bugün halk, halifelik makam  olmazsa cuma namaz  k nmaz

inanc ndad rlar. (Hay r, hay r sesleri) Ben de o inançta de ilim (O inanc  de tirece iz,

bundan böyle halk  aldatmak yok sesleri). Dolay yla bendeniz en çok içerdeki anlay

biçimine i aret ediyorum. Arkada lar, bizim dinimizde Müslümanlar, müminler

karde tirler. Bunun için di er devletlerin Türkiye’ye olan bak lar  halifelik makam n

burada olmas ndan dolay  de il, Türklerin de bir Müslüman devleti olmas ndand r deniyor

ve ayn  zamanda deniyor ki, ‘Biz bu halifelikten ne fayda gördük?’ Mesela dünya

sava nda aksine Araplar bize h yanet ettiler ve dü man saflar nda bize kar  sava lar.

Hintliler ayn ekilde. ‘Hiç faydalar  görmedik’ deniyor, do rudur. Fakat arkada lar onlar

esir vaziyetteydiler. Bu yönü dikkate al nmal r. Bununla birlikte bendeniz dü ünceyi

yerinde görmem. Hangi ula  sa lam z? Mesela bugün Hacc farzd r. Hacc n felsefi

hikmeti o kadar büyüktür ki, acaba bundan siyasal aç dan ne yarar sa lam z? Hiç. Sonra,

Araplar bize kar öyle yapm , böyle yapm  diyoruz. Hâlbuki hep biliyoruz ki bu,

Arabistan’da izledi imiz yanl  politika sonucudur. (Hay r, hay r sesleri. Ba ka birinin

hatas  bize ait olamaz). Bendeniz vicdani kanaatimi söylüyorum. Çünkü cumhurba kan

hazretleri burada söylev verirken halifelik makam  hakk nda hiçbir söz söylemediler.

Yaln z cumhuriyetin bugünde ve gelecekte korunmas ndan söz ettiler. Bendeniz halifeli i

koruyal m ve bu hanedanda b rakal m demiyorum. Öyle bir fikrim de yoktur. Dolay yla

bendeniz bu itirazlar  pek yerinde görmüyorum. Buna kar  belki birçok itirazlar ve

cevaplar bulunabilir. Yaln z bütün slam âleminin bize kar  gösterdi i yak nl k ve sevgi

zannediyorum ki yaln z bir din karde li inden de ildir. Acaba niçin ran’a, Afganistan’a

Fas’taki Müslümanlara kar  gösterilen yak nl k bize kar  gösterilen yak nl k kadar

de ildir? Bendeniz u görü teyim ki, bu kadar yüzy ldan beri idaremizin kötülüklerine

ra men ve bütün dünyan n ihtirasl  bak lar stanbul üzerinde ve Türkiye’nin durumu

üzerinde iken, varl  halifelik makam n bizde olmas  ve Türklerin bu makam

korumak ve slamiyet’i korumak için çarp malar nda buluyorum. Sonra arkada lar,

mademki halifelik makam n da hiç bir etkisi yoktur, biz alt  ay önce buraya hepimiz bir

ilke yay nlayarak geldik. Ve o ilkelerde 1 Kas m 1922 karar n de mez bir kural

oldu unu ilân ettik ve sonra dedik ki: Türkiye Büyük Millet Meclisi halifelik makam n
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dayana r ve halifelik makam  Müslümanlar aras nda bir yüksek makamd r, e er o

makam bir yüksek makam de il ise, neden halka ilân etmeyi gerekli gördük? Dolay yla,

bendeniz böyle, Halifelik makam  kald lm r demeyi do ru bulmuyorum. Son sözüm

budur. Bendeniz bu son sözü, yani kald lm r sözünü böyle aç kça söylemenin ve

kaydetmenin eriat bak ndan de il, politik aç dan büyük bir sak nca oldu u

görü ündeyim (O halde kapal  kaydedelim, sesleri). Büyük Millet Meclisi’nin manevî

ahsiyetinde deriz. Do rudan do ruya kald lm r demek hatal r (Büyük Millet

Meclisi’nin ahs nda vard r, sesleri)".

Kastamonu Milletvekili Halit Bey’in bu aç klamalar  üzerine Zonguldak

Milletvekili Tunal  Hilmi Bey, Saruhan Milletvekili Vas f Bey, K ehir Milletvekili

Yahya Galip Bey, Gümü hane Milletvekili Zeki Bey, Çanakkale Milletvekili Mehmet Bey,

Yozgat Milletvekili Süleyman S rr  Bey söz alarak Halit Bey’in dikkat çekti i hususlar

üzerinde söz alarak konu mu lard r. Bu konu malar esnas nda konunun da ld  ve hatta

ve sapt ld  gören Adalet Bakan zmir Milletvekili Seyyid Bey’in söz alarak107

hilafetin er’î niteli i hakk nda yapt  ayd nlat  konu ma, hilafet kurumunun

mahiyetinden habersiz olanlar  uyarmaya yaram r.108 Konu mas nda u aç klamalarda

bulunmu tur:

“Geçen y l halifelik hakk nda ‘Hilâfet ve Hâkimiyet-i Millîye’ (Halifelik ve Millî

Egemenlik) adl  bir kitap yay mlam m. Dedi im gibi, slam tarihinde büyük bir ink lâp

yap yoruz. Diyebilirim ki bundan daha büyük ink lâp olamaz. Bu ink lâb n

büyüklü ündendir ki, zihinler bununla pek me guldür. Kalpler endi e ve tereddüt

içindedir. Onun için hepimizin vicdan  ve akl  istiyor ki konu tamamen aç kl k kazans n.

Dost dü man ne yapt  ve ne yapmak istedi imizi bilsin. uurlu bir ekilde mi, yoksa

uursuz bir durumda m  bu i i yap yoruz, anlas n. Yüksek Meclis, halifelik sorunun eriatla

ve siyaset ile ilgili yanlar  bilerek mi karar al yor, yoksa bilmeyerek mi? Bu yönler

tamam yla aç kl k kazans n. Çünkü tekrar ediyorum konu gerçekten de çok önemlidir.

slam dünyas nda imdiye kadar böyle bir ink lâp meydana gelmemi tir. De il slam

dünyas nda, belki de yerkürede meydana gelen ink lâplar n en büyü ü, en önemlisidir.

Bunun için zihinlerde, dü üncelerde üpheler ve tereddütler olmamal r. Sorunu

bilerek çözümlemek gerekir. Gerek dinî yan  gerekse siyasî yan  bizim etrafl ca

bilmemiz gerekir. Bu taraflar  bilirsek ne yapmak istedi imizi, ne yapaca  bilmi

107 Saray, a.g.e., s. 65-70.
108 Olcaytu, a.g.e., s. 22.
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oluruz. Benim as l amac m sorunun dinî yan , slamiyet’in halifelik konusu hakk ndaki

görü ünü aç klamakt r. Siyasi yönünü belirtmek amac n d ndad r. Ben ona kar mam.

O taraf  Yüksek Meclis halleder.

Öncelikle u yönünü arz edeyim ki, halifelik konusu dinî olmaktan çok dünyevî bir

sorundur ve inanç sorunlar ndan de il, millete ait hukuk ve kamu i lerinden biridir. nançla

ilgisi yoktur. Her ne kadar inançlarla ilgili olarak yaz lan slamî eserlerde bu konudan uzun

uzad ya söz ediliyor ise de bu halifelik sorununun slam inançlar ndan say ld  için de il,

belki bu sorun etraf nda sonradan meydana gelen bir tak m hurafeleri ve çürük fikirleri yok

etmek içindir. Bu taraflar bu ekilde bilindikten sonra imdide halifelik konusunun as l

eriatla ilgili iç yüzünü aç klayay m. Her eyden önce u noktay  arz edeyim ki, halifelik,

hükümet demektir. Do rudan do ruya millet i idir. Zaman n gereklerine ba r. Onun

içindir ki, Hz. Muhammet vefatlar ndan önce sahabesine bu halifelik konusunu

aç klamam lard r.

Sayg de er Efendiler, dinin as l kanunu olan Kuran-  Kerim’e ba vurursan z

görürsünüz ki, bizim halifeli in ekli hakk nda, yani slam halifeli i hakk nda hiçbir ayet

yoktur. Kuran-  Kerim hükümet i i hakk nda, yani ülke yönetimi konusunda bize iki kural

(düstur) gösteriyor: Biri, bugün medenî dünyada geçerli olan dan ma kural r ki, bunu

Kur’an bize 1300 y l önce koymu tur. O da ‘ve emrühüm ûra beynehüm’ kural r.

Anlam ; ‘Müslümanlar n i i kendi aralar nda dan larak görülür’ demektir. Kuran’da sözü

edilen ikinci kural (düstur) da yönetenlere itaat etmek kural r. Kuran-  Kerim’de

‘At ullah’a ve at ürresule ve ulü’l-emri minküm’ ayeti vard r. Anlam , Allah’a ve

peygambere ve sizin içinizden emir sahibi olanlara (sizi yönetenlere) itaat ediniz demektir.

Bu da anar iyi, hükümetsizli i ortadan kald rmak içindir. Ülkenin dirlik ve düzenli ini

sa lamak içindir ki, o emir, hükümete itaatin, dinî aç dan ( eriat aç ndan) yap lmas n

farz edercesine yak n derecede gerekli (vacip) oldu unu belirtiyor. te ülke yönetimi

konusunda Kuran-  Kerim’de bu iki ayetten ba ka bir ayet yoktur. Gerçi, emanetleri, yani

memuriyetleri, hükümet görevlerini ehline vermek, do ruluk ve adalete sayg  göstermek ve

uymak gibi konularla ilgili Kuran ayetleri de vard r. Lâkin bunlar do rudan do ruya

yönetim tarz  ile ilgili de ildir, ikinci derecededir.

Kuran-  Kerim’de ‘Halife’ ve ‘ mam’ tabirleri vard r. Fakat bunlar, Hz. Muhammet

hakk nda yahut sonraki halifeler hakk nda gelmemi tir. Önceki peygamberler hakk nda

gelmi tir. Bir ayette, ‘Ya Davud’e, inna caalnake halifeten fi’1-arz  fahküm beyne’n-nasi

bi’1-hakk ’ buyrulmu tur. Anlam , ‘Ey Davut, biz seni yeryüzünde halife yapt k,
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dolay yla insanlar aras nda do ruluk ve adaletle hükmet’ demektir. Bu ayette Cenab

Hakk buyurmaktad r ki, ‘Seni, halife yapt k, o halde, öyle ise do rulukla hükmet’ deniyor.

te, bundan da anla yor ki, halifelikten amaç adalet da tmak i idir. Adalet ve

do rulu un sa lanmas  ve çürük, uydurma ve bat l olanlar n ortadan kald lmas  i idir.

te halifenin görevi bu amaç ve hedefi elde etmeye çal makt r ki, bu hükümet vazifesidir.

Daha önce de söylemi tim. Hilâfet meselesi dinî olmaktan çok dünyevî ve siyasal

bir konudur. Do rudan do ruya milletin kendi i idir. Onun içindir ki, ayet, hadis, icma ve

benzerlerine dayanarak apaç k hükümler ifade eden metinlerde bu konu hakk nda ayr nt

yoktur. Halife nas l atan r, nas l göreve getirilir? Halifeli in artlar  nelerdir? Her halde,

her durumda ve her zamanda bir halife atamak veya göreve getirmek millet için gerekli

midir? Gibi konular hakk nda ne Kuran-  Kerim’de ne de Hz. Muhammet’in hadislerinde

bir aç kl k vard r. Efendiler, dikkatinizi çekerim; t rnak kesmek, sakal b rakmak gibi en

önemsiz usûl ve âdetler, sa k i leri ile ilgili konulara âit birçok hadisler oldu u halde

halifenin nas l göreve getirilece i, nas l tayin edilece i, halifeli in artlar n nelerden

olu tu u ve her zaman halife atamak veya göreve getirmek gerekip gerekmedi i hakk nda

aç k ve kesin hiçbir hadis yoktur. Bunun hikmeti nedir? Âdetler ve usullerle ilgili birçok

hadisler olsun da niçin halifelik meseleleri hakk nda aç k bir hadis olmas n? Bu, dikkat

çekici  de il  midir?  Bunun  sebebi  udur  ki,  halifelik  öyle  zannedildi i  gibi,  dinin  aslî

sorunlar ndan de ildir. Siyasal bir sorundur. Zamana, örf ve âdete göre de ir. Zaman n

gereklerine ba r. Onun içindir ki Hz. Muhammet, demin söyledi im halifelik

meseleleri hakk nda susmay  tercih etmi lerdir.

Özet olarak, Resul-ü Ekrem Efendimiz Hazretleri halifelik i ini tamamen ümmetine

rakm r. Vefatlar  esnas nda kendilerine bir halife atamad klar  veya

görevlendirmedikleri gibi bu konuda, hiç bir tavsiyede de bulunmam r.

Sayg de er Halid Beyefendi, ‘Ben sorunun eriat ile ilgili yönüne kar mam.

Siyasal yönünü dü ünüyorum’ dediler. Yani sorunun siyasal yönünden endi e ettiklerini

söylediler. Bu konuda da bir iki söz söylemek isterim. Kimsenin kanaatini kötüye

kullanmak istemem. Söyleyece im sözler s rf benim ki isel görü ümdür. Bunu, yani

halifelik sorununun siyasi yönünü ben de çok dü ündüm. Geçen y ldan beri baz  bas n

organlar  da bundan söz etti. Zannediliyor ki biz halifeli i kald rsak M r’da,

Hindistan’da ve di er slam ülkelerinde çok kötü etki yapacak. Bence bu bo  bir fikirdir.

Emin olun efendiler, bunun slam dünyas nda hiç bir etkisi olamaz. Öncede söyledi im

gibi slam dünyas n bilginleri kimin halife olaca  ve nas l halife olmak gerekece ini
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bizden iyi bilirler. slam dünyas n bize yard  bilmiyorum, gerçekten var m ?

Efendiler, be  on lira vermekle ona yard m denmez. Vaktiyle stanbul’da cihât fetvas

kar ld  zaman, slam dünyas ndan bu davete kat m konusunda hiçbir ses ç kmad .

Irak’ , Suriye’yi ve hattâ güya halifelik ba kenti say lan stanbul’u i gal eden ordular

Hindistan’ n Müslüman askerlerinden olu uyordu. Beni Arapyan Han’ nda bir odaya

kapayarak ba mda nöbet bekleyen Müslüman Hint askeri idi. çimizde eyhülislaml k

yapm  olan ki i de birlikte Malta’da esir ya ad z zaman slam dünyas n hiçbir

yan ndan bize yard m eli uzat lmam . Efendiler, kendimizi aldatmayal m, gerçe i oldu u

gibi görelim ve bizim onlara yard m etmemiz gerekir, hatta bu bir gerekliliktir. Bütün

Müslümanlar n da birbirine elden geldi i kadar yard m etmesi bir gerekliliktir. Fakat bu

halifelik sorunu de il, halifelikten dolay  de il, din karde li i sorunudur. Müslümanlar

birbirinin karde i oldu undand r. Kur’an-  Kerîm " nnemeI-mü’minîne hvetün"

buyuruyor. Yani, müminler birbirinin karde i diyor. te slam dünyas  üzerine bize yard m

etmek bu din karde li i dolay yla zorunluluktur. Yoksa bir ki inin halife ad yla korkunç

bir ey gibi, bir makamda oturmas ndan dolay  de ildir. slamiyet’te insanlar hakk nda

kutsall k yoktur. slamiyet’te öyle H ristiyanl k’ta oldu u gibi ruhbanl k, yani din adamlar

yönetimi yoktur. Ayn ekilde slamiyet’te ne dinî örgütlenme ne de idarî örgütlenme

yoktur. slam eriat , dinî örgüt kurmad  gibi, yönetim örgütünü de slam ümmetine

rakm r. slamiyet kutsal olarak yaln z bir eyi tan r ki, o da hak’t r. Kutsal olan yaln z

hukuktur, haklard r, hakt r. Cenab  Allah’ n ad  da Hak’t r kutsall k da ondad r. Baz

dinlerin baz eylere verdi i kutsall slamiyet vermemi tir. Hele insanlara hiç kutsiyet

vermemi tir. Zerre kadar vermemi tir. Peygamberlere bile kutsiyet vermemi tir. Hz.

Peygamberin en büyük duas  “Yarabbi bize hakay  e yay  oldu u gibi göster” di er duas

da “Yarabbi benim kabrimi tap r put yapma” idi. (Ya a hocam ya a sesleri)…

slamiyet’te hiçbir kimsenin di eri üzerinde kendili inden velayet hakk  yoktur.

Hiçbir kimse ba kas na söz geçirmek hakk na sahip de ildir. Hiçbir kimse ba kas na öyle

unu yap, bunu yapma; urada otur, oraya gitme diyemez. Herkes hürdür. stedi i yerde

oturur, kalkar. stedi i gibi hareket eder. Ba kas na zarar vermedikçe kimse ona kar amaz.

Ayn ekilde herkesin can , rz  sayg de erdir ve sald rgandan korunmu tur. Mülk edinme

hakk  da böyledir. Herkesin mal  mülkü sald dan korunmu tur. Ba kas na zarar

vermedikçe hiç bir kimsenin kar maya hakk  yoktur. Haklar bak ndan herkes e ittir.

Öyle s f ayr cal klar , soyluluk düzeni gibi eyler yoktur. slamiyet tam anlam yla

demokratik bir dindir ve hiçbir kimsenin ayr cal  kabul etmez.
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Kastamonu say n milletvekili Halit Beyefendi hazretleri de, ‘Halk taraf ndan öyle

dü ünülüyor. Halife olmazsa cuma namaz  geçerli olmaz deniyor’ buyurdular. Bir kez unu

arz edeyim ki, efendiler slam dininde Allah ile kul aras na girecek araç, arac  yoktur. Bu

bir slam gerçe idir. Ne eyh, ne mür id, ne müctehid, ne imâm, ne de bilmem kim asla

arac  olamaz. slamiyet’te ruhbanl k, dinî örgütlenme yoktur. Papa, Hz. sa’n n hata

yapmaz vekilidir. Hz. sa ad na emirler verir ve yasaklar koyar. slamiyet’te böyle bir ey

yoktur. Hiçbir ki i Hz. Peygamber’in eriat ile ilgili hükümler koymakta vekili de ildir.

eriat ile ilgili hükümlerde vekillik geçerli olmaz. slamiyet’te Allah yolu aç kt r. Allah ile

insan aras nda aç k bir yol vard r. Herkes o yolda gidebilir. Hiçbir vas taya ihtiyac  yoktur.

Ne Kur’an’da ne de hadiste böyle bir ey bulamazs z. Tam tersine, aksini bulursunuz.

Sayg de er efendiler, slamiyet çok yüksek bir dindir. Bilgiyi, kültürü, ilerlemeyi

çok sever. Ak ldan mant ktan hiç ayr lmaz. Yeryüzünde slam dini kadar hürriyetçi, ilerici

bir din yoktur. Bütün dinî hükümler, manevî yücelikleri ve yüksek fikirleri ihtiva eder.

Ula mak istedi i amaç, ahlâk n güzelliklerini, insanl n erdemlerini kurmak ve

sa lamakt r.

te Cenab  Peygamber böyle buyuruyor: Bilgi olan gerçek olan söz, gerçeklere

uygun bir söz, hukukî, sosyal, felsefî, ekonomik ve ahlâkî bir ilke, her nerede bulunursa

bulunsun, her kimin a ndan duyurulursa duyulsun i te o söz, i te o gerçe in sözü, i te o

ilke, Müslümanlar n yitirip de arad  kendi öz mal r. Hiç tereddüt etmesin, hemen als n.

Nerede bulunursa bulunsun, herkesten çok bir Müslüman ona hak sahibidir. Herkesten

önce als n, onun öz mal r. Bak z bu ne yüksek bir sözdür. aret etti i anlam ve

mefhum bak ndan, kavram bak ndan ne büyük bir ilkedir. te bu hadisten de

anla yor ki, slamiyet bilgi ve kültüre, gerçeklere çok büyük bir de er veriyor. Hukukta

hürriyetçi bir din oldu u gibi bilimlerde ve fenlerde de hürriyetçi bir dindir. Ak l ve

mant  ve bilgiyi, kültürü pek çok sever. Cahillikten ve körü körüne onu bunu taklît

etmekten de pek nefret eder. Biz babalar  böyle bulduk, onlar n izinden ayr lmay z

diyen dik kafal lara Kuran ‘Entüm ve âbâeküm fi dalâlin mübîn’ yani ‘siz ve babalar z

aç k ve a ikâr ve do ru yoldan sapm z’ buyuruyor.

Efendiler, halk bu gerçekleri anlamazm , bilmezmi . Anlatal m, bildirelim,

görevimizdir. Halk anlamam , bilmemi  ise suç onlarda de il, anlatmayanlardad r,

bildirmeyenlerdedir. Bundan sonra olsun anlatal m, uyaral m, do ru yolu gösterelim,

ayd nlatal m ve bu zavall  ülkeyi art k yürütelim (Bravo sesleri). Halifelik halifelik diye

çökmü  gitmi iz. Peri an olmu uz. Ne mal z, ne can z, ne mülkümüz kalm . Bütün



50

ülke yoksulluk içinde kalm . Bu halifeli in güzellikleri efendiler! (Bravo sesleri). Art k

yürüyelim, dirilelim. Bütün uygarl k dünyas  alm  yürümü  ilerleme yolunda dev

ad mlarla gidiyor. Biz bunlar n arkas nda boynu bükük yetim gibi bak p bak p da ‘Geçti

kervan kald k da lar ba nda’ m  diyelim? Do rusu insan üzülüyor. Ne yalan söyleyeyim

ayn  zamanda insana hiddet de geliyor. Ne acayip ey! slam dini hu kadar yüksek ve

ilerlemeyi seven din olsun da biz Müslümanlar, milletler ve toplumlar içinde en geride

kalal m.109

Adalet Bakan  Seyyid Bey’in slam bilginleri ve hukukçular na, Kuran-  Kerim’e

ve Hz. Muhammet’in hadislerine dayanarak hilâfet hakk nda yapt  bu tarihî

aç klamalar n arkas ndan söz alan Ba bakan smet Pa a u konu may  yapm r:

"Sayg de er efendiler, halifelik makam  hakk nda verilecek karar için aç lan tart malarda

dinî ve siyâsî iki noktaya dokunuldu. Dinî tart malarda bütün konu mac lar n tamamen

görü  birli inde olduklar  bir nokta vard r. Halifelik makam n kald lmas yla slamiyetin

hükümlerinin korunmas nda ve uygulanmas nda hiçbir eksiklik olmayacakt r. Dinî bir

tart ma ortam na girmek istemem. Ancak, hiçbir yanl  anla lma ile kar la mamak için,

bütün konu mac lar n görü  birli i içinde olduklar  noktalar  ve bak  aç lar  aras ndaki

fark  belirtmek için söylüyorum. Dediler ki: ‘Dinî esas üzerine bulunurken cuma

namaz n k nmas nda halifelik makam n bir etkisi, bir konumu oldu unu zannedenler

vard r; fakat bu çürük bir fikirdir’. Uzun ve delillere dayanarak aç klad lar ki, çürük, bo

bir fikirdir. Türkiye Cumhuriyeti’nde halifelik makam  bulunmasa da slam’ n gereklerinin

yürütülmesinde bütün hükümler ve i lemler tamamen olacakt r. Hiç bir eksik

bulunmayacakt r. Hakikat de bundan ibarettir. Zaten dört seneden beri Türkiye dâhilinde

slamiyet; Makam-  Hilafetin hiçbir alakas , münasebeti, tesiri nüfuzu olmaks n ahkâm

icra ediyor. Hakikat bundan ibarettir. lâma allah bir tarzda devam edecektir.

Siyasi yan  tart maya geçiyorum. Bu konuda söz söylemek görevimizdir. ç

politikam zda gösterilen endi e udur: ‘Bunu halk nas l kar lar, nas l dü ünür, Yüksek

Meclisiniz bu karar  verdi i zaman halk n e ilimlerine tamamen tercüman olacak m r?’

gibi dört be  ki inin bile dü ünmedi i bir dü ünceyi burada bir ki i söyledi. Halk dinî

hükümlerin gerçe ine önem verir. Gerçe in ve dinî hükümlerin nas l oldu u aç klanm ,

anlat lm r. Anla lm r ki, slamiyet’in hükümleri tamam yla yürürlükte olacakt r.

Halifelik makam n hutbede etkisi yoktur. Gerçek budur. Konunun bu yan , do ru bir fikir

109Daha geni  bilgi için Bkz. TBMM Z.C., Devre: 2, : 2, C: 7,  s. 40-60.
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ve bilgi aç ndan görüldükten sonra iki veya üç ki i bunun aksini zannederse bizim

görevimiz aksini zannedenlere do ruyu, göstermektedir.

er herhangi bir gerçe i uygulamak için, onun aksini zanneden herhangi bir kimse

bile bulunmas n diye dü ünürsek gerçekleri, do rular  uygulayabilmek için, gerçekle mesi

mümkün olmayan, ç kmaz yollara yönelmi  oluruz. Biz bir karara varmak için i in asl na

uygun olan tedbirin ve bilgiyi aramaya mecburuz. Bir noktay  söylediler ki bunu büyük bir

üzüntü ile ba rarak söylemeye mecburum. Güya stiklâl Sava  s ras ndaki sava malar ve

ra malar, halifeli e dayand lan, halifeye dayanan herhangi bir hareketlendirme,

‘Halifelik makam  kurtaraca z, unu yapaca z, bunu yapaca z’ diye herhangi bir

te vik biçiminde ortaya ç km ... Arkada lar, Anadolu’nun bütün ovalar

doldurdu umuz, henüz gözleri aç k yatan ehitler için bundan büyük sayg zl k olamaz.

Dü ünebilir misiniz ki: Be  y lba ndan sonuna kadar tamamen ayaklanm , bütün

vergilerini, sonrada ayr ca var  yo unu vererek be  y l bütün dünyaya kar  direnmi  bir

millet, hele de akla ve bilgiye uygun olmayan bir uydurma ile bu büyük mücadeleye

at lm  bulunsun (Vatan sevgisidir efendim sesleri).

Böyle bir mülahaza milletin mücahedat n mahiyetini idrakte eksik kalmakt r.

Bundan daha büyük bir mahiyeti varsa o da güya büyük tehlikeler kar nda milletler,

heyûlalar ve uydurma eyler kendilerini kurtar rlar, heyulalar ve uydurmalarla kurtulurlar;

zann na mahal vermektir. Bu bizim için tehlikelidir, âti için tehlikelidir. Milletler

mukaddes mefkûreler için, mukaddes hakikatler için toplan rlar. Mukaddes gayeler için

yürürler. Mühim mevani büyük mü külat kar nda nihayete kadar sars lmayacak olan

noktalar esasen, asla çürük zemin üzerinde bulunmayan hakikatlerdir (alk lar). Saçma ve

çürük nazariyeler ile ufak bir yoku  atlat rs z, ikinci bir yoku  gelir onu da atlat rs z,

üçüncü bir yoku  gelir velhas l herhangi bir ukabenin ba nda dü ünmeye mecburdunuz.

stiklal harbinin esas , mefkûre-i istinad  bu kadar çürük müdür? Çürüklükten asla eser

olmayan çelik, sa lam, derin temellere müstenittir. Ba ms zl k ülküsüyle, bu sava n

ülküsü milletin ya ama nedeni oldu ve milletin ya ama nedeni olarak da sonsuza kadar

kalacakt r. Sava lar ve u ra lar s ras nda u veya bu biçimde diye halifelik makam na

dayanan herhangi bir kuvvet almad k. Aksine olumsuz etkilerini gördük. Halife bütün

etkisiyle, bütün vas talar  ile son ana kadar milletin hayat  ve selameti, varl  aleyhine

ayak diredi. Mücahedat esnas nda ba ar z; halifelik makam n, Türk milletinin

ba ms zl  ve yazg  üzerinde herhangi bir rol oynamayaca , oynamad  dü üncesini

fiilî ve maddî olarak gerçekle tiren bir sonuçtur. Küçük bir hat ra olmak üzere, bunun
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tamamen aksini yüce heyete belirtmek isterim. En güç anlar nda toplanm  olan millete,

subaylara, askere biz tehlikeleri aç k aç k söyledik. Arkada lar, subaylar, askerler, biliniz

ki bütün dünya dü man zd r. Halife dü man zd r. Münaf klar dü man zd r. u devlet,

bu millet, u millet hepsi dü man zd r. Buras  istilâ etmi , uras  istilâ etmi  ve halife

sizi esir etmek isteyenlerle beraber olmu tur. Bunu aç ktan aç a söyledik. Tehlikeleri

bilerek, dü ünerek, görerek belli bir amaca do ru yürüyen idrâk sahibi adamlar gibi

toplanm  ve yürümü lerdir. Gerçek bundan ibarettir. Ülkenin dört bir yan nda bunu bilen

ve bu hat ralar  ya ayan yüz binlerce mücahit var.

saca efendiler, lehte ve aleyhte söyleyen konu mac lar politikada, Türkiye’nin iç

ve d  politikas nda var olan imdiki eklin, imdiki halifeli in iki ba  görüntüsünü

belirtmi lerdir. ehitlerin hükümlerini, ehitlerin hat ralar na sayg  ülkenin stiklâl

Sava nda harcad  bütün u ra lara dinî ve mant kl  bir sonuç sa lamak; ba ms zl k

temeli üzerine karar vermenize ba r. Türk milletinin ba ms zl , Türkiye’nin varl ;

her ülküden önce gerekli olan temeldir. Özellikle bu ülkü, tam bir aç kl k ve tam bir

kesinlikle belirttikleri ve aç klad klar  gibi dinî hükümlerle tamamen uyu maktad r. Bu

esaslar çerçevesinde yüce meclisin verece i karar Türk milleti için mutluluk sebebi

olacakt r. Tam bir kesinlik ve samimiyetle uygulanacakt r”.110

Ba bakan n bu konu mas ndan sonra Meclis Ba kan  Fethi Bey gelen yeterlilik

önergelerinden sonra halifeli in kald lmas  sa layan yasay  oylama sundu. Yap lan

oylama sonunda 3 Mart 1924’te halifeli i kald ran yasa oybirli i ile kabul edilmi tir.111

Halifeli in kald lmas yla cumhuriyet rejimi tam anlam yla gerçekle mi ,

ça da la man n önündeki en büyük engel kald lm . Halifeli in kald lmas na

yöneltilen ele tirilerin ba nda, bu makam n slam dünyas  üzerinde büyük bir etkisinin

oldu u, Türkiye’de bulunmas n ülkeye dini ve siyasi ç karlar sa layaca  dü üncesiydi.

Böyle dü ünenler son anda hiç olmazsa Mustafa Kemal Pa a’n n bu görevi üstlenmesini

önermi lerdir.112 Halifeli in kald lmas ndansa Mustafa Kemal Pa a’y  halife olarak

görmeye raz  olduklar  belirten bu kimseler Atatürk’ün çabas  hiç anlayamam lard ,

kald lmas  için yasa ç kar lm  bir unvan n kendisine verildi inde sürmesine göz

yumabilece i gibi yanl  bir dü üncede olan ki ilerdi. Kendisine böyle bir öneriyle gelen

Antalya Mebusu Rasih Efendi’ye “Siz din bilginlerindensiniz. Halifenin devlet ba kan

oldu unu bilirsiniz. Ba lar nda krallar , imparatorlar  bulunan uyruklar n bana

110 Daha geni  bilgi için Bkz. TBMM Z.C., Devre: 2, : 2, C: 7, s. 61-65.
111 Saray, a.g.e., s. 70-79.
112 Gencer-Özel, a.g.e., s. 213.
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ula rd z dilek ve önerilerini ben nas l kabul edebilirim? Kabul ettim desem, o

uyruklar n ba ndaki ki iler bunu kabul eder mi? Halifenin buyruklar  ve yasaklar  yerine

getirilir. Beni halife yapmak isteyenler buyruklar  yerine getirecekler midir? Bu duruma

göre yapacak i i ve anlam  olmayan as ls z bir s fat  tak nmak gülünç olmaz m ?” diyerek

derhal reddetmi tir. Rasih Efendi’nin de bu teklifle gelmesinin sebebi de K lay (Hilal-i

Ahmer) heyeti ba kan  olarak Hindistan’a gitmesi ve oradaki baz  gruplar n taleplerine

arac  olmaktan ibarettir. Talepleri de Mustafa Kemal Pa a’n n halifeli i kabul ederek esir

insanlar  ayr klardan korumas eklinde özetlenebilir.113 Asl nda halifeli in, papal n

ristiyanl kta oynad  rolü oynamas  mümkün de ildi. Halifelik, papal k gibi sadece

manevi bir makam olmay p, dünyevî iktidar  da temsil ediyordu. Nitekim slam halifeleri

ayn  zamanda hükümdard lar. Dolay yla halifeli in muhafazas , milli egemenlik üzerinde

her zaman bir tehdit olu turacakt . Nitekim TBMM’de halife seçiminin yap ld  gizli

oturumda baz  hocalar yeni seçilecek halifenin stanbul’da b rak lmay p Ankara’ya

getirilerek milletin ve devletin ba nda bulundurulmas  ve kendisine geni  yetkiler

verilmesini, böyle yap lmazsa bütün slam âleminin gücendirilerek aleyhimize

çevrilece ini ileri sürmü lerdi.

Di er taraftan halifeli in di er Müslüman ülkelerin içi lerine kar mak, onlar

üzerinde etkinlik sa lamak amac yla kullan lmas  ak lc  ve gerçekçi bir yol olamazd .

Yüzy llard r yabanc  devletlerin kendi içi lerinde kar malar ndan büyük zararlar görmü

Türkiye böyle bir politikay  benimseyemezdi. Üstelik Türkiye’nin bu makam vas tas yla

içi lerine kar may  dü ündü ü ülkeler ayn  gerekçe ile Türkiye’nin içi lerine kar ma

hakk  kendilerinde görebilirlerdi. Ayr ca geçmi te, bu makam n gücünden sadece Türkler

de il, Frans zlar ve Hindistan’daki ba ms zl k hareketlerini k rmakta ngilizler de

yararlanm lard .

Esasen Osmanl  Devleti’ne K m’ n kaybedildi i y llarda hilafetten yararlanmas

fikrini Fransa ve sveç telkin etmi lerdi. Amaçlar , Rusya Müslümanlar ndan yararlan p

çarl n güneye inmesini önlemekti. Nihayet Birinci Dünya Sava ’nda Almanya için bir

umut olmu sa da halifenin slam dünyas nda san ld  kadar bir etkisinin olmad

görülmü tü. Halifenin cihat ilan  Müslüman Araplar n ngilizlerle i birli i yapmas

önleyememi tir.

113 Akgün, a.g.e., s. 216-217; Mesut Çapa, “Mustafa Kemal Pa a’ya Halifelik Önerisi”, Toplumsal Tarih, C:
I, S: I, (Ocak 1994), s. 14-17.
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Sava tan sonra halifenin ülkesini i gal etmek için gelen H ristiyan devletlerin

kuvvetleri aras nda pek çok Müslüman sömürge askeri bulunmaktayd . Nihayet halifeli in

kald larak, son halifenin yurt d na ç kar lmas ndan sonra hiçbir Müslüman devlet,

kendisini halife olarak tan yarak ba na basmam . Halifenin otoritesi daha çok Sünni

Türk dünyas  üzerindeydi. Ancak bunun da abart ld  kadar olmad , milli mücadele

llar nda görülmü tür. Büyük iddialarla kurulan Halife Ordusu (Kuvây- nzibatiye) hiçbir

varl k gösterememi tir. eyhülislam fetvas  sadece din istismarc lar yla, taassup sahibi

cahil kitlelerin deste ini sa layabilmi ti. Ancak ne var ki, dinin siyasete alet edilmesinden

Türk milleti her zaman say z zararlar görmü tür.114

Halifelik ve slamiyet Türkiye’yi de il, bilakis Türkiye yapm  oldu u istiklal

mücadelesiyle slam dünyas  kuvvetlendirmi ti. Hatta halifelik son milli ve katî neticeli

mübarezede hiçbir i  görememi ti. Bütün slam dünyas  manen Türkiye’ye yard mc

olmas na ra men halife dü man taraf na geçmi , istiklal ve geli me yolunda Türk idealinin

önünü keserek onu tehdide ba lam .115

Mustafa Kemal Atatürk de hilafetin kald lmas  konusunda;

“Son günlerde meclisçe ittihaz olunan mukarrerat, milletçe tabii ve hakiki bir

surette zaten arzu edilmekte olan hususatt r. Bunlar  fevkalade olarak telakkiye mahal

yoktur. Millet bunlar  lisan-  halile ve tabii bir tarzda istiyordu. Hakiki halas ve selamete

karar vermi  olan bir milletten de ba ka türlü temayüle intizar edilemezdi. Bu mukarrerat

millet ve memleket için herhalde çok hay rl r ve pek az zamanda bütün bu iyilikler

tebarüz edecektir. Mazideki tarz-  harekete ait nedametler bu suretle telafi olunacakt r”116

demek suretiyle olay  son noktay  koymu tur.

Halifeli in kald lmas  ve hanedan üyelerinin yurt d na ç kar lmas  hakk ndaki

kanunun ç kar lmas  üzerine Türkiye Büyük Millet Meclisi’ne, Mustafa Kemal Pa a’ya ve

smet Pa a’ya tebrik telgraflar  gelmeye ba lam r.117

Yaz  bas nda da konuyla ilgili haberler yer alm , örnek olarak verecek olursak

Hâkimiyeti Milliye gazetesinin 4 Mart 1924 tarihli say nda “Dün Büyük Millet Meclisi

Makam-  Hilafetin, er’iye ve Evkaf Vekâleti’nin ilgas  hakk ndaki kanunlar  kabul

eyledi” ve “Saraylarda Tela  ve Seyahat Haz rl klar ” (EK-3) ba kl  yaz lar na yer

114 Gencer-Özel, a.g.e., s. 213-214.
115 Sadi Borak, Atatürk ve Din, 3. Bask , stanbul, 1997, s. 96.
116 Atatürk’ün Söylev ve Demeçleri, C: III, s. 97.
117 Daha geni  bilgi için bkz: Mehmet Demiryürek, “Hilafetin Kald lmas n Türk Bas ndaki Yank lâr -
III”, Toplumsal Tarih, C: 3, S: 1, (Ocak 1995), s. 57-64.
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vererek kamuoyunu bilgilendirmi lerdir.118 Olumsuz yay n yapan bas n organlar  da elbette

vard . Örne in zmir’de yay n yapan “Turan” gazetesi olumsuz propaganda yapmas

nedeniyle matbuat kanunun 22. Maddesi uyar nca geçici olarak kapat lm r.119 (EK-4)

Hükümet olumsuzluklara meydan verilmemesi için müftülüklere de Cuma

hutbelerinde millet ve cumhuriyetin selamet ve saadetine dua edilmesi gerekti ini

bildirmi tir.120

Türkiye’de halifeli in kald ld  1924 y ndan bu yana da hiçbir slam ülkesi

kendi devletinin ba na bir halife getirmeyi dü ünmemi tir.121

118 Hâkimiyeti Milliye, (4 Mart 1924), s. 1.
119 BCA: 30..18.1.1./9.15..12.
120 BCA: 51..0.0.0./2.1..30.
121 Olcaytu, a.g.e., s. 24.
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NC  BÖLÜM

2. E M-Ö RET M VE HUKUK ALANINDA YAPILAN NKILÂPLAR

2.1. Osmanl dan Cumhuriyete E itim-Ö retim Sistemine Genel Bak

Osmanl  Devleti’nde e itim sistemi Selçuklular zaman nda kurulmaya ba layan

sistemin devam r. Bu sistem slam dini temellerine dayal  olarak kendi içinde uyumlu bir

bütünlük göstermektedir. Osmanl  Devleti’nde e itim ö retim faaliyetleri Enderun ve

birkaç büyük medrese haricinde 19. yüzy n ortalar na kadar devletin görev alan n

nda kalm , vak flar arac yla yürütülmü tür. Geleneksel e itim kurumlar  aras nda

sadece askerî e itim ve yöneticilerin e itimi devlet taraf ndan yürütülmü tür. Ancak, 18.

yüzy lda Avrupa’da ortaya ç kan endüstriyel geli me kar nda Osmanl  Devleti eski

üstünlü ünü yitirip zay flamaya ba lay nca yöneticiler birçok alanda yenile melere giri me

zorunlulu u duymu lard r. Bu alanlar n ba nda da e itim-ö retim faaliyetleri gelmekteydi.

Bu ekilde e itim ö retim faaliyetleri bir devlet politikas  niteli i kazanabilmi tir.122

Osmanl  Devleti’nde e itim ö retim alan ndaki ilk yenile me hareketleri, bat

örne ine benzetilmeye çal lan askerî okullar n aç lmas eklinde görülmü tür.

Yenile melere askerî e itim ö retimden ba lanmas n temel sebepleri ise unlard r:

Osmanl lar sava larda yenilgileri ço ald kça bunu öncelikle Avrupal  subay ve

askerlerin iyi yeti mi  olmalar na, kendilerinin de bu alanda geri kalmalar na ba lam lar,

öncelikle Avrupa tarz nda baz  askerî yenile melere giri meyi gerekli görmü lerdir.

18. yüzy lda Osmanl  Devleti’ne gelen yabanc  uzmanlar öncelikle askerî alanda

yenile meyi tavsiye etmi lerdir.

 Yenilgiler nedeniyle askerî e itim ö retimde yenile melere gidilmesine

medreseliler bir ey diyemedi inden öncelikle bu alanda çal lmas  mümkün olabilmi tir.

Bu çerçevede Mühendishane-i Bahr-i Hümayun (1776), Mühendishane-i Berr-i

122 Mehmet Okur, “Milli Mücadele ve Cumhuriyetin lk Y llar nda Milli ve Modern Bir E itim Sistemi
Olu turma Çabalar ”, Atatürk Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Dergisi, C: 5, S: 1, (2005), s. 200.
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Hümayun (1795), T phane-i Âmire ve Cerrahname-i Mamure (1827), Mekteb-i Fünun-i

Harbiye (1834), M ka-i Hümayun Mektebi (1834) gibi askerî; rü diye mektepleri (1839),

Mektebi- Maarif-i Adliye (1839), Mekteb-i Ulum-i Edebiye gibi sivil okullar aç lm r.

II. Mahmut döneminden itibaren ö renciler Viyana, Paris ve özellikle Londra’ya

gönderilmeye ba lanm r. Bu ö renciler dönünce de önemli görevler üstlenmi ler ve

yararl  hizmetlerde bulunmu lard r.123

1838’de kurulan Meclis-i Umur-u Nafia, Tanzimat Ferman ’ndan hemen sonra

kurulan Meclis-i Maarif-i Muvakkat ve Meclis-i Maarif-i Umumiye hem e itimde

bat la man n hem de örgütlenmeye gidi in ilk önemli belirtileridir. E itim ve ö retim

alan nda bu örgütlenmeye gidi  Islahat Ferman ’ndan sonra 1866 y nda Maarif-i

Umumiye Nezaretinin kurulmas yla bir ad m daha ilerlemi  ve e itim ö retim

faaliyetlerinin devletin görevi ve kontrolü alt na girmesi yönünde önemli bir ad m

at lm r.124

Tanzimat döneminde e itimin geli tirilmesi, devleti felakete gidi ten kurtaracak bir

yol olarak benimsenmi tir. E itimin böyle bir siyasal ve toplumsal i levinin bulundu unun

fark edilmesi Türk e itim tarihinde çok önemli bir te histir. Yine bu dönemde e itim bir

bilim olarak görülmeye ba lanm  ve e itim bilimleri kitaplar  yaz lm r. 1869’da

yürürlü e giren Maarif-i Umumiye Nizamnamesi ile medrese d ndaki örgün e itimde ilk,

orta ve yüksek eklinde bir derecelemeye gidilmi  ve k smen kâ t üzerinde kalsa da

kapsaml  düzenlemeler dü ünülmü tür.125

Osmanl  e itim sistemindeki bu karma kl n bir di er ucunu da az nl k ve yabanc

okullar olu turmaktayd . 19. yüzy n ortalar ndan itibaren yabanc  okullar aç lmaya

ba lanm  ve e itimde çok farkl  bir sorun ortaya ç km r. Zira bu okullar misyonerlik

faaliyetleriyle beraber ba  olduklar  devletler lehine hareket edebilecek i birlikçiler

yeti tiriyordu.126

itim ö retim kurumlar n yeniden yap land lmas nda dönemin önde gelen

ayd nlar n önemli rolü olmu tur. 1860’larda ortaya ç kan ve Nam k Kemal, Ziya Pa a ve

Mustafa Faz l Pa a gibi ayd nlar n temsil etti i ‘Yeni Osmanl lar’ hareketi ve daha sonra

ortaya ç kan ‘ ttihat ve Terakki Cemiyeti’ e itimde ak lc n, bilimselli in meslekî

itimin ve halk n ihtiyaçlar n göz önüne al nmas  istiyorlard . Ancak, ayr  ayr  iki

123 Yahya Akyüz, Türk E itim Tarihi (Ba lang çtan 1999’a), 7. Bask , stanbul, 1999, s. 124.
124 Okur, “Milli ve Modern Bir E itim”, s. 201.
125 Akyüz, a.g.e., s. 137-138.
126 Okur, “Milli ve Modern Bir E itim”, s. 202.
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sistemde okumu , hayat görü leri farkl  iki nesil aras ndaki anla mazl k yüzünden e itim

meseleleri de dahil olmak üzere hiçbir i in üzerinde ciddi olarak durulam yordu. Çünkü bir

heyeti te kil edenler zihniyet bak ndan en az ndan ikiye ayr yordu: Halktan kopmu

mektepliler ve halk n içinde ve halktan kuvvet alan medreseliler. Her meselenin kar na

bu iki zihniyet dikiliyor, her iki taraf da onu kendi aç ndan halletmek istiyor ve ona göre

fikirler ileri sürüyorlard . Onun için hiçbir i te esasl  bir karara var lam yordu.

II. Me rutiyet devrinde medrese ve s byan mekteplerinin Maarif’e devredilmesi gibi

Tevhid-i Tedrisat n baz  ön ad mlar  at lm sa da medrese-mektep ikili i devam etmi tir.127

Bu dönemde medreselerin slah  için fikirler ve te ebbüsler yayg nla r. Örne in ubat

1910’da Medaris-i lmiye Nizamnamesi ç kart lm r. Nizamnameye göre tüm medrese

renimi 12 y lda tamamlanmakta, programda matematik, geometri, fizik, kimya,

astronomi, kozmografya, tarih, co rafya ve Farsça gibi derslere de yer verilmi tir. Eylül

1914’te de eyhülislam Hayri Efendi’nin çabalar yla Islah-  Medaris Nizamnamesi

kart lm r. Buna göre de stanbul medreseleri Dar-ül Hilafet’il Aliyye Medresesi ad

alt nda yeniden düzenlenmi tir. Bu düzenlemeyle eyhülislam, meslek derslerini daha

düzenli okutmay , müspet bilim derslerine de yer vererek medreseleri Maarif Nezareti

mekteplerine benzetmeye çal r. Nisan ve Ekim 1917 tarihlerinde eyhülislam Musa

Kaz m Efendi de bir nizamname ç kartarak 1914 slahat  do rultusunda yeni düzenlemeler

yapm  Dar-ül Hilafet’il Aliyye Medresesi’nin üzerinde Medrese-i Süleymaniye ad nda bir

kurum olu turmu tur.128

Me rutiyet y llar nda e itimde niceli e yani okul, ö renci ve ö retmenleri say ca

art rmaya öncelik verilmi tir. Niteli in önemi konusunda baz  görü  ve uygulamalar

görülse de nitelik her zaman ikinci planda kalm r. Bu dönemden itibaren e itimin bilim

olarak i lenmesinde ciddi geli melere sa lanm , Avrupa’n n önemli e itimcilerinin fikir

ve yöntemleri çok daha iyi tan nmaya ba lanm r. Pedagoji ve e itim, e itimcilerde ve

toplumda gittikçe sayg  ve ilgi uyand ran bilimler olarak görülmü tür. Bu dönemde

itimde yeterli giri im ve at mlar yap lamam sa da e itim ve ö retmen sorunlar

meslekî dergiler ve genel bas nda ilk kez geni  ölçüde tart lm , yeni ve orijinal görü ler

ortaya ç km r. Bunlardan baz lar  da cumhuriyet dönemindeki uygulamalar n fikir

temelini olu turmu tur (Köy enstitüleri gibi).129

127 Okur, “Milli ve Modern Bir E itim”, s. 201-202.
128 Akyüz, a.g.e., s. 247.
129 Akyüz, a.g.e., s. 230.
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2.2. Osmanl dan Cumhuriyete Hukuk Sistemine Genel Bak

Osmanl  Devleti’nde hukuk sistemi dinî esaslara dayanmakta devlet ve toplum

hayat nda din egemen olmakta idi. Dinî esaslara dayal  hukuk di er deyimle er’i hukuk

dinî devlet anlay n sonucu idi. Kuran bütün ili kileri düzenlemek için ilk müracaat

edilen kaynakt  Kuranda konuyla ilgili bir hüküm bulunamazsa hadis diye ifade edilen Hz.

Muhammet’in sözleri ikinci s rada yer almakta idi. Kuranda ve hadiste hüküm bulunmayan

hallerde ise k yas ve icmaya ba vurulurdu. K yas f h bilginlerinin din ve dünya i leriyle

ilgili ana kurallardan, kaynaklardan yararlanarak benzer olaylar n çözümüne uygun bir yol

tutulmas  anlam na gelmekteydi. K yastan bir sonuç al namazsa icmaî ümmet denen bütün

din bilginlerinin üzerinde birle ti i bir çözüm yolu aran rd . Devlet yönetiminde ve

fertlerin kar kl  ili kilerinde uygulanan kurallar bütünüyle slami kaynaklarda yer

almazsa devlet yönetiminde bulunan ki iler bu alanlar n düzenlenmesini örf ve adet

hukuku ile düzenlemekte idiller. Ancak padi ah n koydu u örfi hukuk er’i hukukun d na

kamaz ve kurallar na kar  olamazd . Yani örfi Osmanl  hukuku er’i hukukun vesayeti

alt ndayd . Tanzimat döneminden önce er’i hukuka göre düzenlenmi ti. Müslüman

olmayan tebaaya ve yabanc lara ise kendi hukuklar  uygulanmaktayd .130 Tanzimat

döneminden itibaren de hukuk alan nda bat la ma ba lam r. Bu dönemden itibaren

bat n pozitif hukuk kurum ve kurulu lar  eksikliklerine ra men aynen al nmaya

ba lam r. Bu çerçevede Meclis-i Ahkâm-  Adliye Te kilat  kurulmu  ve 1840 y nda bir

ceza kanunu kabul edilmi tir. 1841 y nda da Ticaret Kanunu tasar  haz rlanm  ancak

muhalefetin etkisiyle ancak 1850 y nda yürürlü e girmi tir. 1863 y nda Deniz ve Ticaret

Kanunu yürürlü e girmi , 1868’te ise uray-i Devlet kurulmu tur. Yine bu dönemde

karma mahkemeler kurulmu tur. Yine bu dönemde Frans z Medeni Kanunu’nun al nmas

tart malar  yap lsa da slam hukukuna göre haz rlanm  olan Mecelle kabul edilmi tir. Bu

dönemden itibaren her alanda oldu u gibi hukuk alan nda da eski ve yeni ikili i devletin

sonuna kadar süregelmi tir.

Ülkelerin hukuk düzeni siyasi iktidar n tutumuna göre bazen tamamen

de tirilebilir, bazen da yeni artlara uydurulur. Birinci halde ‘Hukuk ink lâb ’; ikinci

halde ise ‘Hukuk reformu’ veya ‘Hukuk slahat ’ söz konusu olur.

130 Hamza Ero lu, Türk nk lâp Tarihi, Sava  Yay nlar , Ankara, 1990, s. 250-253.
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Atatürk, Türkiye Cumhuriyeti’ni kurarken hukuk ink lâb  yolunu seçmi  ve böylece

ülkede köklü bir hukuk de ikli ine gitmi tir. Bunun sebebi, yeni bir Türk devletinin

kurulmu  olmas nda aranmal r. Gerçekten Atatürk bir taraftan çok milletli

imparatorluktan milli devlet sistemine geçerken di er taraftan da sultan hâkimiyetinden

millet hâkimiyetine ve nihayet teokratik devlet düzeninden lâik devlet düzenine geçiyordu.

Monar ik ve teokratik devlet düzeninin hukuku, cumhuriyetçi millet hâkimiyetine dayanan

lâik devlet anlay n hukuk düzeni olamazd . Bu sebeple, millet hâkimiyetine dayanan

yeni lâik cumhuriyetin hukuk düzeni ba tan a  de meli, ça da  ihtiyaçlara uyan bir

hukuk düzeni bütün yönleriyle derhal kurulmal yd .131 Atatürk 1 Mart 1922’de üçüncü

yasama y  aç  konu mas nda bu konuda “Bizim milletimiz ve hükümetimiz, adalet

fikri ve adalet zihniyeti noktas ndan hiçbir medenî kavimden dûn de ildir. Belki tarih bu

noktadan yüksek oldu umuza ahadet eder. Binaenaleyh bizim hukuk-i mevzuat n

bilcümle medenî devletlerin kanuni müdevvenat ndan nak s olmas  caiz de ildir… Adlî

siyasetimizin temel esas , zaman n de mesi ile hükümlerin dahi de mesi laz m gelece i

inkâr olunmaz kaidesidir” demi tir.132

Mustafa Kemal Pa a, 1 Mart 1924 tarihindeki meclisi aç  konu mas nda hukuk

alan nda yap lmas  gerekecek reformlar öyle haber vermi ti:

“Mühim olan nokta, adlî telakkimizi, adlî kanunlar , adlî te kilat , bizi

imdiye kadar uuri, gayri uuri tesir alt nda bulunduran, asr n icabat na gayri müvaf k

revab ttan bir an evvel kurtarmakt r. Millet, her mütemeddin memlekette olan terakkiyat

adliyenin, memleketin ihtiyacat na tevafuk eden esasat  istiyor. Millet; seri ve kati adaleti

temin eden medeni usülleri istiyor. Milletin arzu ve ihtiyac na tabi olarak, adliyemizde her

günâ tesirattan cesaretle silkinmek ve seri terakkiyata at lmakta asla tereddüt olunmamak

laz md r. Hukuk-u medeniyede, hukuk-u ailede takip edece imiz yol, ancak medeniyet

yolu olacakt r. Hukukta, idare-i maslahat ve hurafelere merbutiyet, milletleri uyanmaktan

men eden en a r bir kâbustur. Türk milleti, üzerinde kâbus bulunduramaz.133

Yeni kurulan Türk devletinin iki temel ta  cumhuriyetçilik ve lâiklikti. Her

devletin hukuk sisteminin devletin temel felsefesine uygun olmas  gerekir. Bu yüzden lâik

bir devletin hukuk kurallar  din ile ilgili olmamal yd . Osmanl  Devleti’nin yerine kurulan

Türkiye Cumhuriyeti lâikli i temel ve vazgeçilmez bir ilke olarak benimsedi i için bu

131 Fikret Eren, “Atatürk ve Hukuk”, Atatürk Üniversitesi Atatürk’ü Anma Günü, Ankara Üniversitesi
Rektörlük Yay nlar , Ankara, 1984, s. 22.
132 Atatürk’ün Söylev ve Demeçleri, C:I, s. 239.
133 Atatürk’ün Söylev ve Demeçleri, C: I, s. 347-348.
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ilkeye uygun olmayan hukuk kurallar  ortadan kald rmak ve yerlerine yenilerini koyma

yoluna gitmi tir.134

Hukuk devriminin en önemli yönü üphesiz hukuk devletine geçi i sa lamas r.

Böylece devlet de vatanda  kadar hukuka sayg  ve ba  hale gelmi tir. Keyfili in önü

kapat lm , hukuka uygunluk amaç haline gelmi tir.

2.3. Tevhidi Tedrisat Kanunu ve E itimin Yeniden Yap land lmas

Türk Milletinin varolu  mücadelesi verdi i milli mücadele günlerinde bile Mustafa

Kemal Atatürk’ün e itim ö retim faaliyetlerini dikkatle takip etti i, önemle üzerinde

durdu u ve modern bir e itim sistemi meydana getirmeye çal  gösteren örnekler

çoktur. Örne in 16-21 Temmuz 1921 tarihleri aras nda yap lan Ankara’daki 1. Maarif

Kongresi s ras nda unlar  söylemi tir:

imdiye kadar takip olunan tahsil ve terbiye usullerinin milletimizin gerileme

tarihinde en önemli bir etken oldu u kanaatindeyim. Onun için bir milli terbiye

program ndan bahsederken, eski devrin hurafat ndan ve do tan sahip oldu umuz

özelliklerle hiç de münasebeti olmayan yabanc  fikirlerden, do udan ve bat dan gelebilen

bütün etkilerden tamamen uzak, milli ve tarihi özelli imizle uyumlu bir kültür

kastediyorum. Çünkü deha-i millimizin ink af  tam  ancak böyle bir kültür ile temin

olunabilir. Lâalettayin bir ecnebi kültürü imdiye kadar takip olunan yabanc  kültürlerin

 neticelerini tekrar ettirebilir. Kültür (haraset-i fikriye) zeminle mütenasiptir. O zemin

milletin seciyesidir”.135

Maarif Kongresi çal malar  sava  dolay yla bir sonuca varamadan erken

bitirmi tir. Kongre bir sonuca varamasa da öyle bir zamanda toplanm  olmas  ve Mustafa

Kemal Atatürk’ün aç  konu mas yla Türk milletinin e itim tarihinde önemli bir yer tutar.

Burada milli bir e itim alm , öncelikle milli varl  korumas  en temel de er olarak

kendisine ö retilmi  yeni bir insan tipinin yeti tirilmesi gere i üzerinde durulmas  di er

önemli özelli idir.136 Konuyla ilgili bir di er örnek de Mustafa Kemal Atatürk’ün 1 Mart

1922’de TBMM’yi aç  konu mas r. Burada, manevi kuvvetlerin özellikle ilim ve irfan

ile yüksek bir surette geli ebilece ini bu sebeple de hükümetin en önemli görevinin maarif

134 Temuçin Faik Ertan, “Tanzimat’tan Cumhuriyete Hukuk Reformuna Genel Bir Bak ”, Prof. Dr.
Abdurrahman ÇAYCI’ya Arma an, Ankara, 1995, s. 225-226.
135 Atatürk’ün Söylev ve Demeçleri, C:II, s. 19-20.
136 Akyüz, a.g.e., s. 276-280.
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leri oldu unu, bu i lerde ba ar  sa layabilmek için de milletin bugünkü durumuyla,

sosyal hayat n ihtiyaçlar yla, çevre artlar yla ve ça n gerekleriyle tamamen orant  ve

uyumlu bir program izlenmesi gerekti ini belirtmi tir. Konu mas nda ayr ca Türk milletini

as rlard r yöneten hükümetlerin maarifi yaymak istediklerini aç klad klar ; ancak, bu

isteklerine ula abilmek için do u ve bat  taklitten kurtulamad klar  sonuçta da milletin

cehaletten kurtulamamas na sebep olduklar  belirterek maarif siyasetinde önceli in

cehaleti ortadan kald rmaya verilmesi gerekti ine de inmi tir.137 Bir di er konu mas nda

da “E itim ve ö retimi birle tirmedikçe ayn  fikirde, ayn  zihniyette fertlerden kurulu bir

millet yapmaya imkân aramak abesle u ra mak olmaz m  idi? Dünya medeniyet ailesinde

sayg  toplayan bir yerin sahibi olmaya lây k Türk milletinin evlâtlar na verece i e itimi

mektep ve medrese ad nda birbirinden büsbütün ba ka iki çe it kurulu a bölmeye

katlanabilir miyiz?” demektedir.138

Mustafa Kemal Atatürk 1 Mart 1923 tarihinde TBMM’de yapt  aç

konu mas nda da e itim ö retim faaliyetlerinin birle tirilmesinden ve anlams z, plans z bir

din e itiminin son bulmas  için önlem alman n zaman n geldi ine u ekilde de inmi tir:

“Efendiler, evlad  memleketin mü tereken ve mütesaviyen iktisaba mecbur

olduklar  ulüm ve fünun vard r. Âli meslek ve ihtisas erbab n tefrik olunabilece i

derecat-  tahsile kadar, terbiye ve tedriste vahdet, heyet-i içtimaiyemizin terakki ve taalisi

nokta-i nazar ndan çok mühimdir. Bu sebeple er’iye Vekâletiyle Maarif Vekâletinin bu

hususta tevhid-i fikir ve mesai eylemesi temenniye ayand r.139

15 Temmuz 1923’te toplanan 1. Heyet-i lmiye Kongresi de e itim ö retimin

millile tirilmesi ve modernle tirilmesi yönünde at lan önemli bir ad m olmu tur. Milli

itim Bakan smail Safa Bey ba kanl nda toplanan kongrede, maarif-i umumiye icraat

program , millî kültür, önemli ba vuru kitaplar n Türkçeye çevrilmesi, millî sözlük ve

dilbilgisi, millî müzik, dil ve edebiyat, millî tarih kitapl , millî ar iv, millî tarih ve

co rafya enstitüleri, millî müze, ilkö retim program nda de iklikler, Ankara’da yüksek

dereceli dersler verilmesi, ilkokuldan sonra hayata haz rl k program , sultanilerde te kilat,

retim süresi ve isminde de iklik, stanbul Darülmüallimin ve Darülmüallimat nda birer

yüksek k m aç lmas  gibi önemli konular görü ülmü  ve baz  kararlar al nm r.

137 Okur, “Milli ve Modern Bir E itim”, s. 200-205.
138 Ergun Özbudun, “Atatürk ve Lâiklik”,  AAMD, S: 24, C: VIII, (Temmuz 1992), s. 433.
139 Atatürk’ün Söylev ve Demeçleri, C:I, s. 318.
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Milli E itim Bakan smail Safa Bey 1. Heyet-i lmiye Kongresi’nden sonra

‘Maarif Misak ” ad yla yay mlad  genelgede ise Türkiye Cumhuriyeti millî e itiminin

amaçlar  k saca u esaslara dayand rmaktayd :

Milliyetçi, halkç , ink lâpç , lâik ve cumhuriyetçi vatanda lar yeti tirmek,

lkö retimi yayg nla rmak, herkese okuma yazma ö retmek,

Yeni ku aklar  bütün ö renim derecelerinden geçirmek, onlar  ekonomik hayatta

ba ar  k lacak bilgilerle donatmak.

Cumhuriyetin ilk y llar nda bu amaç ve ilkeleri gerçekle tirmek hiç de kolay de ildi.

Zira cumhuriyet kuruldu unda devral nan miras son derece olumsuzdu. Ekonomik

kaynaklar n önemli bir bölümü kullan lamayacak durumdayd . Zaferin getirdi i mili gurura

ra men yorgunluk had safhada, elde bulunan kurum ve i letmeler verimsiz, teknik

elemanlar yetersizdi. Ülkenin at m yapmas na müsait olmayan kanunlar yöneticileri zor

durumda b rak yordu. Ayr ca toplumda yeni dü ünce ve at mlara müsait olamayan

dü ünce biçimi mevcuttu. Saltanat ve halifeli in kald lmas  önemli oranda bir iç

muhalefet do urmu tu. D  politikada ise Türkiye’ye kar  ön yarg lar mevcuttu.

Cumhuriyetin ideallerini gerçekle tirebilecek kalifiye elemanlar n önemli bir bölümünün

sava larda kaybedilmi  olmas  da di er bir olumsuzluktu. E itim ö retim kurumlar

cumhuriyetin ideallerini gerçekle tirmekten uzak ve ça  d  bir yap  arz ediyordu. Halk n

%90’ndan fazlas  okuma yazma bilmemekte, bilenler de modern ve teknik bir e itimden

ziyade geleneksel e itim kurumlar ndan yeti mi lerdi.

itimde millilik, modernlik ve lâiklik esaslar n uygulanabilmesi için e itim

retimin birle tirilmesine ihtiyaç vard .140 Bu yüzden de Tevhidi Tedrisat Kanunu kabul

edilmi tir.

3 Mart 1924’de kabul edilen Tevhidi Tedrisat Kanunu teklifinde ‘Bir devletin irfan

ve maarifi umumiye siyasetinde milletin fikir ve hissî itibariyle birli ini temin etmek için

tevhidi tedrisat en do ru, en ilmî ve asrî ve her yerde fayda ve iyilikleri görülmü  bir

ilkedir. 1839 Gülhane Hatt  Hümayunu’ndan sonra aç lan Tanzimat-  Hayriye devrinde

saltanat münderise-i Osmaniye tevhidi tedrisata ba lamak istemi  ise de buna muvaffak

olamam  ve bilakis bu hususta ikilik bile meydana gelmi tir. Bu ikilik tek terbiye ve tedris

nokta-i nazar ndan birçok zararl  sonuçlar do urdu.  Bir milletin bireyleri, ancak bir terbiye

görebilir; iki türlü terbiye bir memlekette iki türlü insan yeti ir. Bu ise his birli ini, fikir ve

dayan ma gayelerini toptan ihlâl eder’ denilmi tir. Kanun teklifinin kabulü takdirinde

140 Okur, “Milli ve Modern Bir E itim”, s. 206-208.
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Türkiye Cumhuriyeti dâhilinde ve bilumum irfan kurumlar n tek mercii Maarif Vekâleti

olacakt r. Bu suretle bilcümle mekteplerde bundan böyle cumhuriyetin irfan siyasetinden

mesul ve irfaniyat  his ve fikir birli i dairesinde ilerletmeye memur olan Maarif

Vekâleti müspet ve müttehit bir maarif siyaseti tatbik edecektir.141

Kanun incelendi i zaman; Türkiye dâhilindeki bütün e itim-ö retim kurumlar n

Maarif Vekâletine ba  oldu u; eriye ve Evkaf Vekâleti veyahut hususi vak flar

taraf ndan idare olunan bilcümle medrese ve mekteplerin Maarif Vekâletine devir ve

raptedildi i; Maarif Vekâleti’nin yüksek dinayat mütehass slar  yeti tirmek üzere Dar’ül-

fünun’da bir lahiyat Fakültesi tesis ve imamet ve hutabet gibi hidemat  diniyenin ifas

vazifesiyle mükellef memurlar n yeti mesi için de ayr  mektepler kü at edece i

görülmektedir.142 (EK-6)

Tevhidi Tedrisat kanununun uygulanmas yla ilk, orta ve yüksekö retimde amaç

birli inin sa lamas na çal lm r. Millî kültürün geli tirilmesi, nesillerin farkl  ak m,

görü  ve maksatl  yeti tirme ve artland lmas ndan kurtar lmas , cumhuriyetin

hedeflerinin gerçekle tirilmesi planland . Ayr ca eski e itim kurumlar n tavsiyesi ve

yabanc  okullar n denetlenmesi bu kanunla ba ar lm r. Bu aç dan son derece radikal bir

reformdur.

Tevhidi Tedrisat kanununun ç kar lmas  di er e itim reformlar na da alt yap

olu turmu tur. Kanun, ö retim birli ini esas ald  için müfredatlar n haz rlanmas  ve

te kilatlar n düzenlenmesi zorunlulu unu getirdi. Buna ba  olarak 1924’ten itibaren

yeni ö retim programlar , müfredatlar, ders planlar  ve ö retmenlerin statülerini belirleyen

yasal düzenlemeler yap lm r.

1924 y ndaki bir di er önemli geli me ise Türk e itim sistemini incelemesi ve

görü lerinin al nmas  için yabanc  uzmanlar n ülkeye getirilmesine karar verilmesidir. Bu

maksatla Prof. Dr. John Dewey, Prof. Dr. Alfred Künhe, Prof. Dr. Omer Buyse, Prof. Dr.

Beryk Parker, Prof. Dr. Albert Malche, Prof. Dr. George Stichler, Prof. Dr. Oskar Frey ve

Prof. Dr. Ernst Egli gibi birçok uzman getirtilmi  ve onlar n önerilerinden

yararlan r143

retimin birle tirilmesi ve böylece lâikle tirilmesi, ulusal ya ant zda büyük ve

önemli bir at m olmu tur. Türk ulusunun uluslar aras nda sayg n yerini almas  için

141 TBMM Z.C., Devre: 2, : 2, C: 7, s. 25.; smet Giritli, “Atatürk Cumhuriyeti'nin Lâiklik lkesi” AAMD,
C: II, S: 4, (Kas m 1985), s. 61.
142 TBMM Z.C., Devre: 2, : 2, C: 7, s. 25-26.; BCA: 51..0.0.0./2.4..8.
143 Okur, “Milli ve Modern Bir E itim”, s. 209-212.
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çocuklar na verece i e itimi mektep ve medrese adlar yla birbirinden tamamen de ik iki

ayr  ö renim kurumuna b rakamazd . Ö retimi, tümüyle Milli E itim Bakanl ’n n idare

ve sorumlulu una vererek birle tirmedikçe ayn  dü ünce ve zihniyette ki ilerden olu an bir

ulus yaratmaya olanak yoktu.144

2.4. er’iye ve Evkaf Vekâleti’nin Kald lmas

II. Mahmut döneminde yap lan yenilikler çerçevesinde eyhülislaml a resmi bir

ikametgâh belirlenerek baz  vak flar ayr  bir vak f idaresine verilmi tir. Böylece padi ah n

bu makam üzerindeki denetimi de artm  oldu. 1839 Tanzimat Ferman  ile gelen yenilikler

çerçevesinde, din i leri ile hukuk i lerinin birbirinden ayr lmas  fikri güçlenmi tir. uray-

Devlet kurulu u ile eyhülislaml n baz  yarg  yetkileri elinden al nm . 1879’da kurulan

Adliye Nezareti de adli i lerin büyük ço unlu unu eyhülislaml ktan devralm r.

1908 II. Me rutiyet yönetimi ile birlikte yenile me hareketleri daha da h zland .

Büyük dü ünür Ziya Gökalp’in 1915’te ortaya att  tart ma ve 1917 y nda ttihat ve

Terakki Partisi Kongresi’ne sundu u öneri ile Diyanet ve Kaza (Adliye) i lerinin

birbirinden ayr lmas  sa land . Mahkemelerin yönetimi Adliye Nezareti’ne, medreselerin

denetimi de Maarif Nezareti’ne verilerek eyhülislam bakanlar kurulundan ç kart ld . Fakat

1. Dünya Sava ’ndan yenik ç nca bu yeniliklerden dönüldü ve eyhülislaml k eski

halini ald .145

Hilafetin kald ld  3 Mart 1924 tarihinde kald lan di er önemli bir kurum,

er’iye ve Evkaf Vekâleti idi. Bu vekâlet 2 May s 1920 tarihinde kurulan ilk Büyük Millet

Meclisi Hükümeti’nin 11 bakanl ndan biriydi. Osmanl  Devleti’nin ‘ eyhülislaml k

Makam ’na denk olarak meydana getirilmi ti, fakat onun gibi bir fetva makam  olarak

çal yordu.146

3 Mart 1924 tarihinde Siirt Mebusu Halil Hulki Efendi ve elli iki arkada n teklifi

ile meclise sunulan 429 say  kanunla er’iye ve Evkaf Vekâleti de kald ld .147 Kanunun

gerekçesi u ekildeydi: Din ve ordunun siyaset cereyanlar  ile alakadar olmas  birçok

mahâziri dâidir. Bu hakikat bütün medeni milletler ve hükümetler taraf ndan bir düstur-u

esasi  olarak  kabul  edilmi tir.  Bu  nokta-i  nazardan  yeni  bir  hayat  varl  temin  etmek

144 Olcaytu, a.g.e., s. 78.
145 Manaz, a.g.e., s. 178.
146 Manaz, a.g.e., s. 175.
147 Manaz, a.g.e., s. 179.
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vazifesini deruhde eden Türkiye Cumhuriyeti Te kilat-  Esasiyesi’nde zaten muhaddes

olan er’iye ve Evkaf Vekâleti ile Erkân-  Harbiye-i Umumiye Vekâletinin mevcut olmas

muvaf k olamaz. er’iye ve Evkaf Vekâletinin ilgas na nazaran da bütün evkaf n millete

intikal etmesi ve ona göre de idare edilmesi tabiî bir neticedir.

Kanunun baz  maddeleri a daki ekildedir:

Madde 1 — Türkiye Cumhuriyetinden muamelât  nâsa dair olan ahkâm n te rii

infaz  Türkiye Büyük Millet Meclisi ile onun te kil etti i hükümete ait olup dini mübîni

slam n bundan maada itikadat ve ibatada dair bütün ahkâm ve mesalihin tedviri ve

müessesat  diniyenin idaresi için Cumhuriyetin makarr nda bir Diyanet leri Reisli i

makam  tesis edilmi tir.

Madde 2 — Seriye ve Evkaf Vekâleti mülgad r.

Madde 3 — Umuru Diyaniye Reisi, Ba vekilin inhas  üzerine Reisicumhur

taraf ndan nasb olunur.

Madde 4 — Diyanet leri Reisli i Ba vekâlete merbuttur. Diyanet leri

Reisli inin bütçesi Ba vekâlet bütçesine mülhakt r. Umuru Diyaniye Riyaseti te kilât

hakk nda bir Nizamname tanzim edilecektir.

Madde 5 — Türkiye Cumhuriyeti memaliki dâhilinde bilcümle cevami ve mesaciti

erifenin ve tekkâya ve zevayan n idaresine imam, hatip, vaiz, eyh, müezzin ve

kayy mlar n ve sair müstahdeminin tâyin ve azillerine Diyanet leri Reisi memurdur.

Madde 6 — Müftülerin mercii Diyanet leri Reisli i’dir.

Madde 7. — Evkaf umuru milletin hakiki menafiine muvaf k bir ekilde

halledilmek üzere bir müdüriyeti umumiye halinde imdilik Ba vekâlete tevdi edilmi tir.148

2.5. Diyanet leri Ba kanl ’n n Kurulmas

Osmanl  Devleti’nin y p Türkiye Cumhuriyeti’nin kurulmas yla din-devlet

ili kileri aç ndan kademeli olarak son derece önemli de iklikler yap lm , dini

müesseselerin siyasi ve idari yönetim üzerindeki etkinli ini azaltmak ve siyasi iktidar

taraf ndan denetim alt nda tutulmas  sa lamak maksad yla dinin sadece itikat ve ibadet

hükümleriyle dini kurumlar n yönetimini yürütecek cumhuriyetin merkezinde

Ba bakanl a ba  Diyanet leri Ba kanl  kurulmu tur.

148 TBMM Z.C., Devre: 2, : 2, C: 7, s. 21-22.
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Osmanl  Devleti’nin son dönemlerinde dinin yönetimdeki etkinli inin azalt lmas

yönünde düzenlemeler yap lm , sosyal problemlerin çözümünde din d  aray lara

gidilmi , devlet yap  içerisinde en yüksek dini otorite kabul edilen eyhülislaml n görev

alan  sürekli olarak daralt lm , cumhuriyet döneminin ilk y llar nda da önce

eyhülislaml ktan er’iye ve Evkaf Vekâletine geçilmi , sonra da 3 Mart 1924 tarihinde bu

bakanl k la vedilerek Diyanet leri Ba kanl  kurulmu tur.149

Atatürk, er’iye ve Evkâf Vekâleti yerine eri i leri yürütmek üzere, Ba bakanl a

ba  bir “Diyanet leri Ba kanl ” ve evkaf i lerini de yürütmek için de “Vak flar Umum

Müdürlü ü”nü kurdu.150 Böyle olunca da dini otoritenin siyasi gücüne son verilmi  oldu.151

Art k II. Mahmut taraf ndan ba lat lan uleman n bürokratla lmas , mant kî sonucuna

ula . slaml k devletin bir dairesi olmu tu, ulema küçük memurlar haline

dönü mü tü.152

Diyanet leri Ba kanl ’nda ba kanl a ilk olarak 30 Mart 1924 tarihinde

Ankara’daki Milli Mücadele önderlerinden ve Mustafa Kemal Pa a’n n en büyük

destekçilerinden olan Mehmet R fat Börekçi en yüksek devlet memuru maa yla tayin

edildi. Mehmet R fat Börekçi, eyhülislam n milli mücadele liderleri hakk nda verdi i

idam fetvas na kar , 5 May s 1920 tarihinde milli mücadeleyi savunan bir dini bildiri

yay mlam . Bu yüzden de 6 Haziran 1920’de padi ah n ‘Divan-  Harb’i taraf ndan ölüme

mahkûm edilmi ti.153

Lâik bir devlette din kurumlar n devlet i leri (fonksiyonlar ) yapamayaca  gibi,

devlet kurumlar n da din i levlerini yerine getirmemesi gerekir. Bu yap lanmalar

Atatürkçü dü üncedeki lâiklik anlay n gere idir. Ba ka ifadeyle bu husus Türkiye’nin

kendi özel artlar na ba  olarak olu mu tur ve kendine özgüdür.

Diyanet leri Ba kanl ’n n devlet çat  alt nda anayasal bir kurum olarak yer

almas  Türk halk n özel durumu sebebiyledir. Devlet bu özel durum sebebiyle din

lerinin yürütülmesini ve mesleki din e itimi ö retiminin yap lmas  kamu hizmeti

saym , masraflar n genel bütçeden kar lanmas  uygun görmü tür. Böylece dinin

devlet hayat na kar mas na son verilmek istenmi tir. Diyanet te kilat n genel idare

149 Kamil Kaya, Sosyolojik Aç dan Türkiye’de Din-Devlet li kileri ve Diyanet leri Ba kanl ,
stanbul, 1998, s. 144.

150 Mehmet Saray, “Hilafet Tart mas ”, Atatürk’ün slama Bak : Belgeler ve Görü ler, AAMY, Ankara,
2005, s. 180.
151 Olcaytu, a.g.e., s. 30.
152 Bernard Lewis, Modern Türkiye’nin Do u, Türk Tarih Kurumu Yay nlar , Ankara, 1988, s. 409.
153 Manaz, a.g.e., s. 180.
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içinde yer almas  lâikli e ayk  de il; aksine lâikli i koruyucu nitelik ta yan bir çözüm

eklidir. Zira Türkiye’de dinin, ba ta devlet ve siyaset hayat  olmak üzere toplum hayat

üzerindeki güçlü etkileri yüzy llard r süregelen bir gerçek oldu una göre, din i lerinin

devlet kontrolünün d nda b rak lmas n, özellikle lâik cumhuriyetin hayatiyeti aç ndan

sak ncalar ve tehlikeler do uraca  ortadad r. Bu husus, Türkiye’nin sosyal artlar  ve din

ad na olu turulan gelenekler göz önüne al nd nda bir mecburiyet olarak ortaya

kmaktad r.

Atatürkçü dü ünce sistemindeki lâiklik, bat dan aynen kopya edilmemi , köklerini

Türk tarihinden alm  ve tarih içinde geli mesini sürdürmü tür. Türk tarihinde ve slam

dininde devletten ayr  olarak –kiliselere benzer– kurumla  bir cemaat örgütüne

rastlanmamaktad r. Asl nda slam dininde dini örgüt kurmaya yetkili bir ruhban s na

yer verilmemektedir. Ba ka bir ifadeyle H ristiyan toplumlar ndaki devlet ve kilise

ayr mas  ça racak bir uygulamaya rastlanmamakta, böyle bir anlay  ve görü slam

dininin bünyesinde yer almamaktad r.

Din e itim ve ö retiminin cemaatlere b rak lmas  ve Diyanet leri Ba kanl ’n n

devlet kurumu olmaktan ç kart lmas  toplumda bölünüp parçalanmaya, fitne ve fesad n

artmas na, istismar n ço almas na yol açar. Daha önce de i aret etti imiz gibi slam

dininde dini hayat  disipline edecek H ristiyanl kta oldu u gibi bir ruhban s  yoktur.

Her cemaat kendi görü ünün do rulu unu hakl  göstermek için çal acak, camiler

ayr lacak, din, birlik ve beraberlik sa lama yerine kin ve dü manl k, ayr k kayna

olacakt r. Diyanetin devletten ayr lmas  halkta huzursuzluk yaratacakt r. Ayr ca halka

birtak m bo  ve as ls z inan lar (hurafeler) ö retilecek, dini kendine göre ve i ine geldi i

gibi yorumlayan istismarc lara ve ak l ve irade d  telkinlerde bulunan tarikat eyhlerine

imkân verilecektir.154

Mustafa Kemal Atatürk, dejenere olarak birtak m as ls z inançlar sistemi haline

gelen dinin yerine tamam yla yeni bir kavram koymu  ve bunu yaparken ki inin, o dine

kar  ba na zerre kadar sata mam r. Ve yine bunu yaparken gerçekten yeni bir din

yaratt  dü üncesine kap lmak gibi megalomani göstermemi tir. te O’nun tevazuu

kendinin Bol evik ve Nazi ihtilal reislerinden yüksek oldu unu ispat etmi tir.

Türkiye’de din, Rusya’da oldu u gibi yasak edilmiyor. Almanya’daki gibi

dü manl kla kar lanm yor. Türk Devleti vatanda n dini hayat faaliyetine hiçbir

154 Ecer, “Atatürkçü Dü üncedeki Lâiklikte Din Hizmetlerinin Yeri”, AAMD, Say :67-68-69, Cilt: XXIII,
(Mart-Temmuz-Kas m 2007), s. 255-260.
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müdahalede bulunmuyor. Fakat Atatürk din nüfuzunu, hayatta yeri olmayan sahalardan ve

kötü ruhlu eyhlerin geli meye mani k ld klar  faaliyetlerden kald rm r. Bugün

imamlar n faaliyetleri cami duvarlar  aras na inhisar ettirilmi  ve vatanda n e itim, meslek

ve kanuni i lerine müdahale etmesine imkân b rakmam r.155

2.6. Medeni Kanun’un Kabulü

Cumhuriyetin ilan ndan sonra bat dan al nan kanunlar aras nda “Medeni Kanun” en

önemli yeri i gal eder. Öyle ki, yeni medeni kanun Atatürk devrimlerinin bir sentezi haline

gelmi tir. Medeni Kanun, ki inin do umundan, hatta ana rahmine dü mesinden ba layarak

ölümünden sonraya kadar, özel hukuk aç ndan önemli olan bütün ya am ili kilerini

düzenleyen, toplum ve insan ya am nda çok büyük önemi olan bir kanundur.156

Sosyal ink lâb n omurgas  da ‘Medenî Kanun’ te kil eder. Bu kanun teokratik

idare sisteminin bütün tortusunu silip süpürmü tür. Bu kanunla, erî hükümlere ve mecelle

esas na dayanarak cereyan eden bütün hukukî ve sosyal i lemlere son verilmi tir.157

Tanzimat Ferman  sonras nda 1876 y nda yürürlü e giren Mecelle, ça da  olan

Fransa ve Avusturya medeni kanunlar na göre geri olmakla birlikte, kendinden önceki

Osmanl  mevzuat na nazaran daha ileri bir düzenleme idi. Buna kar n, Mecelle’nin toplum

ihtiyaçlar na tümüyle cevap verdi ini söylemek mümkün de ildi. Mecelle’nin yetersizli i

Osmanl n son y llar nda da anla lm  ve 1916 y nda konu ile ilgili bir komisyon

kurulmu tur. stenen sonucun tam olarak al nmamas na kar k 1917 y nda ‘Aile Hukuku

Kararnamesi’ yürürlü e konmu tur. Erke in mutlak bo anma hakk na ve çok kad nla

evlili ine baz  s rlamalar getiren bu kararname 19 Haziran 1919’da Osmanl  Hükümeti

taraf ndan kald lm r.

Böylece 1876 y nda yürürlü e giren Mecelle, k sa bir kesintiden sonra varl

1926 y na de in devam ettirmi tir.

sviçre Medeni Kanunu’ndan iktibas edilen medeni kanun çal malar na 20 Aral k

1924 y nda ba lanm , 17 ubat 1926 y nda TBMM’de görü ülmü  ve 743 say  Türk

Medeni Kanunu olarak kabul edilmi tir.158 Kanunun gerekçesinde hâlihaz rda Türkiye

Cumhuriyeti’nin müdevven bir kanunu medenisi olmad , yaln zca akitlerin küçük bir

155 Borak, a.g.e., s. 93-94.
156 Ertan, a.g.m., s. 228-229.
157 Olcaytu, a.g.e., s. 45.
158 Ertan, a.g.m., s. 229-230.
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sm na temas edebilen mecellenin oldu u, mecellenin de kaidesinin ve ana hatlar n dinî

oldu u belirtilmi , hayat n ise yürüdü ü, ihtiyaçlar n sürekli de ti i; din kurallar n ise

mutlak surette ilerleyen hayat n huzurunda ekilden ve ölü kelimelerden fazla bir k ymet

ve mana ifade etmedi i belirtilmi tir. De memenin dinler için bir zorunluluk oldu u, bu

itibarla da dinlerin sadece bir vicdan i i olarak kalmas  gerekti i de ifade edilmi tir.

Esaslar  dinlerden alan kanunlar n, tatbik edildi i camialar  nazil olduklar  iptidai

devirlere ba lad  ve ilerlemeye mani olduklar  da vurgulanm r. Bu s rada hukuk

birli inin önemine de temas edilmi tir. Ça da  medeniye mensup milletlerin ihtiyaçlar n

da benzer oldu u, buna da mecelle ile cevap vermenin eksik kalaca  ifade edilmi tir.

sviçre, Alman ve Frans z hukukunun da benzer süreçten geçti i ve oralarda da hukuk

birli ine gidildi ine, hayat n icaplar na uymayan örf ve adetlerde srar n da milletler için

felaket sebebi oldu una at f yap lm r. Daha sonra da kanunlar n gayesinin herhangi bir

örf, adet veya yaln z vicdanla alakadar olmas  icap eden dini kurallar de il; siyasi, içtimai,

iktisadi, milli birli in her ne pahaya olursa olsun temin ve tatmini oldu u hat rlat lm r.

er kanunlar dine dayal  olursa vicdan hürriyetini kabulle mükellef bulunan devlete,

çe itli dinlere ba  vatanda lar  için ayr  ayr  kanun yapmas  gerekti i, bunun da siyasi,

sosyal ve milli birli e tümüyle ayk  oldu u, devletlerin yaln zca kendi tebaas yla de il,

ayn  zamanda yabanc larla da temas haline oldu u, böyle olursa da onlar için kapitülasyon

ad  alt nda istisnai hükümler kabul etme zorunlulu u do aca , bunun da Lozan

Muahedesi’nde çözüldü üne i aret olunmu tur. Yine “Medeni Kanun”un gerekçesinde

Türk milletinin on üç as rd r kendisini çeviren sakat inançlar ndan ve karars zl klar ndan

kurtulup eski medeniyetin kap lar  kapayarak hayat ve feyz bah eden muas r medeniyetin

içine girmi  bulunaca  da önemle vurgulanm r.159 (EK-5)

sviçre Medeni Kanunu’nun, Türk Medeni Kanunu olarak kabul edilmesi bir

rastlant  de ildir. Bu konuyla ilgili olarak hukukçular n fikir birli ine varamad klar  çe itli

nedenler öne sürülmektedir. Baz  görü lere göre; bu iktibas do rudan sviçre Medeni

Kanunu’nun niteli inden kaynaklanmaktad r. Bu görü te olanlar sviçre Medeni

Kanunu’nun o s ralarda Avrupa’daki en modern, en pratik, en aç k ve sosyal e ilimlere en

fazla yer veren demokratik bir kanun oldu unu ileri sürmü leridir. Di er taraftan sviçre

Medeni Kanununun aç k ve anla r bir dille yaz lm  olmas  al nmas nda bir etken

olarak gören hukukçular da vard r. Bir ba ka görü e göre ise Medeni Kanunun sviçre’den

al nmas n temel nedeni bu kanunun niteli inden de il, dönemin Adliye Vekili Mahmut

159 TBMM Z.C., Devre: 2, : 57, C: 22, s. 1-3.
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Esat Bey’in sviçre’de hukuk ö renimi görmesinden kaynaklanmaktayd . Yine ayn

görü ten hareketle Türkiye’de Frans zca bilen hukukçular n ço unlukta olmas , Frans zca

olan sviçre Medeni Kanunu’nun tercih edilmesinde etkili oldu u ileri sürülmü tür.

Asl nda yukar da s ralanan tüm nedenler farkl  a rl kta da olsa etkili olmu tur. Bu

nedenler birlikte ele al nd nda sviçre Medeni Kanunu’nun al nmas n son derece do ru

ve hakl  bir seçim oldu u anla lmaktad r. Her eyden önce bu kanun al nmakla ilk planda

özellikle sviçre ürünü bir kanun de il, o dönemde kökünü tüm Avrupa tarihinden alan ve

Bat  Avrupa’n n toplumsal aç dan en ilerici kanunu say lan bir kanun al nm  olmaktayd .

Ayr ca bu ani iktibas ve ani geçi , ayn  zamanda gerçek bir hukuk devrimi niteli i

ta maktad r.160 Cumhuriyetin kurulu  devrinde bir as rdan beri devam eden medeniyet

mücadelesinin kesin zaferi medeni kanunun kabulü ve lâiklikle kazan lm r. Türkiye

Büyük Millet Meclisi’nden medeni kanunu geçirmek devrim davas n taç giyme töreni

say r. Medeni kanunun kabulü ile Türk milletinin ça da  uygarl a do ru tekâmülü için

engeller kald lm  oluyordu.161

2.7. Bat  Kanunlar n Al nmas

Osmanl  Devleti’nde bat  anlamda kanunla rma hareketleri ilk defa Tanzimat

döneminde ba lanm r. Devletin çökü ünü durdurmak, gerileme ve düzensizli i önlemek

için bir çare olarak görülen bu dönemde yeni kanunlar n yap lmas  kararla lm . Bu

dönemde yerli, millî ve slâmî hukuktan derlenmi  kanunlar n yan  s ra ba ta Fransa olmak

üzere Bat  Avrupa devletlerinin kanunlar ndan tercüme veya büyük ölçüde faydalanmak

suretiyle de çe itli kanunlar haz rlanm r.162 Örne in ceza hukuku aln nda ceza kanunu

1840,1854 ve 1857 y llar nda 3 kez tadil edilerek geli tirilmi , 1850 y nda ticaret

mahkemelerinin kurulmas ndan sonra ilk ticaret kanunnamesi yay mlanm r. Bir di er

geli me ise eriat, cemaat, ticaret ve konsolosluk mahkemelerinin yan  s ra görevi s rl  da

olsa lâik nitelikteki nizamiye mahkemelerinin aç lmas r.

Tanzimatç lar n reformlar  gerçekle tirirken hem ulemay  kollamak için eriat  göz

önünde bulundurmalar , hem de bat n sempatisini ve yard  kazanmak istemeleri

yüzünden bat  ile ili kileri iyi düzeyde tutmak amac  gütmeleri Tanzimat döneminin temel

160 Ertan, a.g.m., s. 230.
161 Falih R fk  Atay, Çankaya, stanbul, 1980, s. 446.
162 Ömer Turan, “1926 Hukuk nk lâb n Fikri Temelleri”, AAMD, C: XI, S: 32, (Temmuz 1995), s. 477.
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niteli ini olu turmu tur.163 Bu hukuk karma as  da Osmanl  Devleti’nin sonuna kadar

sürüp gitmi tir.164 Bununla birlikte pozitif hukukun belli kurallara göre sistemli bir ekilde

düzenlenmesi, ba ka bir deyi le kanunla rma kavram  ilk kez ça da  niteli iyle tan nm

ve yerle mi tir. Di er bir olumlu yönü de slam hukukunun bir bölümü da kl ktan

kurtar lm  ve bu hukuk sisteminin düzenleyemedi i alanlarla ilgili olarak bat  kanunlar

kabul edilmi tir. Bunun sonucunda yarg lama yöntemleri geli tirilmi  ve yeni mahkemeler

kurulmu tur. Ayr ca çok önemli bir ad m olarak Osmanl  vatanda lar n hukuksal durumu

ilk kez ç kar lan vatanda k kanunu ile belli bir düzene sokulmu tur. En önemli sonucu ise

cumhuriyet döneminde gerçekle tirilecek olan hukuk ink lâb n zeminini haz rlamas r.

Zira Osmanl  hukukunda çokluk ve kar kl klar hâkimdi. Yeni bir devlet kurulmu  ve bu

devlette din, mezhep, inanç ve dil gibi farkl klar ortadan kalkm . Tüm ayr cal klar yok

edilmi ti Bu nedenle tüm vatanda lara e it ekilde yans yacak ve herkese uygulanabilecek

bir hukuk sistemi kurulmal yd .165 Nitekim cumhuriyetin ilan ndan k sa bir süre sonra

sviçre’den medeni kanun, talya’dan ceza kanunu, Almanya’dan da ticaret kanunu

al narak Türk hukuk sisteminin lâik bir yap ya bürünmesi yolunda çok önemli bir ad m

at lm r. Yine ayn  y l sviçre’nin Neuchatel Kantonu’ndan ‘Hukuk Yarg lama Usul

Kanunu’ al nm  ve böylece Türk hukuk sistemi tümüyle ça da  temeller üzerine

oturtulmu tur.

Kanunlar n al nmas  öncesinde bu kanunlar  uygulayacak olan ça da  hukukçular n

yeti tirilmesi amac yla da 1925 y nda Ankara Hukuk Mektebi’nin aç lmas  ça da  bir

sistem için kanunlar kadar bu kanunlara göre karar verecek olan elemanlar n da önemli

oldu unu ortaya koymaktad r.

2.8. Harf Devrimi

Türkler tarih boyunca Göktürk, So d, Uygur, Mani, Brahmi, Süryani, Arap, Grek,

Ermeni, brani, Latin ve Kiril alfabelerini kullanm lard r. Müslümanl k 9. yüzy n ikinci

yar ndan sonra Türk topluluklar  aras nda yay lmaya ba lad nda Türkler Arap kültürü

ve bu kültür arac yla da Arap yaz yla tan lar. Müslümanl n etkisiyle Arap

163 Ertan, a.g.m., s. 221-223.
164 Gülnihal Bozkurt, “Atatürk’ün Hukuk Alan nda Getirdikleri”, AAMD, C: VIII, S: 22, (Kas m 1991), s.
48.
165 Ertan, a.g.m., s. 223-227.
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alfabesini ald lar ve ba ta Selçuklular ve Osmanl lar olmak üzere çe itli Türk boylar  bu

alfabe ile Türkçeyi yazm lard r.

Asl nda Arap harfleri ile Türkçeyi yazmak çok zordur.166 Arapça sessiz harfler

bak ndan zengin ama sesli harflerden yana çok fakirdi, oysa Türkçe bunun tam z dd yd .

Bunun sonucu olarak kimi zaman tek bir ses için Osmanl  Türkçesinde dört farkl  i aret

bulunuyor, ba ka baz  sesler ise hiç ifade edilmiyordu.167 Bu yüzden yazmak ve okumak

pek olas  de ildi.

Harf devriminin de di er ink lâplar gibi bir mazisi oldu unu hat rlatarak konuya

girmekte fayda vard r. II. Me rutiyet döneminde, harflerin slah  yerine Latin harflerinin

kabul edilmesini ve dolay yla yeni bir Türk alfabesinin meydana getirilmesini savunan ve

konu ile ilgili bir hayli cesaretli yaz lar yazan ayd nlar bulunuyordu. Bunlar içinde,

Hüseyin  Cahit,  Abdullah  Cevdet,  Celâl  Nuri  ve  K çzâde  Hakk  Bey  gibi  ayd nlar,  o

döneme göre büyük bir medeni cesaret göstererek, bu konuda ilginç yaz lar kaleme alm -

lard r. Bunlardan Celâl Nuri önce ‘Tarih-i stikbâl’ adl  kitab nda unlar  yazmaktayd :

u sâmî ve ruh-  lisan za uymayan harfleri terk edelim. Üniversal olan Latin

harflerini alal m. Arap harfleri, Arap ve brani gibi elsine-i sâmîye içindir. Hâlbuki

Türkçemiz elsine-i sâmîyeden ziyade Avrupa dillerine benzer. Bize hurûf-  munfas la

laz md r. Hurûf ise ihdas olunamaz. Mevcutlar al r. Islah-  hurûf bile güç eydir. Onun

için terakki etmek istiyorsak, ân-  vâhid zayi etmeden Latin harflerini tetkik etmeliyiz. Bir

harfi b rak p da di erini kabul eden biz olmayaca z. Tebdil-i hurûf ile bizde yeni bir devir

zihniyeti ba layacakt r. Biraz celâdet-i milliye gösterelim. Lisanda, edebiyatta, hurûfta,

efkârda bir ink lâp yapal m.

Celâl Nuri k sa bir müddet sonra bu defa ‘Tarih-i Tedenniyât-  Osmaniye ve

Mukadderât-  Tarihiye’ adl  eserinde konuya daha geni  ölçüde de inmekte ve öyle

demektedir:

“Hurufat z berbatt r. Bu harflerle biz i imizi göremeyiz. Bunlar nâkâfidir.

Harflerimizin noksan ndan, bir i e yaramad ndan, gayr-i ilmî bulundu undan burada

bahsetmeyece iz. Yaln z uras  söyleyece iz ki bu harfleri ve bunlarla yaz lm  ibârât

avam suhuletle ö renemiyor. Bunlar gayri tabiî eylerdir. Bu hal terakkiyât za mani

oluyor. Ahalide tahsil ve tenevvür ilâhisini söndürüyor. Onun için huruf- slah gibi bo ,

vahi tedâbire müracaat edece imize bir saat evvel kemal-i cesaretle Latin harflerini kabul

166 Mustafa Duman, “Yaz  Devrimine Do ru”, Toplumsal Tarih, C: 14, S: 83, (Kas m 2000), s. 25.
167 Zurcher, a.g.e., s. 274.
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etmeliyiz. Bunu yaln z biz kabul etmi  olmayaca z. Bundan evvel Romanyal lar da Kiril

harfleriyle yaz  yazarlard ; bilahare Latin harflerini kabul ettiler. Almanlar yava  yava

Gotik harflerini b rak p, Latin harflerini al yorlar. Latin harfleri hem pek tabîî hem de

Türkçe lisan n tahririne Arap harflerinden daha müsaittir. Bu harflerin kabul edilmemesi

için serdolunabilecek veya olunan ihtirâzât o kadar âdidir ki münaka as na bile tenezzül

etmeyiz. Bu hususta ciddi bir ink lâba kudretyab olabilirsek, avam z suhuletle mevadd-

âdiyeyi okuyup yazabilece inden milletin seviye-i fikriyesi, üphesiz, bir kademe daha

terfi edecektir”.

Latin harflerinin al nmas  taraftar  olan ve bu arzusunun gerçekle mesi için çe itli

yaz lar yazan Abdullah Cevdet de Celâl Nuri’nin ‘Mukadderât-  Tarihiyesi’ne yazm

oldu u takdim yaz nda, bu konu hakk ndaki görü ünü bir cümle ile ifade etmektedir:

“Harflerimiz berbatt r. Bu harflerle, hiçbir i imizi göremeyiz”.

çzâde Hakk  Bey de ‘Akvemü’s Siyer Münâsebetiyle Yusuf Suad Efendi’ye

Tahsisen Softa Efendilere Tamimen Son Cevap’ ba kl  risalesinde öyle diyor:

“Latin hurufat  kabul etmek en do ru harekettir. Zira o hurufat n fevkinde k raati

teshile kabiliyetli yeni hurufat icad  mümkün de ildir. Latin hurufat  be eriyet-i

mütefekkirenin as rlarca süren bir tecrübesi mahsulüdür”.168

Görüldü ü gibi Latin harflerinin al nmas  isteyenler yazd klar  kitap ve

makalelerde bu harflerin Arap harflerine üstünlü ünü anlatm lard r. Latin harflerinin

al nmas  isteyenlerin yan  s ra istemeyenler de çe itli yay nlarda Arap yaz n

Müslüman yaz  oldu u, bu yaz  terk edersek eski kitap ve di er yaz  kültür varl klar

art k okuyup anlayamayaca z propagandas  yap yorlard .

Türkiye Büyük Millet Meclisi Hükümeti kurulduktan sonra 21 Mart 1923 tarihinde

zmir’de toplanan Milli ktisat Kongresi’nde i çi delegelerden zmirli Nazmi ve iki

arkada  taraf ndan Latin harflerinin kabulü konusunda bir önerge verilmi , ancak Latin

harflerine kar  olan kongre ba kan  Kaz m Karabekir Pa a’n n gayretiyle gündeme

al nmam r. Cumhuriyet kurulduktan sonra da yaz  konusu tart lmaya devam etmi ,

Abdullah Cevdet, Yunus Nadi (Abal lu), Falih R fk  (Atay) ve Hüseyin Cahit (Yalç n),

Latin harflerinin al nmas  yönünde yaz lar yazarken; Avram Galanti, Zeki Velidi Togan,

Köprülüzade Mehmet Fuad ve brahim Alaaddin (Gövsa) gibi yazarlar da Arap harflerinin

terk edilmemesi yönünde yay mlar yap yorlard . Bu arada 1924 y nda Azerbaycan Latin

168 K ç, “II. Me rutiyet Devri Ayd nlar n Atatürk Üzerindeki Etkileri”, Toplumsal Tarih, C: 14, S: 83,
(Kas m 2000), s. 19-20.



75

harflerini alm , 26 ubat-6 Mart 1926 tarihleri aras nda Bakü’de toplanan ‘Birinci

Uluslararas  Türkoloji Kongresi’nde Sovyetler Birli i’ndeki Türklerin Latin harflerine

geçmesi 7 olumsuz ve 6 çekimser oya kar  101 oyla kabul edilmi ti. Bu kongrede Arap

harflerini savunan Tataristan (Kazan) delegesi Alimcan eref Bey’in konu mas  tepkiyle

kar lanm r.

saca de inilen bu geli meler zaten Latin harflerinin al nmas  çok önceden beri

dü ünen ve bu dü üncesini aç klamak için uygun ortam  bekleyen Atatürk’ün konuyu

gündeme getirmesini sa lad . O, önce Latin kökenli rakamlar n al nmas  istedi ve

Türkiye Büyük Millet Meclisi 20 May s 1928 günkü toplant nda ‘Beynelmilel Erkam n

(Rakamlar n) Kabulü Hakk ndaki Kanun’u görü tü ve kabul etti. Bu yasa 1 Haziran 1928

tarihinde yürürlü e girdi.

20 May s 1928 tarihinde Maarif Vekâleti’nde Latin harfli yeni alfabeyi ve yaz m

kurallar  saptamak için ‘Dil Encümeni’ kuruldu.

Daha 1927 y nda Hidayet smail adl  bir subay taraf ndan yay mlanan Arap ve

Latin harfleri adl  kitapta Arap ve Latin harfleri bir arada kullan larak yeni yaz

retiliyordu. Kitab n sonunda örnek olarak verilen yeni yaz  metinde öyle deniyordu:

“Dilimizi medeni harflerle yazman takip eyledi imiz ink lâp yolunda bir geçittir.

Âlimlerimizin muhafazakâr zihniyetle tavakkuf etmek mesuliyetini üzerlerine almalar  bizi

ikna edemez. rfan sahas na ç kmak için biz ilerlemeye mecburuz”.

Gazi Mustafa Kemal, 9 A ustos 1928 gecesi, stanbul’da Sarayburnu (Gülhane)

Park ’nda Cumhuriyet Halk F rkas ’n n düzenledi i bir e lence toplant nda, yeni Türk

harfleri konusundaki dü üncelerini halka aç klam  ve yaz  devrimine giden süreci resmen

ba latm r. Gazi o ak am yapt  konu mada öyle diyordu:

“Arkada lar, güzel dilimizi ifade etmek için yeni Türk harflerini kabul ediyoruz.

Arkada lar, bizim güzel, ahenkli, zengin lisan z yeni Türk harfleri ile kendini

gösterecektir. As rlardan beri kafalar  demir çerçeve içinde bulunduran, anla lmayan

ve anlayamad z i aretlerden kendimizi kurtarmak mecburiyetindeyiz. Lisan

muhakkak anlamak istiyoruz. Bu yeni harflerle pek çabuk, mükemmel bir surette

anlayaca z. Ben buna eminim, siz de emin olunuz”.

Gazi Mustafa Kemal, daha sonra 23 A ustos’ta Tekirda ’a, 26 A ustos’ta

Bursa’ya, 1 Eylül’de Çanakkale’ye, 2 Eylül’de Gelibolu’ya, 15 Eylül’de Sinop’a, 16

Eylül’de Samsun’a, 18 Eylül’de Amasya’ya, 19 Eylül’de Tokat ve Sivas’a, 20 Eylül’de

Kayseri’ye giderek halka yeni yaz  anlatm r. Zaman zaman kendisi de kara tahtan n
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ba na geçerek halka dersler vermi tir. 21 Eylül 1928’de Ankara’ya döndü ünde kendisi

için haz rlanan tak n üzerinde u yaz  vard : ‘Ankara Ulu Gazisini Yeni Harflerle

Selamlar’.

14 A ustos 1928 tarihli Cumhuriyet gazetesinde yeni harflerle yay mlanan ilk yaz

km r. Bundan sonra gazetelerde, önce baz  ba klar, sonra baz  yaz  ve haberler yeni

yaz yla yay mlanmaya ba land . Gazeteler yeni yaz  dersleri ve alfabe levhalar

yay ml yorlard . Örne in 23 A ustos 1928 tarihli Cumhuriyet gazetesinde ‘Alt  Derste

Yeni Harflerimiz’ ba kl  seri yaz  ba lam r. Gene Cumhuriyet gazetesinin Eylül1928

tarihli say lar nda ‘Benim Alfabem’ ba kl  seri yaz  yer almaktad r. 9 Ekim 1923 tarihli

Cumhuriyet gazetesinde Kâz m Nami (Duru) ‘Yeni Alfabe Dersleri’ ba kl  seri yaz na

ba lam r. Cumhuriyet gazetesinin 30 Kas m 1928 tarihli son eski yaz  say nda

K[âz m] S[evinç] imzal  ‘Yeni Harflerle Yaz p Okumak Pek Kolayd r’ ba kl  yaz da da

yeni yaz  ö retiliyordu.

stanbul’da Cumhuriyet gazetesinin yan  s ra kdam, Vakit, Milliyet, Son Saat gibi

gazetelerle, Ankara’da Hâkimiyet-i Milliye gazeteleri baz  haber ba klar nda ve

haberlerde yeni yaz  kullanmaya ba lam lard r.

Yaz  devriminin alt yap  bu ekilde haz rlan rken ilginç tart malar da

ya an yordu. Falih R fk  [Atay], Çankaya adl  eserinde öyle anlat r:

“… Atatürk bana sordu:

-Yeni yaz  tatbik etmek için ne dü ündünüz?

-Bir on be  y ll k uzun, bir de be  y ll k k sa mühletli iki teklif var, dedim. Teklif

sahiplerine göre ilk devirleri iki yaz  bir arada ö retilecektir. Gazeteler yar m sütundan

ba layarak yava  yava  yeni yaz  k sm  art racaklard r. Daireler ve yüksek mektepler için

de tedrici baz  usuller dü ünülmü tür.

Yüzüme bakt :

-Bu ya üç ayda olur, ya da hiç olmaz dedi.

Hayli radikal bir ink lâpç  iken ben bile yüzüne bakakalm m:

-Çocu um dedi, gazetelerde yar m sütun eski yaz  kald  zaman dahi herkes bu

eski yaz  parçay  okuyacakt r. Arada bir harp, iç buhran, bir terslik oldu mu bizim yaz  da

Enver’in yaz na döner. Hemen terk olunuverir”.169

Reisicumhur Mustafa Kemal Atatürk Hazretleri 1 Kas m 1928 tarihli meclisi aç

konu mas nda öyle bir nutukta bulunmu tur:

169 Duman, a.g.m., s. 26-29.
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“Muhterem efendiler; maarifte vaziyetimiz ve imdiye kadar sarf etti imiz

gayretleri bugünkü neticeleri bizi radikal tedbirler alabilecek bir seviyeye getirmi tir. Her

istikamette do ru hedefleri bulmu  olan maarifimiz hususî takayyüt ve alâkan zla ve

hepimizin ciddi gayretleriyle az zamanda geni  neticeler vermeye namzettir. Maarifte

süratle yüksek bir seviyeye ç kacak bir milletin hayat mücadelesinde maddi, manevi bütün

kudretlerinin artaca  muhakkakt r (alk lar). Maarif faaliyetimiz ilk tahsilin fiilen umumi

ve mecburi olmas , memlekette terbiye birli ini, orta tahsilin iyi vesaitle teksif ve

teshilini meslek tahsilinin ilk ve orta derecesinden en yüksek derecesine kadar memlekette

teminini, yüksek tahsilin de adette oldu u kadar k ymette de bu asr n ihtiyaçlar na

kifayetini hedef tutmu tur (alk lar). Her sene bu istikametlerde mühim mesafeler

ald  söyleyebiliriz.

Efendiler; Büyük Türk milletinin evlâtlar  yüksek bir terbiye ve ihtisas ile

yeti tirmek için sarf etti i gayret ve emekler az de ildir. Hususi ve umumi idarelerden

maarife tahsis olunan vas talar muhtelif vekâletlerden, orta ve yüksek tahsile sarf olunan

gayretle, hâs  iktidar  olan ailelerin umumi ve hususi idarelerin Avrupa’da tahsili için sarf

ettikleri himmetler, e er memlekette resmen mesul olan muktedir alâkadarlar n takip ve

nezaretleri alt nda temerküz ettirilirse alaca z semerelerin çok daha ziyade ve

geçirece imiz inki af zaman n çok daha k sa olaca  muhakkakt r (Alk lar). Bu

mesainin hükümetçe ve Büyük Millet Meclisi’nde lây k oldu u ehemmiyetle mütalâas

müstacel bir mübremiyet göstermektedir.

Aziz arkada lar m; her eyden evvel her inki af n ilk yap  ta  olan meseleye temas

etmek isterim. Her vas tadan evvel büyük Türk milletine onun bütün emeklerini k r

yapan çorak yol haricinde kolay bir okuma yazma anahtar  vermek lâz md r (Sürekli

alk lar).  Büyük Türk  milleti  cehaletten  az  emekle  k sa  yoldan  ancak  kendi  güzel  ve  asil

diline kolay uyan böyle bir vas ta ile s yr labilir (Alk lar). Bu okuma yazma anahtar

ancak Latin esas ndan al nan Türk alfabesidir (Alk lar). Basit bir tecrübe Latin esas ndan

Türk harflerinin, Türk diline ne kadar uygun oldu unu ehirde ve köyde ya  ilerlemi

Türk evlâtlar n ne kadar kolay okuyup yazd klar  güne  gibi meydana ç karm r

(Alk lar).

Büyük Millet Meclisinin karar  ile Türk harflerinin katiyet ve kanuniyet kazanmas

bu memleketin yükselme mücadelesinde ba  ba na bir geçit olacakt r (Bravo sesleri,

alk lar).
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Milletler ailesine münevver, yeti mi  büyük bir milletin dili olarak elbette girecek

olan Türkçeye bu yeni canl  kazand racak olan Üçüncü Büyük Millet Meclisi yaln z

ebedi Türk tarihinde de il, bütün insanl k tarihinde mümtaz bir sima kalacakt r (Sürekli

alk lar).

Efendiler; Türk harflerinin kabulü ile hepimize, bu memleketin bütün vatan

seven yeti kin evlâtlar na mühim bir vazife teveccüh ediyor. Bu vazife; milletimizin

kâmilen okuyup yazmak için gösterdi i evk ve a ka bilfiil hizmet ve yard m etmektir.

Hepimiz, hususi ve umumi hayat zda rast geldi imiz okuyup yazma bilmeyen erkek,

kad n her vatanda za ö retmek için tehalük göstermeliyiz. Bu milletin as rlardan beri

hallolunamayan bir ihtiyac  bir kaç sene içinde tamamen temin edilmek, yak n ufukta

gözlerimizi kama ran bir muvaffakiyet güne idir (Alk lar). Hiçbir muzafferiyetin hatlar

ile k yas kabul etmeyen bu muvaffakiyetin heyecan  içindeyiz. Vatanda lar  cehaletten

kurtaracak bir sade muallimli in vicdani hazz  mevcudiyetimizi i ba etmi tir (Bravo

sesleri, sürekli alk lar).

Aziz arkada lar m; yüksek ve ebedi yadigâr zla büyük Türk milleti yeni bir nur

âlemine girecektir (Bravo sesleri, iddetli ve sürekli alk lar)”.170

Kanun görü meleri s ras nda Ba vekil smet Pa a söz alarak demi tir ki; “Te ebbüs,

esasen milleti cehaletten kurtarmak te ebbüsüdür; Tecrübelerimizle memleketin her

taraf nda yak ndan gördünüz ki; Türk alfabesi ile bu milletin okuma yazma mücadelesine

girmesi her tarafta büyük bir aç lma, büyük bir kolayl k vermi tir. Bugünkü neslin ve

büyük müceddet mebuslar n ald  tedbirleri ve gördü ü i leri istikbalde yazmak için

haz rlanan müverrihlerin bir noktaya bilhassa dikkatlerini celp etmek isterim.

Hiçbir kanun lâyihas  müzakere olundu u anda cidden tatbik olunaca na ve büyük

neticeler verece ine bu kadar yakin emniyet vermemi tir. Yani hiçbir kanunun müzakeresi

an nda memlekette candan kabul olunaca na, cidden tatbik edilece ine, vâsi ve feyizli

neticeler verece ine bu andan daha ziyade kani olmak mümkün de ildir. Sebebi vaz ht r.

Çünkü böyle bütün bir milletin hayat nda, fikrî ve manevî ya ay na tesir edecek olan

esasl slah bütün millet içinde her kö ede esasl  olarak i lenmedikçe te ebbüs edilmek çok

cesaret ister. Te ebbüslerimizle memleketin her taraf nda ne kadar esasl  bir ihtiyaca temas

etti inizi aç k olarak gördünüz.

Arkada lar m; bu harfler için millette gördü ümüz tehalük ve hüsnü kabul ba ca

u noktay  izah eder ki; o da milletin bir an evvel okuyup yazmak, cehaletten s yr lmak için

170 TBMM Z.C., Devre: 3, : 1, C: 5, s. 4-5.
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ta  arzu derin, geni  ve samimidir. Demek millet, hepimiz böyle bir anahtara çoktan

beri muntaz r idik. kincisi; kolayd r. Hiç ummad z muhitlerde, nas l telâkki

edilece ini tahmin edemeyece imiz yerlerde, u ra mak istemeyen vatanda lar zda ilk

iki, üç harfin ve bir iki saatlik u ra man n verdi i te vik ile ö renmek ümit ve kanaatini

birden vermesindedir.

Arkada lar m; bu kolayl ktan hakikiyle istifade etmek ve bunun neticelerini birkaç

sene içinde gözle görülür bir hale getirmek için, Hükümet ciddi mesai sarf edecektir.

Hükümet, bütün memlekette millet mektepleri halinde, i inde, tarlas nda, fabrikas nda

çal an vatanda lar n ayaklar n ucuna getirilen kolayl kla ö retecek muallimlerle, kolay

tedarik olunacak vas talarla bu yeni alfabeden tamam yla istifade etmeleri için bütün

mesaisini sarf edecektir. (Alk lar). Bu mücadeleyi muvaffakiyetle neticelendirmek için

vazife münhas ran, hakikaten kendileriyle iftihar etti imiz muallimlerin de ildir.

Memurlar z ve bu memleketin bütün münevver evlâtlar  bu sene, gelecek sene ve birkaç

sene zarf nda bu alfabe ile vatanda lar n tamamen okuyup yazmas  için ellerinden geleni

ifa edecektendir.

Kanun layihas  esas itibariyle umumi hayat  yeni alfabe ile yaz  devrine suhuletle

nakletmek için i e göre muhtelif devirleri göstermektedir. Biz bu devirleri ihtiyaca

tamamen tetabuk edecek kadar dikkatli intihap etmeye çal k. Yak n bir zamanda umumi

hayat ve muamelat yeni yaz  ile cereyan etmeye ba layacakt r. Tabii bugün elimizde

kullanmakta bulundu umuz birçok matbu vesikalar vard r ki, o vesikalar n de tirilmesine

kadar faaliyet ubesinin cinsine göre muhtelif müddetler konulmu tur. Buna da zaruret

vard r. Bu kanun layihas  ile Türk milletinin fikri hayat na yeni bir devir aç yorsunuz. Bir

sözü tekrar ederek maruzat ma nihayet vermek isterim. O da tedbirin hay rl  ve faydal

oldu una cidden ve samimen inan zd r. Büyük i lerde samimi inanmak, o i in

muvaffakiyetle neticelenmesi için muhtaç olunan ba ca kuvvettir. Bu kuvvet o kadar

mühimdir ki, bunun kar nda yenilmeyecek zorluk ve a lmayacak tümsek yoktur

(Alk lar).”

Daha sonra Konya Mebusu Refik Bey söz alarak Reisicumhur Gazi Mustafa Kemal

Pa a’ya hürmette bulunmu  ve “Bu yüce Türk kahraman  milletine en yüksek ve bihakk n

lay k oldu u mevkii haz rlamak için dün harplerde, sulhta, teceddüt ve terakki yollar nda

oldu u gibi, bugün de irfan hayat nda yepyeni bir âlem yaratacak olan ‘Yeni Türk Harfleri’

ink lâb  yapm  bulunuyor. Büyük mür it ve müncim çok müsait olan milletimizi

as rlardan beri terakki yollar ndan geri koyan Arap harfleri yerine Lâtin esas ndan gelme
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yeni Türk harflerini alarak milleti yeniden nurlu bir âleme götürüyor. Efendiler; bundan

sonra aziz milletimiz, büyük mür it ve dâhinin nurland rd  bu yolda manevi hazinelerin

anahtar  olan bu vas ta ile terakkinin en yüksek merhalesine az zamanda varacakt r.

Hepimiz intihap dairelerimizi hatta köylerine var ncaya kadar gezdik ve ükranla gördük

ki, büyük dâhinin ilk i areti üzerine kendisine candan ba  olan necip müstait milletimiz

kelimenin bütün kuvveti ile ayaklanm lar, harekete gelmi ler. Hiç okumayan; yazmayan

gençler ve ihtiyarlar az zamanda yeni harflerle okuyup yazmaya ba lam lard r. u

dakikada esasen hepimizce kati bir iman halinde taayyün eden Türk yüksek ve parlak

istikbaline gururla bak yorum. Aziz ve kahraman milletim sen var ol ve var olacaks n,

milletlerin g pta etti i dâhi reisimizle ya a bin ya a” diyerek memnuniyetini ve i in

önemini dile getirmi tir.

arkikarahisar Mebusu Mehmet Emin Bey de “Aziz arkada lar; Türk Milleti, milli

ruhu kendi kalp ve vicdan nda duydu u zaman Türk olmayan, yabanc  bulunan eylerin

hepsini de atmak karar  vermi  bulunuyor. Bu karar  ilk hamlede lisan ve edebiyat

sahas nda yapmak istedi, Arap, Acem hükümetlerini y kt  gibi Arap, Acem istila

askerleri makam nda bulunan, Arap, Acem harflerini att , ikinci hamlede vatan ve tarih

sahas nda yapt , memleket ve milletimize ate  ve demir getiren müstevlileri kahretti.

Üçüncü hamleyi de devlet ve siyaset yolunda yapt . As rlardan beri devletin tepeden

rna a kadar bütün bünyesine sar lm  olan ecnebi imtiyazlar  parçalad . Bugün

dördüncü hamledir ki, bunu da hars ve medeniyet sahas nda yapmak istiyor. Çünkü aziz

arkada lar; Arap harfleri ilim ve sanat n sesini halk n içerisine götüremiyordu, terakki ve

medeniyetin ruhunu halk n içerisine yayam yordu. Münevver zümre ile halk zümresi

aras nda uçurumlar vard , setler vard , maarif tamime, ilim ve sanata halk n içerisine

götürmeye terakki ve medeniyeti halk n içerisine yaymaya en büyük vas ta ve amil olacak

olan bu yeni Türk harfleridir ki, bize mukaddes arz  vaat ediyor. Çünkü bu yeni Türk

harfleriyle on dört milyon Türk fikren harekete geçecek, on dört milyon Türkün kalbinde

yeni bir a k ve heyecan çarpmaya ba layacak, on dört milyon Türk terakki ve medeniyet

yolunda münevver zümre ile halk zümresi aras nda bir millet vücuda getirecektir. Bu on

dört milyonun içerisinden mütefekkirler ç kacak, ilim ve hakikatin alt n anahtarlar

dökecek, esrar n ebedi muammas n tunç kap lar  y kt racak; bu on dört milyonun

içerisinden asi ruhlar ç kacak, üphe ve isyan n y  fikirlerini da tt racak, mazinin

yalanlar , ruhlara vurulmu  zincirlerini parçalatt racakt r (Alk lar).
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Bu on dört milyonun içerisinden yeni mür itler ç kacak, yeni ruhun ve yeni asr n

vahiy ve ilham  ile yaz lm  kitaplar  getirecek, yeni hayat n unsurlar  tetkik ettirecek,

bu on dört milyonun içerisinden yeni muganniler, yeni airler ç kacak, hakikatin ve

medeniyetin kahramanl k destanlar  teremmüm edecek. Musa; eski brani harfleriyle tunç

levhalar üzerine nas l bir kavmin mukadderat  yazm sa bu harflerle de yeni yaz lacak

olan kitaplara Türk Milleti yeni bir mukadderat yazacak, (Götenberg) oydu u harflerle

nas l yeni dünya hars ve medeniyetini haz rlam sa bu yeni harflerde de Türk’ün yeni hars

ve medeniyetini vücuda getirecek, Allah arz , semay , insanlar  ve bütün mahlûkat  nas l

birkaç unsurdan yaratm  ise Türk Milleti de bu yeni harflerle yeni ilmini, yeni sanat ,

yeni terakkisini ve yeni kâinat  yaratacak” diyerek kanaatini dile getirmi  ard ndan

maddeler oylamaya konulmu  ve oy birli i de iddetli alk lar e li inde kanun kabul

edilmi tir. Kanun maddelerine göz at lacak olunursa; imdiye kadar Türkçeyi yazmak için

kullan lan Arap harfleri yerine Latin esas ndan al nan harflerin kabul edildi i; kanunun

yürürlük tarihinden itibaren devletin bütün daire ve müesseselerinde ve bilcümle irket,

cemiyet ve hususi müesseselerde Türk harfleriyle yaz lm  olan yaz lar n kabulü ve

muameleye konulmas n mecburi oldu u; devlet dairelerinin her birinde Türk harflerinin

devlet muamelat na tatbiki tarihi 1929 Kânunusanisinin birinci gününü geçemeyece i;

1929 Kânunusanisi ba lang ndan itibaren Türkçe bas lacak kitaplar n Türk harfleriyle

bas lmas n mecburi oldu u; bütün mekteplerin Türkçe yap lan tedrisat nda Türk

harflerinin kullan laca , eski harflerle matbu kitaplarla tedrisat icras n memnu oldu u

görülecektir.171

Kanun kabul edildikten sonra gazetelerde de yank  bulmu  konu man etlere

ta nm r. Örne in 30 Kas m 1928 tarihli Milliyet gazetesinde ‘Art k Arap harfine, Arap

Hars na Veda. Bugün Tarihi Bir Dönüm Arifesindeyiz, Yar ndan tibaren Ne riyat Türk

Harfleriyle Yap lacakt r” haberine rastlamaktay z.172 (EK-7) 30 Kas m 1928 tarihli

Cumhuriyet gazetesinde de ‘Bir Medeniyet Merhalesi’, ‘Arap Harflerinden Türk Harflerine

Geçmek Deveden nip Otomobile Binmek Demektir’ ve ‘Yar ndan tibaren Her S f Halk,

Köylü,  Esnaf,  Çiftçi,  Tüccar,  Kad n,  Erkek,  Moda  Merakl lar ,  Sinema  ve  Tiyatro

Merakl lar , Çocuklar, Mektep Talebesi, Edebiyat Müntesipleri Gazetemizde Daima

Kendilerini Alakadar Eden Birer Sütün Bulacaklard r’ haberlerine yer vermi tir.173 (EK-8)

Cumhuriyet gazetesinin 1 Kânunuevvel 1928 tarihli say nda ise Yunus Nadi imzal  ‘Türk

171 TBMM Z.C., Devre: 3, : 1, C: 5, s. 4-11.
172 Milliyet, (30 Te rinisani 1928/ 30 Kas m 1928), s. 1.
173 Cumhuriyet, (30 Te rinisani 1928/ 30 Kas m 1928), s. 1.



82

Matbuat Hayat nda Tarihi Bir Gün’ ba kl  yaz  man etten verilmi , yaz n içeri inde de

hiçbir ink lâb n kolayl kla, insana hiç zahmet ve hatta bazen zarar vermeden

gerçekle emeyece i, öyle olsayd  da bu kadar k ymetli olmayaca , ink lâplar n zorluk,

zahmet ve mihnetleri nispetinde büyük oldu u, harf ink lâb n da ba lang çta biraz

zahmete sebep olaca  ama neticenin parlakl n yan nda bu zahmetin çok gölgede

kalaca  ifade ediliyordu. Ayr ca da yaz  ink lâb  sayesinde bir seneden az bir zaman

zarf nda medeniyetin ve maarifin hakiki anahtar  elde etme noktas ndan tamamen

Avrupa’ya benzeyece imizden bahsediliyordu.174 (EK-9) 1 Kânunuevvel 1928 tarihli

Milliyet gazetesinde ise ‘Ya as n nk lâp’ haberi man etten verilmi , yaz da Türklerin

Arap harfleriyle yapt  tecrübede muvaffak olamad , halk  karanl ktan ç karmad , yeni

harflerle yürüyenlerin ise misallerinin gözler önünde oldu u ifade edilmekteydi, ayr ca

tarihte hiçbir ink lâp ve ihtilal hareketinin ar zas z, mücadelesiz ba ar  olamad , hâlbuki

Türk ink lâb n ortaya koydu u umdelerin bütün milletçe benimsendi i, Türk

ink lâpç lar n millete bir ihtilal devri de il bir tekâmül tarihi ya att  ifade edilmekteydi.

Yaz n devam nda harf ink lâb n sadece bir ekilden di er bir ekle geçmek gibi telakki

edilmemesi gerekti i, bu ink lâpla ark zihniyetinden garp zihniyetine geçilmesi, atalet ve

zulmet içinde geçen bir maziye ebediyen veda edilmesi olarak bak lmas  gerekti i

leniyordu.175 2 Kânunuevvel 1928 tarihli Ak am gazetesinde de ‘Yeni Devir’,

‘Mekteplerimizde Yeni Türk Harflerini Ufac k Çocuklar Bile Ne Kolay ve Ne Çabuk

Okuyup Yaz yorlar” ve ‘Türkiye’yi Cehaletten Kurtaracak Harf nk lâb  Bu Gün

Gazetelerin De mesiyle Bilfiil Ba lam r’ haberleri yer almaktayd .176 (EK-10)

1 Kas m 1928 günü 1353 say  kanunla kabul edilen yeni Türk harfleri Atatürk

milliyetçili inin tamamlay  bir ö esi olmu tur. Büyük Türk ulusu, ancak Uygurcadan

sonra kendi dil yap na özgü ba ms z bir yap  düzenine kavu mu tur.

Harf devrimi, eski Arap harflerini yeni Türk harflerine çevirmekten ibaretmi  gibi

dar bir dü ünce içerisinde görülmemelidir. Harf devrimi demek, bir yönüyle Türk ulusunun

ça da  uygarl a yeti ebilmesi için okuma kap lar n ve yollar n aç lmas  anlam  ta r.

Uygarl k yolunda ilerlemek, ilme yönelebilmek ve k saca Atatürk’ün devrim, ilke ve

hedeflerini kavrayarak anlamak ve gere ini yapmak ancak okumakla mümkündür. Yeni

Türk harfleri ulusumuzun okuma temposunu da yayg nla rarak h zland rm r.

174 Cumhuriyet, (01 Kânunuevvel 1928/ 01 Aral k 1928), s.1.
175 Milliyet, (01 Kânunuevvel 1928/ 01 Aral k 1928),  s. 1.
176 Ak am, (02 Kânunuevvel 1928/ 02 Aral k 1928), s. 1.
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Eski yaz  devrinde ilkokulu bitirenler bile do ru dürüst okuyup yazmas

bilemiyordu. Yanl z yazabilmek herkesin harc  olmad  gibi her el yaz

okuyabilmek de bir marifet say yordu. Bugün yeni yaz  sayesinde ilkokulun ikinci

na geçen bir ö renci, istenildi i ekilde okuryazar hale gelmektedir. Bugün bütün

bat  ülkeler, bizim kulland z harfleri kulland  için harf devrimi sayesinde

çocuklar n da yabanc  dilleri ö renmeleri büyük ölçüde kolayla r.

Yeni yaz n kabulü, Türk ulusuna uygarl n kap  açm  ve eski harflerin

kutsall  inanc  zihinlerden silmi tir. Böylece, lâikli in tamamlay  bir unsuru

olmu tur. Harf devrimi, dil devrimi ile birle ince yeni Türk harfleri Türk dilini yabanc

kelimelerden temizlemekte çok etkili olmakta ayn  zamanda da milliyetçilik ilkesinin

tamamlay  bir ö esi olmaktad r.177

2.9. E itim-Ö retim ve Hukuksal Alanda Yap lan nk lâplar n Yans malar

Tepkiler

3 Mart 1924 tarihli Tevhidi Tedrisat Kanunu e itim ve ö retimin birli ini

sa lamakla beraber, medreselerin kald lmas  da sa lam r. Keza 3 Mart 1924 tarihli

eriye ve Evkaf ve Erkan-  Harbiye-i Umumiye Vekâletlerinin kald lmas na dair kanunla

da vak flar n ba  oldu u vekâlet kald ld ndan Tevhidi Tedrisat Kanunu’nun 3.

maddesi ile de eriye ve Evkaf Vekâleti bütçesinde mektep ve medreseler için ayr lan

ödenek de Maarif Vekâleti’ne devredildi inden medreselerin ak betini tayin görevi Maarif

Vekâleti’ne b rak lm r. Ancak medreselerin görevini görmek ve yüksek diyanet

uzmanlar  yeti tirmek üzere lahiyat Fakültesi ile imam hatip okullar n aç lmas  kanunla

öngörüldü ünden medreselerin kapat lmas  tabii bir sonuç olmu tur.178 Medreselerin

kapat lmas  ayn  zamanda gençlerin geli melerine zararl  olan e itim, inanç ve as ls z

fikirlerin de kald lmas  sa lam r. Medreseler ülkede milli menfaat, milli duygu ve

bilince daima yabanc  kalm lar ve ülkenin yabanc  okullarla dolmas na engel

olamam lard r. Medreseler kapat nca buralarda ö renim gören ö renciler ya lar na göre

ilkokullara, liselere ve ilkö retmen okullar na kaydedildi. Medreselerin kapat larak e itim

programlar n milli ve laik esaslar alt nda yeniden düzenlenmesi ülkedeki yabanc

okullar n Milli E itim Bakanl ’na ba lanarak denetim alt na al nmas  da

177 Olcaytu, a.g.e., s. 85-86.
178 Ero lu, a.g.e., s. 264.
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kolayla rm r. Tevhidi Tedrisat Kanunu’nun arkas ndan ç kar lan çe itli kanunlarla

hurafe ve zararl  fikirlerin kaynaklar  da kurutulmu  bu suretle as rlardan beri fertlerin ilmi

zihniyetle dü ünmelerine engel olan etmenler birer birer ortadan kald lm r.179

Medreselerin kapat lmas ndan bir süre sonra Rize seyahatinde bir grup Atatürk’e bir

dilekçe ile ba vurmu  ve medreselerin tekrar aç lmas  talep etmi tir. Atatürk ise medrese

itiminin yetersizli ini ve memleketin u rad  felaketteki rolünü anlatt ktan sonra

sözlerini u ekilde tamamlam r: “Mektep istemiyorsunuz. Hâlbuki millet onu istiyor.

rak z art k bu zavall  millet, bu memleket evlad  yeti sin!.. Medreseler aç lmayacakt r.

Millete mektep laz md r”.180 Halk n co kun gösterisiyle kar lanan bu cevap, medreselerin

ve onun zihniyetinin bir daha dirilmemek üzere kalkt  kesinlikle dile getiriyordu.181

itim-ö retim alan nda yap lm  bir di er devrim olan harf devrimi de Türkiye’de

bilim dönemini açmak için giri ilmi  en büyük devrimlerden biridir. Hala eski yaz

savunan ve “o yaz , Kuran yaz  idi, Atatürk bizi ondan ay rd ” diyenler, Türk ulusunun

yüzy llardan beri oldu u gibi yine cehaletine devam  isteyenlerdir. Eski yaz , Arap

milliyetçili inin Türkler üzerinde kurdu u bir bask  mekanizmas  olmu tur. Harf devrimi,

milliyetçilik, halkç k ve lâiklik ilkelerine özel bir de er ve boyut kazand rm r. Yeni

yaz ya bu dü üncenin nda bak lmal  ve sahip ç lmal r.182

Harf ink lâb  ve neticesinde bütün yurtta e itim ö retim seferberli i ba lat larak

yeni harflerin ö renilmesi için ‘Millet Mektepleri’ ad yla 1 Ocak 1929’dan itibaren halka

dönük okuma yazma e itimi verilmeye ba lanm r.183 Kurulan millet mekteplerine de

halk ra bet göstermi tir. Örne in Aksaray ve Isparta gibi illerde halk memnuniyetlerini

dile getirmi , ziyafetler tertip eylemi ler ve arzulu olduklar  da apaç k dile

getirmi leridir.184 Hatta harf ink lâb n onuncu y ldönümü münasebetiyle Konya’dan

çekilen telgraflarda vilayet ve kültür ailesinin minnet ve tazim duygular  dile getirmeleri

yap lan i in yerle ip benimsendi inin ni anesi olmu tur.185

Atatürk bu konuda; “Bizim ahenktar, zengin lisan z yeni Türk harfleriyle kendini

gösterecektir. As rlardan beri kafalar  demir çerçeve içinde bulundurarak,

anla lmayan ve anlayamad z i aretlerden kendimizi kurtarmak, bunu anlamak

179 As m Ar , “Tevhid-i Tedrisat ve Laik E itim”, Gazi Üniversitesi Gazi E itim Fakültesi Dergisi, C:22,
S: 2, (2002), s. 188-190.
180 Turhan Feyzio lu ve di erleri, Atatürk Yolu, AKDTYK AAMY, Ankara, 1995, s. 205.
181 Ero lu, a.g.e., s. 265.
182 Olcaytu, a.g.e., s. 86.
183 Yalç n vd., a.g.e., s. 119.
184 BCA: 30..10.0.0./64.431..43.
185 BCA: 30..10.0.0.0./197.350..26.
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mecburiyetindesiniz. Anlad n asar na yak n zamanda bütün kâinat ahit olacakt r.

Buna katiyetle eminim”.

Nutuk bitince halk aras ndan bir zat n Reisicumhura heyecanl  bir sesle hitapta

bulunmas  üzerine Atatürk tekrar aya a kalkarak unlar  söyledi:

“Vatanda lar, Arkada lar!

Çok söz, uzun söz bir ey için söylenir: Hakikati anlamayanlar  hakikate getirmek

için...  Ben bu devirleri geçirdim. imdi sözden ziyade i  zaman r. Art k benim için,

hepiniz için çok söz söyleme e ihtiyaç kalmad , kanaatindeyim. Bundan sonra bizim için

faaliyet, hareket ve yürümek lâz md r. Çok i ler yap lm r, amma bugün yapma a mecbur

oldu umuz son de il, lâkin çok lüzumlu bir i  daha vard r: Yeni Türk harflerini çabuk

renmelidir. Vatanda a, kad na, erke e, hamala, sandalc ya ö retiniz. Bunu

vatanperverlik ve milliyetperverlik vazifesi biliniz. Bu vazifeyi yaparken dü ününüz ki, bir

milletin, bir heyeti içtimaiyenin yüzde onu, okuma yazma bilir, yüzde sekseni, bilmez

nevidendir. Bundan insan olanlar utanmak lâz md r.

Bu millet utanmak için yarat lm  bir millet de ildir; iftihar etmek için yarat lm ,

tarihini iftiharla doldurmu  bir millettir. Fakat milletin yüzde sekseni okuma yazma

bilmiyorsa bu hata bizde de ildir. Türk’ün seciyesini anlamayarak kafas  birtak m

zincirlerle saranlardad r. Art k mazinin hatalar  kökünden temizlemek zaman nday z.

Hatalar  tashih edece iz. Hatalar n tashih olunmas nda bütün vatanda lar n faaliyetini

isterim. En nihayet bir sene, iki sene içinde bütün Türk heyeti içtimaiyesi yeni harfleri

reneceklerdir. Milletimiz yaz  ile kafas  ile bütün âlemi medeniyetin yan nda oldu unu

gösterecektir”.186

Hukuk alan nda yap lan ink laplar da baz  tepkilerle kar la r. Türkiye’nin bat

hukukuna yönelmesi ve bat  kanunlar  aynen benimsemesi y llard r ele tirilmektedir.

Günümüzde de ele tiriler, ba ta ‘Medeni Kanun’ olmak üzere al nan kanunlar n Türk

toplumunun yap na uymad  konusunda yo unla maktad r.187

Mahmut Esat Bey, Medeni Kanun’a yönelik ele tirilere tepkisini bas n arac yla

vermi tir. Ahenk gazetesine verdi i beyanat nda “Kanunu medenimizin, fazla mütekâmil

oldu unu; ihtiyac za uymayaca  söyleyenlerin görü leri, milletimizi geri zannedecek

kadar dard r. Büyük Türk liderinin prensiplerini va’z etti i ink lâb n lâik cumhuriyetimizin

tekmil icabat  ikmal azm-i katiyetle çal z, garp medeniyetini tamamen kendimize mal

186 Atatürk’ün Söylev ve Demeçleri, C:II, s. 272-274.
187 Ertan, a.g.m., s. 230-232.
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etmekteyiz yar m yamalak olamaz. Türkler f tri istidatlar yla garp medeniyetini eski

medeniyetten çok fazla suhuletle temsil edeceklerdir. F h intihat amillerimizden biri

olmu tur”.188

Bir ülkenin bir ba ka ülkenin kanununu aynen almas  sadece Türkiye’de görülmü

bir olay de ildi. Özellikle Medeni Kanun alan nda çok az devlet özgün kodlar

karabilmi lerdir. Frans z, Avusturya, Almanya ve sviçre bunlar n en önemlileridir.

Burada önemli olan kanunun bünyeye uymas  de il, bünyenin kanunlara uymas  önemlidir.

Çünkü kanunlar, geriyi ayd nlatmak için de il, ileriyi ayd nlatmak ve toplumu geli tirmek

için yap r. Bundan da anla laca  gibi hukuku ya ama uydurmaktan daha çok, belirli bir

dünya görü ünün ifadesi olan yeni hukuk sistemlerini kabul etmek suretiyle toplumsal

ya ama yeni bir ritim ve düzen vermek önemlidir.

Yeni al nan kanunlar sayesinde, özellikle de Medeni Kanunla Türk toplum ya am

sa zamanda önemli de ikliklere u ram  ve bat  ölçütlerine ula ma yolunda büyük

ad mlar at lmaya ba lanm r. Gerçekten de Medeni Kanunun kabul edilmesi, medeni

hukuk alan nda köklü bir de ikli in ba lang  te kil etmi , Medeni Hukuk kurumlar

ve kavramlar  dinsel bir temele dayanma zorunlulu undan kurtarm , bunlar

lâikle tirmi tir.189

1926 y nda bat  kanunlar n al nmas , Tanzimat’ n aksine benimsetme de il, bir

benimseme idi. Ayr ca yine Tanzimat döneminden farkl  olarak eski hukuk sistemi

tümüyle kald lm  ve tam anlam yla bir devrim gerçekle tirilmi tir. Bu nitelikleri ile

al nan kanunlar n, toplumun ihtiyaçlar n kar lanmas  yönünde son derece ileri bir ad m

oldu unu söyleyebiliriz. Bugün ise bu kanunlar n geli tirilmesi ve geçen y llar boyunca

deneyimler sonucu ortaya ç kan eksiklerin giderilmesi bir ba ka zorunluluktur.190

188 T. Aslan, a.g.m., s. 249-250.
189 Ertan, a.g.m., s. 231-232.
190 Ertan, a.g.m., s. 233.
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ÜÇÜNCÜ BÖLÜM

3. TOPLUMSAL ALANDA YAPILAN NKILÂPLAR VE SLAM

3.1. Tekke ve Zaviyelerin Kapat lmas

Tekke, tarikata ba  ki ilerin toplanarak ayin yapt klar  ve içerisinde o tarikat n

eyhinin ya ad  binalard r.

Tekkeler, din bask n artt  dönemlerde mezhep çeki melerinden b kan

insanlar n da bir s na  olmu tur. Tarikatlar halk taraf ndan tutulduklar  için slam

dünyas n her taraf  tarikatç lar n yerle ti i tekkeler kaplam r. Tarikat büyüklerinin

mezarlar  da “Türbe” yap lm  ve ziyaretgâh haline getirilmi tir. Oysaki Hz. Muhammet

ölümünden önce mescitteki vaaz nda:

“Sizden evvelki milletler peygamberlerin, velilerin mezarlar  ibadet yeri

yapm lard r. Sizi bundan men ederim.” diye buyurmu tur.

slam dininde mezar ziyareti, sadece bir hat rlatma ve dua için yap lmas

gerekirken, Bizans adetleri zamanla slamiyet’e de girmi  ve mezarlarda kandil yakmak,

buralara bez ba lay p adak adamak usulü yerle mi tir. Türbelerde namaz k lmak dâhil bu

gibi eyler slamiyette mekruhtur. Böyle olmas na ra men bizde türbeler, günahlardan

ar nma, hastal lardan korunma, belâ ve kazalardan savunma, dileklere kavu ma yeri olmu ,

çocu u olmayan kad n, ifa arayan hasta türbelerde derdine derman arar hale gelmi tir.

Tekke, zaviye ve tarikat gibi slamî oldu u san lan kurumlar n, slam dininin özüne

ve öz kurallar na uygun olup olmad  çok eskilerden beri tart lm  bir konudur. Ancak,

uras  kesinlikle belirtmeliyiz ki, bu ocaklar, Türk toplumunun siyasal, sosyal ve kültürel

birli ini ve de erlerini eskiden beri h rpalam  ve zedelemi tir. Tarikat çeki meleri zaman

zaman devletin varl  bile tehlikeye dü ürmü tür.191

Padi ahl k devrinde eyhülislam n fetvas  Allah emri gibi kabul edilince a da

oturan tekke ve zaviyeler de bu zat n paralelinde olarak kendilerini Allah’ n sözcüsü olarak

kabul ettirmenin yolunu bulmu lard r.192

191 Olcaytu, a.g.e., s. 40-42.
192 Olcaytu, a.g.e., s. 30.
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Hz. Muhammet, ya ad  dönem içerisinde insanlara daima iyi ve güzel davran lar

ütlemi  ve kötülüklerden uzakla rmaya çal . Kendisine gelip bir konu hakk nda

soru soranlara durumlar na göre cevap vermi ti. Örne in; bir zengin gelirse, çevresine ve

ihtiyaç sahiplerine yard mda bulunmas ; bir genç gelirse, anne ve babas na sayg da kusur

etmemesini, bir ba kas na, han na yumu ak davranmas  ö ütlerdi.

O yüce insan, derdi olanlar n derdine çare bulmaya çal r, çaresiz kald

konularda ise, sabr  tavsiye ederdi. Ama Hz. Muhammet hiçbir zaman kendisine gelenlere

tespih çekmesini, u veya bu say da dualar okumas , zikirler yapmas  emretmemi tir.

O, kendisinin de ifade etti i gibi güzel ahlak  tamamlamak üzere gönderilmi tir. Hz.

Muhammet, miskinli i, tembelli i sevmez, bo  oturan insanlara selam vermezdi. O,

Allah’ n sadece belirli vakitlerde ve tespih taneleri ile say larak hat rlanmas  de il, Allah

sevgisinin her an kalplerde bulunmas  isterdi.193

slamiyette din adaml  ve dini mertebeler silsilesi yoktur. Din adaml  ve

mertebeler silsilesi H ristiyanl kta vard r. Onlarda en üstün makamda papa ve patrik oturur.

Bunlar n alt nda da birçok kademeler bulunur ve kilise papaz na kadar iner. Bunlar n her

birinin ayr  ayr  makam , sorumluluklar  ve yetkileri vard r. slamiyette ise böyle hiyerar ik

bir kademelenme söz konusu de ildir.

Herhangi bir din görevlisinin di er Müslüman ki ilere kar  hiçbir üstünlü ü

mevcut de ildir. Aksine din görevlileri, bütün Müslümanlar n hizmetkâr r. Çünkü

slamiyette din görevlilerine ‘Hademe-i Hayrat’ denile gelmi tir. Peki, bütün bunlara

ra men bu eyhlik müessesesi ne oluyor?194

Hiçbir Müslüman Hz. Muhammet’i insanüstü bir kutsall a yükseltmeyi

dü ünmemi tir. Ancak ba  bulundu u eyhi, dedeyi ya da veli oldu una inand

kimseleri kutsall k düzeyine yükseltmede tarikatç lar yar  halindedirler. slamiyetin özüne

(Kuran’a) inilmedikçe bu karma aya son vermek çok zordur. Atatürk dinsel unsurlar ,

tekke ve tarikatlar  bu amaçla kald rm r.195

30 Kas m 1925’te, Türkiye’de tekke, zaviye, türbe ve tarikatlar n kapat lmas

öngören kanun ç kar lmadan y llar önce 1916’da K çzade Hakk  Bey, kalemiyle as ls z

inançlara, slamiyet ile uzaktan yak ndan hiçbir ilgisi olmayan hurafelere ve bu zararl

fikirlerin yay lmas na sebep olan sahte dervi  ve softalara sava  açm r:

193 Manaz, a.g.e., s. 309-310.
194 Olcaytu, a.g.e., s. 29.
195 Olcaytu, a.g.e., s. 31.
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“Hükümet yeni bir ey yapmak istiyor, Bâb- Me ihat’ n fetvas  laz m. Erkân-

Harbiye-i Umumiye asker için maksada muvaf k yeni bir serpu  kabul etmeyi dü ünüyor,

yobazlar n homurdanmas ndan müteha idir” diyen K çzade Hakk  Bey, softal k

dü üncesinin can çeki mekte oldu unu, as ls z inan lar n çok yak nda sona erece ini ve

bu günleri görenlerin cidden çok ansl  olduklar  sözlerine eklemektedir.

çzade Hakk  Bey, tüm bat lar n duygu ve dü üncelerini dile getirirken; “Birer

tembellik yuvas  olan tekkeler ve zaviyeler ilga olunarak varidat ve tahsisatlar  kesilip

maarif bütçesine ilave edilecektir. Babadan kalma birkaç beylik kelime ve tabirle ‘hu

eyvallah erenler’den ibaret sözlerle imdiye kadar halk  fikren ve ilmen zarara sokanlara

hiçbir ey verilmeyecek, kendileri çal p kazanmaya mecbur tutulacaklard r. Bunlardan

üfürükçülük edenler, kalle likle ötekini berikini doland ranlar cezaya çarpt lacakt r.”

demektedir.196

Mustafa Kemal Atatürk, 30 A ustos 1925’te Kastamonu Halk F rkas ’nda yapt

konu mas nda, “Efendiler ve ey millet, iyi biliniz ki, Türkiye Cumhuriyeti eyhler,

dervi ler, müritler, mensuplar memleketi olamaz. En do ru ve hakiki tarikat, tarikat-

medeniyedir” derken adeta yak nda; Türk ulusu ile hiçbir ortak yan  olmayan, ba nazl n

ve tembelli in birer yuvas  haline gelmi  bulunan bu köhnemi  ve Türk’ün sosyal hayat

için zararl  olan kurulu lar n kapat laca  haber veriyordu.197

Atatürk’ün yapmak istedi i ey, dini yüzy llardan beri al lageldi i gibi, bir siyaset

arac  olmaktan kurtarmakt . Onun politikas  halk , dinin merkezi bir devletle boy

ölçü meye kalkan etkilerinden, özellikle aç k ve gözle görülür simgelerinden

uzakla rmakt . O s rada mezardaki ölüler, canl  ve tehdit edici bir kuvvet gibi

sömürülmekteydi. Bu yüzden de ac madan ortadan silinmeleri gerekiyordu.198

Mustafa Kemal Atatürk, 16 Mart 1923’te Adana Türk Oca ’nda esnafa hitaben

yapt  konu mada demi tir ki:

“Büyük dinimiz çal mayan n insanl kla alakas  olmad  bildiriyor. Baz

kimseler modern olmay  kâfir olmak san yorlar. As l küfür onlar n bu dü üncesidir. Bu

yanl  aç klamay  yapanlar n maksad , slamlar n kâfirlere esir olmas  istemek de il de

nedir? Her sar kl  hoca sanmay n, hoca olmak sar kla de il dima lad r.”199 Yine bir

ba ka konu mas nda “Bizim dinimiz milletimize hakir, miskin ve zelil olmay  tavsiye

196 K ç, a.g.e., s. 221-225.
197 K ç, a.g.e., s. 232.
198 Lord Kinross, Atatürk Bir Milletin Yeniden Do u, Çev: Necdet Sander, Sekizinci Bask , Sander
Yay nlar , stanbul, 1981, s. 625.
199 Borak, a.g.e., s. 36.
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etmez. Bilakis Allah da peygamber de insanlar n ve milletlerin izzet ve erefini muhafaza

etmelerini emrediyor” diyerek görü lerini bildirmi tir.

Mustafa Kemal Atatürk, Kastamonu gezisinde 30 A ustos 1925’te Kastamonu

Halk F rkas  binas nda yapt  konu mas nda konu ile ilgili dü üncelerini dile getirirken

demi tir ki:

“Efendiler, yapt z ve yapmakta oldu umuz ink lâplar n gayesi, Türkiye

Cumhuriyeti halk  tamamen asri ve bütün mana ve e kâli ile medeni bir heyet-i içtimaiye

haline getirmektir. nk lâbat n umde-i asliyesi budur. Bu hakikatleri kabul edemeyen

zihniyetleri tarumar etmek zaruridir. imdiye kadar millerin dima  pasland ran,

uyu turan bu zihniyette bulunanlar olmu tur. Herhalde zihniyetlerde yerle en hurafeler

kâmilen tard olunacakt r. Onlar ç kar lmad kça dima a hakikat nurlar  yaymak ve

yerle tirmek imkâns zd r”.200

Atatürk’ün softaya kini, tâ çocuklu unda ba lam r. Daha Selanik’te bir ilkokul

talebesi iken ona ilk tokad  vuran Kaymak Haf z’ n hayali daima onun gözünde taassubun

timsali olarak kalm r. Atatürk’e göre softa, menfaatini nerede görürse dini onun

hizmetine arz eden kimseydi. Örnek olarak da milli mücadelede halifenin hizmetindeki

yobazlar n, ayn  dine dayanarak bizim er’iyye vekilinin aksi fikre de fetva verdiklerini

gösterirdi.

Bütün bir millet uyan rken ve kan  ile can  ile kendi istikbalini müdafaa ederken,

kad nl  erkekli dü man çizmesine kar  koyarken hoca diye kendini din adam  addeden

eyhülislamlar n bu millet aleyhinde fetva vermelerini asla affetmemi tir. Nihayet

Lâruhbaniyet fi’l slam! (Müslümanl kta rahip s  yoktur) prensibini müdafaa ederdi.201

Kanunun meclis tutanaklar ndaki görü meleri incelendi inde; Konya Mebusu Refik

Bey ve arkada lar nca teklifin geldi ini görüyoruz. Refik Bey, kürsüye gelerek buralar n

memleket içinde vas ta-i idlâl ve i fal oldu unu, memleket içerisinde birer fesat memba

olmu  ve zaman zaman memleketin, milletin azami zararlar  icap edecek hainane ifsadata

zemin te kil etti ini belirtmi tir. Daha sonra kürsüye gelen Rize Mebusu Ekrem Bey,

“Art k bundan sonra tekke ve eyh ismi kalmayacakt r. Bunu görmekten mesudum.

Tekkeler imdiye kadar en i renç içtimai sahnelere yuva olmu , memleketin en buhranl

zamanlar nda me um ve siyasi tahribatlar yapm , roller oynam r. Bunlar padi ahlara

diyorlard  ki; ‘Biz senin bendeniniz. Senin için her eyi yapar z. Senin kulunuz, sana

200 K ç, a.g.e., s. 232.
201 Münir Hayri Egeli, Bilinmeyen Yönleriyle Atatürk, Ankara, 2001, s. 70.
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hizmet etmeye amadeyiz. Padi ah onlara diyordu ki; evet siz Allah’ n muteber

kullar z’. Binaenaleyh her iki taraf da yekdi erini memnun edecek cinayet i lemekte

idiler. Tarih bunlar n en me um cinayetlerini kaydeder. Arkada lar, bundan dolay

mesudum. Lakin as l mesut oldu um di er bir cihet vard r ki, o da fikri taassup denilen bu

lan n tamam yla bugün paralanm  olmas r. O evvelce ne ise bugün o de ildir, o uzun

müddet daha hürriyet havas  içinde ya amayacakt r. O imdi k vranarak, h rlayarak can

çeki iyor. Bununla beraber tehlikesini biraz daha muhafaza ediyor. Fakat cumhuriyetin

kard  kanunlar n sat  ile onu tamam yla öldürece iz ve bu suretle taassup içinde

ya ayan milletlere misal olaca z. Fikri taassup en masum milletlerin kan  içmi  içtimai

en me um i ler görmü  ve tarihin sayfalar  cinayetleriyle lekelemi tir”. Ard ndan Refik

Bey tekrar kürsüye gelmi  ve Nurettin Pa a’n n apka kanunundaki takririnin memlekette

kan dökülmesine sebep oldu unu yinelemi tir. Mu  Mebusu lyas Sami Bey de Nurettin

Pa a’n n kolundan tutularak kap  d ar  edilmesini istemi tir.202 Ard ndan kanun hakk nda

takrirler verilmi  ve kanun son eklini alm r. Kanuna göre; Türkiye Cumhuriyeti

dâhilinde gerek vak f suretiyle gerek mülk olarak eyhinin taht  tasarrufunda gerek suveri

aharla tesis edilmi  bulunan bilumum tekke ve zaviyelerin, sahiplerinin di er ekilde hakk

temellük ve tasarruflar  baki kalmak üzere, kâmilen kapat ld  belirtiliyordu. Bunlardan

usulü mevzuas  dairesinde filhal cami veya mescit olarak istimal edilenler ibka edilecekti.

Alelumum tarikatlarla eyhlik, dervi lik, müridlik, dedelik, seyyidlik, çelebilik, babal k,

emirlik, nakiplik, halifelik, falc k, büyücülük, üfürükçülük ve kay ptan haber vermek ve

murada kavu turmak maksad yla nüshac k gibi unvan ve s fatlar n istimaliyle bu unvan

ve s fatlara ait hizmet ve kisve iktisas  memnudur. Türkiye Cumhuriyeti dâhilinde selatine

ait veyahut bir tarikata veyahut cer’i menfaate müstenit olanlarla bilumum sair türbeleri

açanlar veyahut bunlar  yeniden ihdas edenler veya ayini tarikat icras na mahsus olarak

velev muvakkaten olsa bile yer verenler, eyh, dervi , mürid, türbedar unvan  ta yanlar

veya bunlara mahsus hidemat  ifa veya k yafet iktisa eyleyen kimseler üç aydan eksik

olmamak üzere ve elli liradan a  olmamak üzere cezay  nakdî ile cezaland lacakt .203

Atatürk, slamî ilimlerden ve irfandan nasibini almam  olan cahil din adamlar yla

köklü ink lâplara kalk man n imkâns z oldu unu anlad  için onlar  saf d  etmeyi veya

tesirsiz k lmay  daha uygun bulmu tur. Büyük ekseriyeti hakikaten yetersiz olan bu din

adamlar  zümresinden Atatürk’ün yapmak istedi i ink lâplar  idrak etmesi veya ona destek

202 TBMM Z.C., Devre: 2, : 17, C: 19, s. 282-283.
203 TBMM Z.C., Devre: 2, : 17, C: 19, s. 288.
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olmas  beklenemezdi. Nitekim cumhuriyetin ilan  ile birlikte tatbike konan ink lâplar n

ço una bu tip din adamlar  menfi ekilde yakla lard r. Atatürk, yapmak istedi i

yeniliklere kar  olanlar  birer engel olarak gördü ü için pasifize etmeyi daha uygun

bulmu tur.

Nihayet Atatürk, iyi yeti memi  din adamlar  zümresinin muhalefetini k p, gerekli

kanuni tedbirleri ald ktan yani din i lerini devlet i lerinden ay rd ktan sonra ink lâplar

tatbike ve onlar  millete anlatmaya h zla devam etmi tir.204

Atatürk’ün gerçekle tirdi i lâiklik devrimi, slam’ n özüne ba  kalanlarla asla

çat mam r. Bu devrim, hurafelere ve as ls z itikatlara dayanan slamî anlay n yerine

ak lc  bir dünya görü ü getirmi tir.205 Tekke ve zaviyelerin kapat lmas  ile bunlardan okul

olmaya elveri li olanlar n mektep olarak kullan lmas ; elveri siz olanlar n ise, özel

idarelere nakdiyle devredilmesi ve hâs l olacak para ile de mektepler in a edilmesi

uygulamas na gidilmi , böylelikle de ilmi yönden güzel bir uygulama örne i olmu tur.206

Mustafa Kemal Atatürk, Nutuk’ta öyle demi tir:

“Efendiler, tekke ve zaviyelerle, türbelerin kapat lmas  ve bütün tarikatlarla,

eyhlik, dervi lik, müritlik, çelebilik, falc k, büyücülük ve türbedarl k ve benzeri gibi

birtak m unvanlar n yasaklan p, kald lmas  da Takrir-i Sükûn Kanunu döneminde

yap lm r. Bu konuda yap lanlar ve uygulamalar, toplumumuzun bo  inançlara inanan

ilkel bir kavim olmad  gösterme aç ndan, ne kadar gerekliydi; bunu anlars z.

Birtak m eyhlerin, dedelerin, seyitlerin, çelebilerin, babalar n, emirlerin arkas ndan

sürüklenen ve falc lara, büyücülere, üfürükçülere, muskac lara talih ve hayatlar  emanet

eden insanlardan olu an bir kitleye, uygar bir millet gözüyle bak labilir mi? Milletimizi

yanl  anlamda gösterebilen ve yüzy llarca göstermi  olan bu gibi kimseler ve kurumlar,

yeni Türkiye Devleti’nde, Türk Cumhuriyeti’nde devam etmeli miydi? Buna önem

vermemek, ilerleme ve yenilik ad na, en büyük ve giderilmemesi imkâns z bir yanl  olmaz

yd ? te biz, Takrir-i Sükûn Kanunu’nun yürürlükte olmas ndan yararland ksa, bu

tarihsel yanl  yapmamak için; milletimizin aln  oldu u gibi aç k ve temiz göstermek

için; milletimizin gericilik ve Ortaça  anlay nda olmad  kan tlamak içindir”.207

204 Saray, a.g.m., s. 183.
205 Olcaytu, a.g.e., s. 41.
206 BCA: 51..0.0.0./12.104..21.
207 Atatürk, a.g.e., s. 797.
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Atatürk bunlar  derken, Takrir-i Sükûn Kanunu’ndan yararlan larak, Türk ulusunu

uygar bir toplum haline getirmek için birçok ink lâb n ba ar  ile tamamland

belirtmektedir.208

Atatürk, Türk ulusunun ba na geçip köhnemi  bir imparatorluktan yeni Türkiye

Cumhuriyeti’ni kurdu u dönemde eskinin ba  belas  olmu  bu kurumlar  ortadan

kald rmak üzere bir seri devrimler yapm  ve bu arada lâikli e geçi in önünde engel olan

tekke, zaviye ve türbedarl  ulusal iradeye dayanarak kapatm r.209

Ayn  zamanda, bu kanunla, eyhlik, dervi lik, müritlik, seyyitlik, babal k, dedelik,

falc k, üfürükçülük, muskac k gibi tarikat unvanlar  da kald ld .210

Ça da la ma yolunda ileri at mlar yapmakta olan genç Türkiye Cumhuriyeti,

varl  ça  kalm  kurumlarla tehlikeye atamazd .211  Nitekim de ak lc  bat

uygarl na girmek isteyen Türk ulusu için göz yumulamayacak engeller olu turan

tarikatlar n ve tekkelerin toptan kapat lmas  gerekmi ti. Gerçi tarikatlar  yasal yoldan çok

pozitif bilimle ortadan kald rmak daha köklü bir yoldu; fakat bunu beklemek gerekirse çok

ymetli zamanlar kaybedilecekti. Türbelerin kapat lmas  da buna benzer bir

gereksinimden do mu tur. Türbeler ço u yerde as ls z inan lar n tatmin yeri olmu tur ve

halk n pozitif bilimin gerektirdi i bir hayat anlay na varmas  güçle tirmi tir. Oysa

slamiyette dualar do rudan do ruya Allah’a ula r. Arac ya gereksinim yoktur. Fakat

halk, türbelerden mucizeler bekleyen bir duruma getirilmi ti. Buna kesin bir son vermek

gerekiyordu. Türkiye mistisizmden ve skolâstikten derhal kurtulmal yd . Gerçi kapama

karar , an lar  ile övündü ümüz ulus büyüklerinin türbelerine de yayg nla lm . Ve bu

birçok kar  koymalara yol açm . Fakat o günün havas nda bir seçme yapmak mümkün

de ildir. Nitekim 1946’dan bu yana “tarihi ahsiyetlerin” türbeleri aç lmaya

ba lanm r.212 Bu süreçte baz  illegal uygulamalar da gözlemlenmi tir. Örne in

Nazilli’nin Perle Bey Köyü imam  çocuk okutmak bahanesiyle din aleyhtarl na

yeltenmi , yap lan takibat sonucunda mahkemeye verilmi 213, bir di er örnek de Adana’n n

Akkap  köyünde ölen Alev’i eyhi Molla Ahmet brahim’in evinin bahçesinde ve eyhin

mezar  kar nda ayin yap laca  istihbarat al nd nda hemen önlemler al nm  ve ön ayak

olanlar suçüstü yakalanm lar, yine bir ba ka örnek de Erzurumlu Fevzi ad nda birinin

208 K ç, a.g.e., s. 234.
209 Olcaytu, a.g.e., s. 43.
210 K ç, a.g.e., s. 238-239.
211 Zerrin Günal ve Mithat Atabay, Atatürk lkeleri ve nk lâp Tarihi, Ankara, 2004, s. 139.
212 K ç, a.g.e., s. 239.
213 BCA: 30..10.0.0.0./102.667..20.; BCA: 30..10.0.0.0./102.667..22.
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Sivas köylerinde kapal  bir tekkeyi açmas  ve toplad  12 ki i ile zikir esans nda

yakalanmas  ve gere inin yap lmas 214 taviz verilmedi inin ve devrimlere s  s ya

sar nd n göstergesi olmu tur.

3.2. K k K yafet Kanunu

Bilindi i gibi II. Mahmut 1826’da yeniçerili in kald lmas yla 1839’da ölümü

aras nda büyük bir reform program na giri mi ti. Bu reformlarla on dokuzuncu bir

dereceye kadar yirminci yüzy ldaki Türk reformlar n izleyece i ana hatlar  kurmu tur. II.

Mahmut’un yapm  oldu u reformlar aras nda sosyal ve kültürel alanda yap lan

de iklikler de yer almaktad r.

Eski zamanlardan beri, giysi ve her eyden önce ba k, bir insan n dinini ve sosyal

statüsünü belirtti i araçlard . slam hukuku gerçekte hiçbir çe it giysiyi yasaklamaz, fakat

say z gelenekler Müslümanlardan görünü te bile kendilerini kâfirlerden ay rmalar  ve

di er her eyde oldu u gibi, onlar n k yafetlerini taklitten kaç nmalar  ister. “Tanr  ve

melekler inayetlerini Cuma namaz nda sar k saranlara verirler”, “Sar kla iki rekât namaz,

sar ks z yetmi  rekâttan daha üstündür”, “Bir milleti taklit eden, onlardan biri olur”

eklindeki Hz. Muhammet’e atfedilen bu ve di er birçok benzeri sözler, bir insan n kendi

giyinme eklini terk edip di er birini benimsemesinin bir ihanet ve dinden ç kma hareketi

oldu u hakk ndaki genel duygunun kuvvetlenmesine yard m etmi tir.215

Mustafa Kemal Atatürk ise bat  giyini ine kar  büyük bir sempati duymu tur.

‘Picardi’ tatbikatlar na kat lmak üzere Paris’e giderken Belgrat stasyonu’nda arkada

Binba  Selahattin Bey’in ba ndaki fes ile alay edilmesi, Mustafa Kemal Atatürk’te, ulusal

hiçbir yönü olmay p, II. Mahmut devrinde zorla giydirilmi  olan fese kar  olumsuz bir

tutum yaratm  ve cumhuriyet Türkiyesinde apka giyilmesinin psikolojik temelini

olu turmu tur.

1910 y nda Fransa’daki Picardi tatbikatlar na ordu ad na kat lmak üzere Paris’e

do ru yola ç km lard . ki arkada lar. kisinin de ilk Avrupa gezisiydi. Bindikleri Do u

Ekspresi daha Türk s rlar ndan ç kar ç kmaz o, ba ndaki fesi ç kard . Yol arkada

Binba  Selahattin Bey ise kapal , tutucu bir subayd . Tren Belgrat stasyonu’nda beklerken

Selahattin Bey sat  çocuklardan bir eyler almak istedi. Ba ndaki k rm  fesini hiç

214 BCA: 490.1.587.24.5
215 K ç, “ apka Meselesi ve K k K yafet nk lâb ”, Atatürk Yolu, C:4, S:15, (May s 1995), Atatürk Ü.
Bas mevi, s. 529.
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karm yordu. Sat  S rp çocuklar  önce fesiyle alay etmeye ba lad lar. Sonra

davran lar  daha da ileri götürerek bir eyler hayk rarak kaç p gittiler. Selahattin Bey

hâlâ, bu olaya neden olan k rm  fesini ç karmay  ulusal bir gurur say yordu.

Mustafa Kemal Atatürk, bu olaydan çok sonra, 1925’teki k yafet ink lâb  ile, kad n,

erkek bir ulusun hem iç hem de d  görünü ünü at p, kendilerinin bütün anlay  ve

davran lar na damgas  vuran do ulu çemberinden ç kacakt . K yafetleri ile de bat

dünyas na kat lacaklard .216

Türk devriminin temel felsefesini kavrayamam  olanlar, Atatürk’ün yapt  k k

yafet devrimine bir “Gard rop Devrimi” demi lerdi. K yafet devriminden önce sar k, fes

ve peçe halk taraf ndan adeta slamiyet’in bir parças  olarak kabul edilmekteydi.

Lâik ve uygar bir ulusun k yafetini dinsel inançlara ba lamak gerçekten de

yersizdir. K yafet, din ve inanç birbiriyle ili kili olan eyler de ildir. Asl nda dinsel

inançlar n k yafetle bir ili kisinin bulundu unu sanmak slam dininin de anla lamad

anlam na gelmekte idi. Atatürk i te bu nedenle lâik dü ünü ün bir devam  olarak inanc

yafetten ay p dinsel duyguyu kalplerdeki yerine koymak maksad yla bu devrimi yapm

ve ayn  zamanda Osmanl n bir sembolü olan fesi atarak Türk vatanda  modern

dünyan n k yafetine sokmu tur.

Her ihtilal, devrim veya ink lâb n sonunda kurulan rejimler, kendi sembollerini de

birlikte getirmi tir. Milli mücadelenin sembolü “kalpak”t . Devrim dönemininki de

apka” olmu tur. K yafet devriminin temelinde de bu felsefe vard r. Fesin slamla,

inançla, imanla ili kisi olamaz, ayr ca fesin bir yandan “Efsun” giysisi oldu u

unutulmamal r.217

Bu ink lâp ile yap lmak istenen k yafetin din ile ba lant  olmad  göstermek,

eyh Sait isyan ndan sonra yeniden rejim için tehlike te kil etmesi muhtemel olan teokratik

zihniyeti sindirmektir. Ayn  zamanda bu mücadele ça da  k yafetle beraber ça da

zihniyeti de hâkim k lma mücadelesidir.218

Atatürk’ün dü üncesi böyle olmakla beraber, özellikle fesin kolayl kla

at labilece ine kimse inanm yordu. Hâlbuki halk bu konuda uzunca bir süreden beri festen

ba ka giysilere de yava  yava  al lm r. Örne in askerler 1. Dünya Sava ’ndan beri

216 K ç, a.g.e., s. 195-196.
217 Olcaytu, a.g.e., s. 65.
218 Sad k Sar saman, “Sosyal Alanda Yap lan nk laplar ve Bu nk laplar n Özümsenmesi Meselesi”, AAMD,
C: XV, S: 45, (Kas m 1999), s. 1102.
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fesi ç karm , stiklal Sava ’nda da kalpak genellikle fesin yerini alm r. Asl nda fesin

gülünç bir k k oldu unu pek çok ki i de bilmekteydi.219

3.2.1. apka nk lâb  Öncesi Yaz lan Risale ve Makaleler

Daha 1331 (1915) y nda bat k fikir ak n temsilcilerinden K çzade Hakk

Bey, ‘Akvemü’s Siyer Münasebetiyle Yusuf Suat Efendi’ye Tahsisen Softa Efendilere

Tamimen Son Cevap’ adl  risalesinde, k yafetimizin ulusal olmad  ve apka giymenin

slamiyet aç ndan hiçbir sak ncas  olmad  aç klarken unlar  söylemektedir:

“Türkiye’de ittihad-  efkâr mevcut olmad na en birinci delil esasl  ve milli bir

yafetimizin mevcut olmamas  yani herkesin istedi i gibi giymesidir. ttihad-  efkâr,

âsar  mutlak her eyde gösterir. Onun için bu cihet ihmal edilmeyecek bir keyfiyettir.

Müslümanl n k yafet-i mahsusas  olmad na nazaran apka giyilmesinde hiçbir zarar

yoktur. Ecdad n giydi i kavuklar hiç olmazsa memleketimizde imal olunuyordu.

Hâlbuki feslerimiz Avrupa’dan geliyor. Kendi metam z olmad ktan sonra serpu  olarak

herhangi bir apkay  kabul etmeliydik. Hiç olmazsa bu suretle herkes ba na daha süslü,

daha dayan kl  ve bilhassa daha faideli bir serpu  koymu  olurdu”.220

Bat k fikir ak n bir numaral  savunucusu olan, kitaplar nda da ilk defa sol

kapakta Latin harflerini ve sahifelerin üzerinde “chiffre arabe” kullanan, stanbul’a apka

ile dönen, yorulmak bilmez yazar Abdullah Cevdet de çtihad’da yay mlanan ‘ apka ve

Fes’ adl  makalesinde, Hayrettin Bey isminde bir Müslüman n ba ndaki apkas  ile

stanbul’’da gezerken zab ta taraf ndan tutukland  ve bu olaydan önce Adliye Vekili

Necati Bey’e “Hükkâm n serpu lar ndan evvel serlerin de mesi laz md r” dedi ini

an msatt ktan sonra, özgürlük anlay z hakk nda da unlar  yazmaktad r:

“Mademki u halimize a yar gülüyor, yara dü en a lamakt r. Hürüz, hürriyet-i

fikriyeye malik ve buna hürmetkâr z diyoruz, ayn  zamanda vatanda n en küçük

hürriyetine tecavüz ediyoruz. Hürendi leri de zahidleri de ça yorum, fikirleri ve ruhlar

hür olanlar  da fikirleri ve ruhlar  ecdattan kalma hürafat ve bat l itikat zincirlerine

müsta k olanlar  da hep ça yorum, kemal-i ihtiram ile soruyorum:

Avrupa ülkelerinden herhangi birisinde bir Avrupal  fes giyinse bu memleketlerin

zab tas  onu tevkif etmeyi hat ndan geçirebilir mi? De il yaln z fes, hatta bu fesin üzerine

219 Olcaytu, a.g.e., s. 65.
220 K ç, a.g.e., s. 196-197.
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bir de âlâ bir ye il yahut beyaz sar k da sarsa niçin bunu yap yorsun demeye kimsenin

hakk  ve haddi olur mu? Ey hür dü ünenler ve ey mefkûreleri zincirbent olanlar! te biz

hürriyeti bu kadar a  bir derecede anl yoruz.”

Abdullah Cevdet makalesinin devam nda apka ve fes ile ilgili olarak da u

ifadelere yer vermektedir:

“Mustafa Kemal Pa a, Türkiye’ye el-hakk, bir istiklâl-i siyasi temin etti:

Gümrüklerimize hâkimiz, ecnebiler memleketimizde Türk kanunlar na tabi, onlar, art k

hem misafirimiz hem zorbam z olam yorlar. Bunlar üphesiz büyük nimetlerdir ve bir

kavmin ahsiyet-i levaz ndand r. Fakat kafalar n içindeki müstebit y lanlar  ne

yapal m. Bugün Allah’ n Panama vadilerinde yeti tirdi i nazik ve hafif bir nebattan

yap lm  bir serpu u giyindi i için bir gencin cumhuriyetimizin zab tas  taraf ndan tevkif

olundu una ahit-i dilhun oluyoruz.

Askeri serpu lar z bir eye benzedi; fakat bu serpu un da en lüzumlu k sm n,

gözü iddetli ziyadan muhafaza edecek k sm n terk edilmi  oldu unu görüyoruz. Can m

bu fes ne ecdad n ne de Müslümanl k itibar  ile Hz. Muhammet’in serpu u de ildi. Fes

Rumlar n serpu udur, elyevm Yunanistan halk  ekseriyetle fes giyerler. Bir de farz edelim

ki hakikaten Türk kavmi Hz. Âdem’in evlatlar ndan ayr larak bir ube-i kavmiye te kil

etti i günden beri fes giyiyor, ecdad z fes giyiyordu diye bugün ayn  serpu u ta mayan

bir vatanda  mecbur edecek bir kanun mevcut olabilir mi?”

Fesin de il, apka giymenin yasak oldu u bir devirde kaleme al nan bir ba ka risale

ise Süleyman Nazif’in ‘Son Telgraf’ gazetesinden derleyerek, bro ür halinde yay mlad

mana Tasallut apka Meselesi’ adl  risalesidir. Süleyman Nazif risalesinin ilk sayfas nda

unlar  yazmaktad r:

"Bu sahifeler (Son Telgraf) gazetesiyle inti ar ederken, (Serpu  milli) nam

me rukiyle ba za musallat olan fesin yerine apkan n ikame edilmesi hakk nda ne bir

karar-  resmi isdar, ne bir temayül-i hususi izhar edilmi ti. Gazetelerin peri an nüshalar

aras nda büsbütün zayi olmamak için u tarihi mübahese-i ilmiyeyi kitap eklinde

ne retmeyi münasip gördük."

Fatih Camii hocalar ndan skilipli At f Hoca 12 Temmuz 1340 (1924) tarihinde

yazm  oldu u ‘Frenk Mukallitli i ve apka’ adl  risalesinde; ‘ apka gayyar, zünnar,

küstiç, gasli ve salibi küfür alâmeti ve gayri Müslim milletlerin en me hur i aretleri olarak

gösterip, apkay ; örfte küfür alâmeti, yani gayri Müslimlerin Müslümanlardan

ayr lmalar na alâmet olan ba  kisvesi olarak tarif ettikten sonra, apka, zünnar, g yyar, salip
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gibi ehl-i küfrün iar ve alâmeti olan eyler giyinmek, ku anmak, tak nmak hususlar n

er’an yasak ve haram oldu unu’ belirtmektedir.

 At f Hoca devamla; büyük f h âlimlerinin ço unun, ‘Kâfirlere mahsus ve onlar n

yafet alâmeti olan apkay  bir zaruret olmadan ve kendi arzusuyla giyinmek küfürdür’

dü üncesinde olduklar , fakat baz  f hç lar n da; ‘Kâfir milletlere ait olan apkay  kendi

arzusu ile giyen bir Müslüman onlara benzemi  ve onlar  taklit etmi  oldu u için günahkâr

olursa da kâfir olmaz’ fikrini savunduklar  söylemektedir.

Yazar daha sonra apka hakk ndaki görü lerini aç klarken, u ifadelere yer

vermektedir:

apka, zünnar, salib gibi iar-  küfür alâmeti say lan eyleri iktisa ve ittihaz

edinmekle er’an yap lmas  emir olunan eyleri, mesela namaz ve zekât  terk ve yasak

edilmi  olan eyleri, mesela zina ve h rs zl  irtikâp beyninde fark nedir ki evvelkiler

alâmet-i küfr ve emare-i tekzip addolundu u halde ikinciler addolunmuyor diye bir sual

irat olunacak olursa cevab nda deriz ki:

Vak a ikinciler de evvelkiler gibi er’an memnu iseler de hevesat ve ehevat-

nefsaniye bunlar  i lemeye f tren saiktir. Onun için kuvve-i eheviyeleri ak llar na galip

olan zümre-i be er dinen memnu olan mü teheyat-  nefsaniyeyi irtikâptan hali kalmaz. te

bunun için âri onlar  emare-i tekzipten addetmemi tir. Fakat ehl-i küfre mahsus olan iar

ve alâmeti irtikâp için böyle bir özür ve f tri bir saik yoktur. Zira bu esasen nefsin arzu ve

meyil eyledi i mü teheyat cümlesinden de ildir u halde bunu irtikâba saik su-i akideden

ba ka bir ey olmad  için er’i erif memnuat- er’iyenin bu k sm  alâim-i küfr ve

emare-i inkâr add ile mürtekibinin küfrüne hükmetmi tir."

skilipli At f Hoca, bu risalesinde apkan n küfür belirtisi oldu unu ve giyilmesinin

slamiyet aç ndan sak ncas  bulundu unu aç kça belirtmekledir’’. Do ald r ki bu dü ünce

At f Hoca’ya aittir. Di er baz  Osmanl  ayd nlar  hiç de At f Hoca gibi dü ünmüyorlard .

Nitekim daha önce de belirtildi i gibi, K çzade Hakk  Bey; “Müslümanl n hususi bir

yafeti olmad na göre, apka giyilmesinde hiçbir zarar yoktur” derken, Abdullah Cevdet

de; ‘Fesin ne ecdad n ne de Müslümanl k itibar  ile Hz. Muhammet’in serpu u

olmad  belirterek, apkay  Panama vadilerinde yeti en nazik ve hafif bir nebattan

yap lm  ba k olarak’ tan mlamaktad r.

skilipli At f Hoca’ya Süleyman Nazif cevap vermekte ve unlar  yazmaktad r:

“Yeni inti ar eden bir risaleye göre, muharriri ders-i âmm efendi ile kendi

yafetindeki hoca efendilerden ba ka, her mümin, hepimiz -ha a sümme ha a- kâfirmi iz.
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Heyet-i mecmuas n zihinlerde b rakmak istedi i fikir ve kanaat udur: ‘Biz dinimize

kalbimizin tasdikiyle, lisan n ikrar  kadar, feslerimizin sar  ve püskülü ile de

merbutuz. El-iyazü billah...’ apkay  diline ve kalemine dolayan muharrir niçin frenkin

gömle i ile boyunba  hat ra getirmiyor? Hatta frenkin bir kisvesini frenk gömle i

ekline soktuktan sonra s rt za geçiriyoruz. Sar kl  birçok efendi, frenk gömle ini

cüppesinin alt nda ve iman evi addetti i sinesinin üstünde biperva ta yor.

Zünnar ile salibi apka ile bir tutmak kelimenin hem Arapça manas , hem de Türkçe

mefhumuyla halt etmektir. apkada alâmet-i küfr olacak bir ey yoktur. Bu risalenin dar

dü ünceli muharriri ne hak ile beni ve benimle beraber, lâ-akall yirmi milyon Müslüman

küfr ile aibedar göstermeye çal yor.

Muharrir risale, apkay  diyanet ve milliyet alâmeti addediyor. Yanl . Avrupa’da

milliyet ve diyanetleri muhtelif akvam ve cemaatin serpu  mü tereki apkad r ve

Yahudilerinki ba ka, H ristiyanlar nki ba ka de ildir. Binaenaleyh her fes giyen

Müslüman olmad  gibi, her apka giyen de -lehül-hamd!.. kâfir de ildir.

Risalenin muharriri tertip etti i k yaslara tak larak ve âdeta sürüklenerek, nihayet

apka, zünnar ve salip gibi küfür alâmeti sayd eyleri, zina ve h rs zl ktan daha a ,

daha hafif ve mazur gösteriyor. apka küfür de il, mekruh de il. fes gibi, taç gibi, külah

gibi, bigünah bir serpu tur. Malta mahpuslar n aras nda bir k sm  vard  ki namazlar

eda eder ve o s cak iklimde ehr-i ramazan n bir gününü nakz-  siyam ile mahzun

rakmazlard . Soka a ç kmaya mezun olduklar  zaman, bu vatanperverler, apka

giyiyorlard . Fatih Camii’nin ve bütün dünyan n ders-i âmmlar  emin olsunlar ki

Dürrizade’nin sar er’i erifi ngilizlerin ayaklar  önüne hakir bir seccade gibi yayarken,

Malta’n n günde be  kere Allah’a yaln z Allah’a secde eden al nlar üstündeki apkalar  din

ve vatan a yla tutu acak derecelere gelirdi.

apka, fes, sar k: Efrad-  ümmeti böyle eylerle din-i slam’a raptetmek o dine

hakarettir. Ben dinime ne ba mdaki e ya-yi hasise ile merbutum, ne aya mdaki eylerle.

Müslüman do du um gibi Müslüman ölece im. Kendi aya ndaki frenk kunduras

mubah ve müstehabb gören Hoca Efendi, ba ka bir kimsenin ba ndaki apkaya ne hakla

ve ne hadd ile küfr ve dinsizlik damgas  yap yor? Medresedeki çömezlik devrini

itmam etmeden Anadolu’da vaaz ve ir ada ç kan bir sar kl  ‘Ruh-  ecdada mugayir

kanunlara isyan etmeli’ sözüyle i renç cehaletini kasaba kasaba, köy köy kusuyor. Bugün

de bir ders-i âmm ç km , birçok Müslüman n tepeden t rna a kadar kâfir bulunduklar na

ilamlar ne rediyor. Art k yeter. Bu halk üç be  cahilden ibaret de ildir. Din büyük, din
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mukaddestir. Biz onu ba zda, s rt zda, aya zda de il, dima zda, kalbimizde,

vicdan ve iman zda ta mal z. Ümmet-i Muhammedi dü ünen ve ümmetin hâlâs  için

ömrüm son nefesine kadar itap eden merhum Pierre Loti’nin masum apkas , Bursa’y

çi neyen Yunan ordusuna en eni temellüklerde bulunmaktan ve Eski ehir’in sukut etti i

gün Kral Yorgi’yi telgrafla tebrik etmekten hava etmeyen Bursa Müftisi ders-i âmm Ömer

Fevzi Efendi’nin ye il sar ndan daha muhterem ve daha mübarektir”.

At f Hoca, Süleyman Nazif in ‘ mâna Tasallut’ ba kl  makalesine cevap verirken;

"Makale ilim ve mant k dairesinde yaz lm  bir tenkitname olsayd , ilmi cevap verdikten

ba ka samimi te ekkürat  arz ve takdim ederdim" dedikten sonra, "Süleyman Nazif in,

(bugün de bir ders-i âmm ç km  birçok Müslüman n tepeden t rna a kadar kâfir

bulunduklar na ilamlar ne rediyor. Art k yeter. Bu halk üç be  cahil mutaass n keyfine

kulluk edemez) sözüyle iftira etti ini, risalesinde Müslüman olan hiçbir ferdin küfrüne dair

bir manan n bulunmad " yazmaktad r.

At f Hoca, makalesinin devam nda hem Süleyman Nazif’e cevap vermekle hem de

as l konu ile ilgili görü lerini aç klamaktad r:

apkada alâmet-i küfr olacak bir ey yoktur. apka küfr de il, haram de il,

mekruh de il, fes gibi külah gibi, taç gibi bigünah bir serpu tur. Pierre Loti’nin masum

apkas ... Bu sözleriyle apka hakk ndaki akide-i esasiyesini izhar etmi , sarih ve kati

fetvas  vermi tir. Hâlbuki risalede apkaya dair mübahisi Feteva-  Hindiye, Kad han,

Muhid-i Burhani gibi ketb ü mutebere-i f khiyeden ve ulum- er’ide ihtisaslar  bulunan

eimme-i din ve fükaha-i zevi’l-i ihtiram n kitaplar ndan ahz ile tercüme ettim. Ruh-

meseleye kendili inden bir ey ilave etmedim. Ve edilmesiyle beraber meseleyi kemal-i

vuzuhla beyan ettim. Fakat, bahis ilmi oldu u için hin-i mütalaada biraz dikkat ister.

lm-i f hta erbab-  ihtisastan bulunan ve sözleri her veçhile âyân-  itimat olan

zevat-  kiram n sözlerine mi ehl-i slam’ n itimat ve iman etmesi vacip olur, yoksa kendisi

itiraf etti i veçhile yirmiden k rk be  ya na kadar ekk vadisinde dola an ve izlal

vadisinde ya ayan on bir senelik slamiyet’i zaman nda da zaruriyat-  diniyeye

sald rmaktan geri durmayan Süleyman Nazif Bey’in apka hakk nda vermi  oldu u

hükümlere, fetvalara m  itimat etmeleri laz m gelece ine dair verilecek hükmü yine efkar-

ammeye havale ederim”.221

221 K ç, a.g.e., s. 197-204.
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3.2.2. Atatürk’ün Kastamonu Ziyareti

Atatürk, 25 A ustos 1925 günü Kastamonu’ya gitmi ti. Kendisi bu ehre ilk defa

geliyordu. Kurtar lar  ilk kez görecek olan halk heyecanla onu bekliyordu.222  Art k her

seyahatinde bir ink lâp bir yenilik yaratan Atatürk’ün bu seyahatinde ne yapaca  merakla

bekleniyordu.223 25 A ustos 1925 Sal  günü Kastamonu’dan nebolu’ya geçen Gazi, tarihi

apka Nutku’nu bu ilçede yapm r. Mustafa Kemal Atatürk bu nutkunda:

“Ey milletini seven ve memleketi, milleti için hayat  fedadan çekinmemi

bulunan k ymetli vatanda lar! Hep beraber bütün cihana sarih ifade edelim ki bunca

ink lâbât n uurlu kahraman  olan bu millet, medeniyet güne inin bütün hararetini

alm r.” dedikten sonra konu mas na öyle devam etmi tir:

“Efendiler, Türkiye Cumhuriyeti’ni tesis eden Türk halk  medenidir. Tarihte

medenidir, hakikatte medenidir. Fakat medeniyim diyen Türkiye Cumhuriyeti halk ;

fikriyle, zihniyetiyle medeni oldu unu ispat ve izhar etmek mecburiyetindedir. Velhas l

medeniyim diyen, Türkiye’nin hakikaten medeni olan halk  ba ndan a  vaz-  haricisiyle

dahi medeni ve mütekâmil insanlar oldu unu filen göstermeye mecburdurlar. Bu son

sözlerimi vaz h ifade etmeliyim ki bütün memleket ve cihan ne demek istedi imi suhuletle

anlas n. Bu izahat  heyet-i âlinize, heyet-i umumiyeye bir sualle tevcih etmek istiyorum,

soruyorum:

-Bizim k yafetimiz milli midir? (hay r sadalar )

-Bizim k yafetimiz medeni ve beynelmilel midir? (hay r, hay r sadalar )

-Size i tirak ediyorum. Tabirimi ma’zûr görünüz. Alt  kaval üstü hane diye ifade

olunabilecek bir k yafet, ne millidir ve ne de beynelmileldir. O halde k yafetsiz bir millet

olur mu arkada lar? Böyle tavsih olunmaya raz  m z arkada lar (hay r hay r katiyen

sesleri). Çok k ymetli bir cevheri çamurla s vayarak enzar-  âleme göstermekte mana var

r? Ve bu çamurun içinde cevher gizlidir, fakat anlayam yorsunuz demek musip midir?

Cevheri gösterebilmek için çamuru atmak elzemdir, tabiidir. Arkada lar Turan k yafetini

ara p ihya eyleme e mahal yoktur. Medeni ve beynelmilel k yafet bizim çok cevherli,

milletimiz için lay k bir k yafettir. Onu iktisa edece iz. Ayakta iskarpin veya fotin, bacakta

pantolon, yelek, gömlek, kravat, yakal k, caket ve bittab bunlar n mütemmimi olmak üzere

222 Olcaytu, a.g.e., s. 65.
223 Olcaytu, a.g.e., s. 65.
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ba ta siperi emsli serpu , bunu aç k söylemek isterim. Bu serpu un ismine apka denir.

Redingot gibi, bonjur, smokin gibi i te apkan z!

Buna caiz de il diyenler vard r. Onlara diyeyim ki çok gafilsiniz ve çok cahilsiniz

ve onlara sormak isterim:

Yunan serpu u olan fesi giymek caiz olur da apkay  giymek neden olmaz ve yine

onlara, bütün millete hat rlatmak isterim ki Bizans papazlar n ve Yahudi hahamlar n

kisve-i mahsusas  olan cüppeyi ne vakit, ne için ve nas l giydiler.224 Gerçekten de II.

Mahmut devrinde ulema ve softalarca giyilmesi caiz olmayan fes, II. Abdülhamit devrinde

yine ulema ve softalarca din ve iman alameti olarak kabul edilmeye ba lanm r.225 Bu

nokta-i nazara ait beyanat  bitirmezden evvel birkaç kelime daha söylemek isterim.

Efendiler, ictimai hayat n ba lang , aile hayat r. Aile izaha hacet yoktur ki,

kad n ve erkekten mürekkeptir. Kad nlar z hakk nda, erkekler hakk nda söz söyledi im

kadar fazla izahatta bulunmayaca m. Bu mevcudiyet-i ulviyeyi bilhassa huzurlar zda

müsamaha ile geçemem. Müsaade buyurulursa bir iki kelime söyleyece im ve siz

söylemek istedi imi kolayca anlayacaks z. Seyahatim esnas nda köylerde de il, bilhassa

kasaba ve ehirlerde kad n arkada lar n yüzlerini ve gözlerini çok kesif ve itina ile

kapatmakta olduklar  gördüm. Bilhassa bu s cak mevsimde bu tarz, kendileri için

mutlaka azap ve zd rap sebebi oldu unu tahmin ediyorum. Erkek arkada lar, bu biraz da

bizim hodbinli imizin eseridir. Çok afif ve dikkatli oldu umuzun icab r fakat muhterem

arkada lar, kad nlar z da bizim gibi anlayan ve dü ünen insanlard r. Onlara mukaddesat-

 ahlakiyyeyi telkin etmek, milli ahlak  anlatmak ve onlar n dima  nur ile nezahetle

techiz etmek esas  üzerinde bulunduktan sonra fazla hodbinli e lüzum kalmaz. Onlar

yüzünü cihana göstersinler. Ve gözleriyle cihan  dikkatle görebilsinler. Burada korkulacak

bir ey yoktur.

Arkada lar, suret-i mütehakk kada (kesinlikle) telaffuz ediyorum. Korkmay z bu

gidi  zaruridir. Bu zaruret bizi yüksek ve mühim bir neticeye ula yor. sterseniz

bildireyim ki, bu kadar yüksek ve mühim bir neticeye var olmak için laz m gelirse, baz

kurbanlar da verelim. Bunun ehemmiyeti yoktur. Mühim olarak unu ihtar edeyim ki, bu

halin muhafazas nda taannüt ve taassup, hepimizi her an kurban koyun olmak istidad ndan

224 K ç, a.g.e., s. 207-208.
225 Atay, a.g.e., s. 431.
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kurtaramaz… Medeniyetin co kun seli kar nda mukavemet beyhudedir. Ve o, gafil ve

itaatsizler hakk nda çok ac mas zd r”.226

 O ak am Kastamonu’nun me hur eyhi sakal  t ra  ederek ba nda apkas  ile

Atatürk’ü ziyaret etmi tir.227

Gazi Mustafa Kemal Pa a, 30 A ustos 1925’te Kastamonu Halk F rkas  binas nda

da bir nutuk söylemi  ve çe itli konulara de indikten sonra k yafet meselesine geçerek

demi tir ki:

nebolu’da ve di er baz  yerlerde söyledim. Bugünün meselesi gibi mütalaa

edilece inden burada da bahsetmek isterim. Her milletin oldu u gibi bizim de milli bir

yafetimiz varm , fakat gayri kabil-i inkârd r ki ta z k yafet o de ildir. Hatta milli

yafetimizin ne oldu unu bilenler içimizde azd r bile. Mesela kar mda kalabal n içinde

bir zât görüyorum (eliyle i aret ederek). Ba nda fes, fesin üstünde bir ye il sar k, s rt nda

bir mintan, onun üstünde benim s rt mdaki gibi bir ceket, daha alt taraf  göremiyorum.

imdi bu k yafet nedir? Medenî bir insan bu alelâcaib k yafete girip dünyay  kendine

güldürür mü? (Evet, güldürür sadâlar )”.228

Kastamonu halk n böylece apkay  benimsemesi yurdun her yan nda da yay ld  ve

fesler yava  yava  at lmaya ba land .229

Atatürk bu konuda giyim sorununu pratik bir yönden de ele almaktayd .

Bir toplant da dinleyiciler aras nda bulunan bir terziye dönerek, alvar ve çak r

giymi  bir adam  gösterdi ve hangisinin daha ucuza ç kt  sordu: “Bu giyim mi, yoksa

uluslar aras  ça da  tipte kostüm mü?” Terzi: “Uluslar aras  tipte kostüm” diye cevap

verdi. Gazi, sonucun üzerinde durarak: “Ya, gördünüz mü dedi, bu adam n s rt ndaki gibi

bir elbise yerine kendinize iki kostüm yapt rabilirsiniz”.230

Gazi bu gezisi s ras nda yapt  çe itli konu malar nda imdiye kadar yap lan ve

yap lacak olan ink lâplar n hedefini, “Türkiye Cumhuriyeti halk  tamam  ile ve bütün

ekilleriyle medeni bir toplum haline getirmektir.” diye aç klam r.231

Mustafa Kemal Pa a, Kastamonu seyahatinden Ankara’ya apkal  dönmü tür. ehir

yak nlar nda kendisini kar lamaya gidenlerden Yunus Nadi’nin apkas  be enerek

kendisininki ile de tirmi , ilk havadisi duyar duymaz ba na apka giyerek stiklal

226 Saray, a.g.e., s. 126.
227 Egeli, a.g.e., s. 71-72.
228 K ç, “ apka Meselesi”, s. 539-540.
229 Olcaytu, a.g.e., s. 65.
230 Kinross, a.g.e., s. 628.
231 K ç, a.g.e., s. 205.
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Mahkemesi’ne geldi i için ‘Vakit’ muhabirini huzurundan kovan ve hapsetmeye kalk an

rahmetli Afyon milletvekili Ali Bey de apkas  ile kar lay lar aras nda idi.

Bir hayli sonra, meselâ zmir gibi ayd n çevreler varken, ilk apkay  niçin

Kastamonu taassubu içinde giydi i soruldu unda cevaben:

zmir taraf  halk  beni birçok defa gördü. E er orada apka giysem, bana de il,

apkama bakarlard . Beni ilk defa görenler ise apkamla oldu um gibi kabul ettiler”

demi tir.

Mahmut Esat Bozkurt ‘Atatürk htilal ’ adl  kitab nda; “ apka, medeni kanun vs.

bunlar ilan edilen yeni Türk rejiminin gerekimleridir. apka giymek ne demek? Bütün

ilerlemenin ba nda bu mu gelir? Evet ve bunda hiç üphe edilmemelidir. Gerçi fes giymek

bir mesele de ildir. Fakat mesele fese bir kutsall k veren onu ç kar p atmay , mukaddesata

hakaret sayan zihniyettedir.232 Atatürk için ba k de tirmenin din ve iman de tirme

oldu u gibi bat l inan lara saplanan ve m hlanan kafaya hiçbir ileri tefekkür n

vuramayaca  malumdu. As l mesele kafan n içindeki bat l inan lar  söküp atmakta idi. Bu

ba k de il ba  davas  idi.233 apka giymek, i te böyle sakat bir zihniyeti yerlere,

çamurlara çalmak için gerekliydi. apka giymekle, ilerlemelere mani olan bu kara engel

söküldü, y ld , yerin dibine geçirildi. Büyük yürüyü  yollar  aç ld ” diyerek,

dü üncelerini belirttikten sonra, bir de hat ras  nakleder:

Atatürk bir gün, lütfen, bu husustaki fikrimi sormu lard . O s rada Musul i i,

aleyhimize sonuçland  için, rahmetli hayli s nt  idi. u cevab  vermek cesaretinde

bulundum: “ apka giymek, bu millet hesab na bir Musul fethinden üstündür!” Atatürk

hafifçe gülümsedi ve ba  birkaç defa e erek beni taltif etti.234

1934’te bir Hollandal  gazeteci, smet Pa a K z Enstitüsü’nde Atatürk’ü gördü:

“Ekselans, dedi, size yorum. Mesela bizde bir kanun ç ksa, tahta pabucu

methetse, ertesi günü Hollanda halk  yürüyü ünü kaybeder. Siz bir gün karar veriyorsunuz,

bütün millet serpu unu de tiriyor. Ertesi gün sa dan sola yazarken, soldan sa a yaz yor.

Bunu hikmeti nedir?

Atatürk güldü:

-Bu, Türk Milleti mucizesidir. Ben sadece onu tan yan bir ferdim”.235

232 K ç, “ apka Meselesi”, s. 540-541.
233 Atay, a.g.e., s. 432.
234 K ç, “ apka Meselesi”, s. 541.
235 Egeli, a.g.e., s. 72.
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Netice olarak da unu da belirtmek gerekir ki, slam ile Arap kültürü ve adetlerini

birbirinden iyi ay rmak gerekir. slam olmak için Arapla mayal m, Arapça okumayal m ve

Arapça konu mayal m. Yoksa bu din, sadece bir Arap dini olarak kal r ve yeni nesilleri

kendinden uzakla r.236

3.2.3. apka ktisas  Kanunu ve Sonras nda Ya anan Baz  Olaylar

apka ktisas ” hakk ndaki kanun önerisi 16 Ekim’de Konya Mebusu Refik Bey

ve arkada lar nca Meclis Ba kanl ’na verilmi tir. Öneri ilgili komisyonlardan (Adliye ve

Dâhiliye) geçtikten sonra, genel kurula gelmi  ve Refik Bey’in önerisi 25 Ekim’de

görü ülmeye ba lanm r.

Art k ba n apka olmas nda ve bu kanunun oybirli i ile kabul edilmesinde

Meclis birlik yapm ken ba ms z Bursa Mebusu Nurettin Pa a kanunun aleyhinde uzun

bir önerge vererek gerek bu kanunun ve gerekse hükümetin kararnamesinin Te kilat-

Esasiye Kanunu’na ayk  oldu unu savunmu sa da bu sav , Meclis taraf ndan iddetle

kar lanm , Meclis’te sert tart malara ve kar kl  söz düellolar na neden olmu tur.237

Nurettin Pa a; kar  ç n as l sorun hakk nda olmad  söylemi , kanunun Te kilat-

Esasiye Kanunu’nun birçok maddesine ayk  oldu unu savunmu  ve Meclis’teki

hukukçular  bu konuda söz söylemeye ça rm . Ondan sonra bir daha kürsüye

kmam r.

Ba ta Adliye Vekili Mahmut Esat Bey olmak üzere baz  hukukçu mebuslar da

Nurettin Pa a’n n önerisine kar  ç km lar ve bütünüyle reddetmi lerdir.

Nurettin Pa a’n n önerisini tepki ile kar layan mebuslar n bu öneriye vermi

olduklar  cevaplar oldukça sertti. lk söz alan Konya Mebusu Refik Bey, ulusun kabul

etti i, bütün uygar uluslar n kabul etti i apkaya kar  ç kman n Nurettin Pa a’n n seçim

bölgesi olan Bursa halk n e ilimini yans tmayaca , Meclis’ten ç kan kanunlar n

ulusun varl  korumak esas na dayand  savunmu tur.238 Daha sonra söz alan Adliye

Vekili Mahmut Esat Bey ( zmir) de kanunun anayasaya ayk  olmad , Japonya’da

mebuslar n kendi meclislerinde silindir apka giymek zorunda oldu unu belirttiler.239

ao lu Ahmet Bey (Kars) de; “ apka meselesinin anayasa ile ilgili oldu unu i itirken

236 Manaz, a.g.e., s. 302.
237 TBMM Z.C., Devre: 2, : 14, C: 19, s. 222-231.
238 TBMM Z.C., Devre: 2, : 14, C: 19, s. 223.
239 TBMM Z.C., Devre: 2, : 14, C: 19, s. 223-224.
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utand m. apka meselesinin, gömle in ve redingotun, mendilin anayasa ile ne alakas

vard r? Bu ne zihniyet? Ve bu zihniyetin ifade etti i mana nedir? apka giymi  de

anayasay  ihlal etmi . Bu kelimeleri i itebilece imiz dünyada bir kürsü yoktur. Bu

kürsüden söylenmi  bu sözlerin manas  bu kürsünün ifade etti i manay  anlamamak

demektir. Anayasa bir milletin hayat n esas çizgilerini tertipler ve düzenler” dedikten

sonra, bunlar  anayasa ile ilgili sanman n anayasay  anlamamak demek oldu unu ileri

sürdü.240 Rasih Bey (Antalya), Peygamberin bile am’daki Roma Valisi taraf ndan

kendisine hediye edilen ceketi giydi ini hat rlatarak, “ apka giymekle insan H ristiyan

olmaz. Yahudiler apka giymi lerdir diye H ristiyan m  olmu lard r. H ristiyan Mecusileri

sar k sar yorlar diye Müslüman m  olmu lard r? Allah’ n kullar na ç karm  oldu u yani,

giymeleri, içmeleri, yemeleri için vermi  oldu u eyleri haram eden kimlerdir?

Binaenaleyh böyle, Allah taraf ndan tahkim edilmemi eyleri haram eklinde göstermek

hem dine ve hem de memlekete kar  bir iftira olur” diyerek k yafetin dinle hiçbir ilgisinin

bulunmad  ileri sürdü.241 Daha  sonra  ükrü  Kaya  (Mente e),  Rag p  (Kütahya),  Refik

(Konya), Mustafa Necati ( zmir) ve Hakk  Tar k (Giresun) beyler söz alarak Nurettin

Pa a’y  ele tirmi lerdir.

Mustafa Kemal Atatürk, Nutuk’ta Nurettin Pa a’dan ve giri imlerinden söz etmekte

ve ayr ca onun apka Kanunu’na kar  ç kmas na da büyük tepki göstermektedir.242

Neticede 25 Kas m 1925 tarih ve 671 say  kanunun birinci maddesi öyleydi:

TBMM üyeleri ile genel, özel ve yerel idare ile tüm kurulu lara mensup memurlar

ve görevliler Türk ulusunun giymi  oldu u apkay  giymek zorunlulu undad r. Türkiye

halk n genel ba apka olup buna ayk  bir al kanl n devam  hükümet önler.243

(EK-11)

Üslup dikkat çekicidir. Hükümet ve meclisin saptad  bir karara uyulmas n

zorunlu k nmas  yerine, halk taraf ndan esasen benimsenmi  bir giysinin resmi görevlilere

kabul ettirilmesi yasalla lmaktad r.244 Görülüyor ki apka giyme zorunlulu u halk için

teklif edilmemi tir. Çünkü halk böyle bir kanun zoruna gerek kalmadan apkay  giymeye

ba lam . Teklifteki kanun zorunlulu u ‘mebuslar ve memurlar’ içindi. Demek ki genel

olarak toplumun k ndaki de iklik devrimi kanun zoru ile olmam r. apka giyimi, bu

240 TBMM Z.C., Devre: 2, : 14, C: 19, s. 224-225.
241 TBMM Z.C., Devre: 2, : 14, C: 19, s. 226-227.
242 K ç, a.g.e., s. 212-214.
243 TBMM Z.C., Devre: 2, : 14, C: 19, s. 231.
244 Orhan Kolo lu, “ apka Devrimi Kafan n D na De il, çine Yönelikti”, Toplumsal Tarih, C: 14, S: 83,
(Kas m 2000),  s. 21.
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gerçe in milli vicdana mal edilmesiyle ba lam r. Kanun zoru koyma ihtiyac  halka göre

ayd n olmalar  gereken mebus ve memurlar için duyulmu tur.245 Yanl  anla lmalara

mahal vermemek ad na da dikkat edilmi tir. Nitekim Türkiye Cumhuriyeti

Ba vekâlet’inden ç kan bir kararnameye göre apka kanunu daha ç kmadan önce

Bulgaristan’ n Filibe kasabas nda ne rolunan ve Türkiye’de apka giyilmesinin iddetli

aleyhinde bulunan “Koca Balkan” gazetesinin Türkiye’ye giri ini yasaklayan bir

kararname bile ç kartm r.246

Kanunun özü incelendi inde toplumsal birlikteli in ve s f ayr mc n ortadan

kald lmak istendi i apaç k olarak görülecektir. Kanunun yay mlanmas ndan sonra baz

görevliler dini k yafet giyebilmek için ellerine vesika verilmesini talep etmi ler, ancak

olumsuz cevapla kar la lard r.247 Zira dini k yafet diye bir kavram slam dininde

görülmü  bir ey de ildir. Giyilen k yafeti bir üniforma gibi görmek laz md r, yani görev

esnas nda giyilebilen di er zamanlarda hükmü olmayan bir ey diye yorumlan rsa zaten

ortada bir problemin olmad  da görülecektir.

apka nk lâb na bir de tarikatlar n yasaklanmas  ve tekkelerin kapat lmas

eklenince, ülkenin birçok yerinde, bunlar  “dinin elden gitmesi” eklinde alg layan tepkiler

yükselmi , Erzurum’da, Mara ’ta, Rize’de, Sivas’ta Kayseri’de, Malatya’da apka kar

birtak m olaylar meydana gelmi tir.248

apka Devrimi’ne tepkiler, döneminde iki gerekçeye dayanm . Dinden ayr lma

ve ekilcili e ya da taklide yönelme.

Asl nda cumhuriyetin ilan , hilafetin kald lmas , eriye mahkemelerinin

kapat lmas , hiyanet-i vataniye yasas na dinin politikaya alet edilemeyece inin eklenmesi

gibi giri imler yüzünden kabaran tepkiler apka olay  bahane edinmi lerdir. Bir kez daha

din elden gidiyor feryatlar  yükselmi tir. Bunlara ba ta Arap ülkelerinden olmak üzere

ar dan da destek gelmi tir. apka iktisas  hakk ndaki yasan n meclisteki tart malar

ras nda kar t görü ler de aç kland , ama as l tepkiler bütün dünya çap nda oldu.

Bat da, kafan n d  de il, içi önemlidir; dolay yla ekilci bir giri im diyenler

belirdi. Buna kar k, a  tutuculu a kar  en etkili karar oldu unu belirtenler bir

hayliydi.

245 Mahmut Golo lu, Türkiye Cumhuriyeti Tarihi-I Devrimler ve Tepkileri (1924-1930), Türkiye 
Bankas  Kültür yay nlar , stanbul, 2007, s. 167.
246 BCA: 30..18.1.1.1./4.44.14.1.
247 BCA: 51..0.0.0./13.110..21.; BCA: 51..0.0.0./13.111..41.; BCA: 51..0.0.0./13.108..10.
248 K ç, a.g.e., s. 215.
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r’da fesi b rakman n dinsizlik say laca  görü ü egemendi. Sömürge

durumunda olduklar  için i galcinin ba  benimsemek ç karlar na ayk  görünüyordu.

Hindistan, Cezayir gibi yerlerde de ayn  e ilim vard . ran’da yerli nitelikli, güne  siperlikli

Pehlevi ba  kullan larak bir ara yol arand . Afganistan tam giri imde bulundu, ama

yürümedi. Filistin’de Yahudilerle Araplar feste birle meyi ye lediler. Irak ve Suriye’de

milli ba k aray  görüldü. Türkiye d ndaki eski Osmanl  Türkleri de –K br s hariç–

genelde fese sar ld lar. Bu alanda ilginç bir çat ma 1937-1939’da Hatay’da ya and .

Türkler apka giyerken, Araplar i galci Fransa’n n simgesi sayd klar apkay  protesto

ediyorlard .249

Türkiye’de meydana gelen tepkiler de toplumca benimsenmi , desteklenmi , ho

görülmü  olaylar de ildi. Nitekim, Erzurum’daki eleba  Hac  Osman’ n; Kayseri’deki

Ahmet Hamdi’nin, Giresun’daki eyh Muharrem’in buralara yeni gelmi  kimseler

olduklar n anla lm  olmas  da bu gerçe i aç kça ve kesinlikle peki tiriyordu. Halk da

bu tür gerici olaylar  nefretle kar yor ve bu duygular  Ankara’ya gönderdi i

telgraflarda aç kça belirtiyordu. Meselâ Erzurum Belediye Ba kan  Nâfiz, Müftü Sad k,

Halk Partisi Ba kan  Ahmet R za ve di er baz ehir ileri gelenlerinin ortakla a

imzalad klar  telgrafta öyle deniliyordu: “Vücutlar  memleket için în olan mahdut baz

rüzelâ taraf ndan bugün alessabah müesif hadise zuhur etmi  ise de hükümetimizin tedbir-i

saibesi sayesinde lehülhamd ç kt  anda ve yerde batm r.

Vatan n bir uzvu hayat bah as  olup, hükümetimizin mukarrerat  hürmetle telakki

eden; isyana, fitneye, irticaya kar  nas l bir nazar  nefreti oldu u ve imhas  nas l âcil bir

vecibe bildi ini hadise-i ahiredeki can na minnet bildi i hizmeti ile isbat eylemi  olan

Erzurum’un pâk ve nezih halk  bu hadise-i elem ve iftiradan dolay  teessürlerini arz ve

müsebbiplerine lanet eder ve bugün memleketimiz nam na sürülmesi muhtemel lekenin

müsebbiplerinin pek a r bir surette ve esas mürettip ve mü evviklerinin sehpay  adalette

rp nmalar  suretiyle silinmesi Erzurumlular n en samimi nuhbe-i âmâli oldu unu arz

eyleriz”.250 Yine bir ba ka örnek de Cizre’de meydana gelmi ,  apka devrimi ve

reisicumhur aleyhinde propaganda yapan Seyid Nuri ve onu polisin elinden kaç rmaya

te ebbüs eden ah slar ark stiklal Mahkemesi’ne verilmi lerdir.251 Müslüman tutucular n

zaman zaman ba  gösteren ayaklanma ve kar kl klar , genellikle kendilerinin eski güç

249 Kolo lu, a.g.m., s. 24.
250 K ç, “ apka Meselesi”, s. 545-546.
251 BCA: 30..10.0.0.0./102.667..10.
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kaynaklar  ortadan kald ran ink lâp hareketlerine do rudan do ruya verdikleri

cevaplard r diye nitelendirmek yerinde olacakt r.252

Mustafa Kemal Atatürk’ün de her zaman belirtti i ve dirençle anlatmaya çal

gibi; halk hiçbir zaman devrimlere kar  olmad  ve devrimlere kar  olanlar  tutmad

içindir ki; bu tür olaylar geni lemeden, h zla bast p yok edilmi tir.

Burada u noktay  belirtmek yerinde olur; bu olaylardan mahkûm olanlar, apka

giymedikleri için cezaland lmam lard r. Bunlar, apka giyilmesini protesto ettikleri,

buna engel olmak istedikleri ve bu nedenle ba  kald rd klar , ayaklanma giri iminde

bulunduklar  için cezaland lm lard r.

Mustafa Kemal Pa a’n n konu malar , fese bir kutsall k veren, onu dinin gere i

olarak gören ve ç kar p atmay  kutsal kavramlara hakaret sayan sakat bir dü ünü ün

ortadan kald larak, Türkiye’de fes giyilmesini yasaklayan 25 Kas m 1925 tarihli apka

Kanunu’nun ç kar lmas nda önemli bir neden olsa gerekir.253

Bu tarihten sonra apka ve kasket Türk milletinin öz giysilerinden oldu. Bundan

böyle sar k her önüne gelen taraf ndan giyilmekten kurtar lm , yaln zca din görevlilerinin

görev ba nda giyebilecekleri erefli bir üniforma olarak muhafaza edilmi tir.

Medeni Kanunun dolay yla ve lâikli in bir parças  ve tamamlay  olarak k yafet

devrimi yap lm r. Bu devrimden önce Türk milleti fesli, külahl , abal , alvarl , poturlu,

zivgal , çar afl , sar kl  ve peçeli k yafetler içerisinde genel görünü ü ile bir karnaval

havas na bürünmü  daha kötüsü de fes, peçe ve çar af, dinin bir parças  zannedilir

olmu tur. Bu k yafet ke meke ini Atatürk, k yafet devrimi ile düzeltti ve dinin k yafetle

de il, inançla yücelece ini kan tlad .254

21. yüzy la girmek üzere oldu umuz u günlerde dahi fes, sar k vb. ile caddelerde

dola an ki ilere tek tük rastlanmaktad r. Ancak, apka ink lâb  amac na ula r. Zira

halk demokratik ve lâik rejimi benimsemi  bulunmaktad r. Art k bu k yafetler rejim için

tehlike sinyali olmaktan ç km r. Türkiye halk  bugün genellikle apka giymemektedir.

Ancak, o gün apkan n ifade etmekte oldu u ça da  zihniyet bugün apkas z kafalarda

hâkimdir. Zaten as l olan da ça da  zihniyeti hâkim k lmakt r.255

k k yafet ink lâb  ile ilgili bir di er yasal düzenleme de 3 Aral k 1934 tarihli

‘Baz  kisvelerin giyilemeyece ine dair kanun’dur. Bu kanunun gerekçesinde belirtilir ki;

252 Stanford J. Shaw ve Ezel Kural Shaw, Osmanl mparatorlu u ve Modern Türkiye, Çev: Mehmet
Harmanc , C: II, stanbul, 1983, s. 456.
253 K ç, a.g.e., s. 220.
254 Olcaytu, a.g.e., s. 65.
255 Sar saman, a.g.m., s. 1104.
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ruhanilerin dini k yafetlerini ancak ayinler esnas nda ta p ayinler d nda herhangi bir

ferdin ta yabilece i k yafetlerde bulunmas  hususu lüzumlu görülmü  ve bu gayenin

temini için kanunun teklif edildi i ve teklifin ruhani k yafetlere dair olan birinci maddesi

ile Türkiye’de yan yana ya ayan insanlar n birbirlerine kar  medeni ve insani sayg larla

ya ayabilmeleri ve her türlü so ukluk ve geçimsizlik bahanelerinin bertaraf edilmesinin

amaçland  belirtilmi tir. Cumhuriyetin s rlar  içinde ya ayan insanlar n herhangi din ve

mezhebe mensup olurlarsa olsunlar vicdan özgürlü ü konusunda tam bir e itli e

mazhariyetlerini ço unluk olsun, az nl k olsun; yabanc  olsun, yerli olsun Türkiye’de

herkesin, dini hürriyetin tazimi hususunda ve kamu düzeninin gerekleri hususunda e it

oldu una da at fta bulunulmu tur.256 (EK-12)

Kanun görü melerinde Mu  Mebusu Hakk  K ç Bey, “Baylar, bugün yüksek

huzurunuza getirilen kanun, hurafelere ve hurafecileri temsil edenlere dair bir kanundur.

Vak a onlar, çoktan mezara girmi lerdir. Bu kanun onlar n üzerine ta tan bir bask

vazifesini görecek, onlar n hurafelerinin s zmas na mani te kil edecek; art k bu hurafeleri

biz de çocuklar z da görmeyece iz (Okay sesleri). Baylar, bu kanun büyük ink lâb n

yaratt  kanunlar n en mübareklerindendir” eklinde görü lerini belirtmi , Dahiliye Vekili

ükrü Kaya Bey de “Baylar, bu kanunu icap ettiren sebebin asl , mahiyeti ink lab n

emretti i bir zarurettir. Türkiye Cumhuriyeti’nin hatta Türkiye Devleti’nin bekas yla

alakadar bir kamu düzeni meselesidir.

Lâik devlet, bu zaruretleri gözetirken u veya bu dinin hükümleriyle alakadar

olamaz (Okay sesleri). Bu kararlar  verdiren sebepler do rudan do ruya milletin

menfaatinin icap ettirdi i maddi ve gerçek sebeplerdir. u dinde bu k yafet vard r, bu dinde

u k yafet vard r. Hakikaten lâik olan hükümetimizin akl ndan böyle bir endi e

geçmemi tir. Bu yürüyen ve yürümesi laz m gelen canl  ink lâb n eseridir. nk lâp

yap ld  zaman onun gösterdi i zaruretler takip edilmez ve inki af na yard m edilmezse o

ink lâp geri kal r, hatta geriye döner. nk lâp geriye döndü ü vakit, bu Türk camias n

nas l bir ak bete duçar olaca  tahmin etmek gayet kolayd r. nk lâb n emirlerini

yapmamak, irticaya hizmet etmek, mürteci olmak demektir. mparatorlu un kendi eliyle bu

millete haz rlad  ak betleri tekrar haz rlamak demektir. Bizim içimizden asla böyle bir

adam ç kmayacakt r (Okay sesleri, iddetli alk lar).

256 TBMM Z.C., Devre: IV, C: 25, 26 Kas m 1934 tarihli Baz  Kisvelerin giyilemeyece ine dair kanun
layihas  ve Dahiliye Encümeni Mazbatas  (1/1138)
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Bu kanun u veyahut bu ferde; u veyahut bu te ekküle kar  al nm  bir tedbir

de ildir. Umumidir ve zaman n, ink lâb n icap ettirdi i bir zarurettir. Yani bu tedbir bugün

al nmazsa memleketin asayi i, ak beti vahim neticelere u rar” diyerek hükümetin

kararl  dile getirmi  daha sonra da kanun kabul edilmi tir. Kanunun birinci

maddesinde “Herhangi din ve mezhebe mensup olurlarsa olsunlar ruhanilerin mabet ve

ayinler haricinde ruhani kisve ta malar  yasakt r” denilmekteydi.257 Bu ekilde de

toplumda s f farkl na sebep olabilecek türden uygulamalar n önüne geçilmesi, ulus

bilincinin geli tirilmeye çal ld  bu dönemde fertlerin görünümlerinin de bir olmas  ve

din ve vicdan hürriyetinin yerle mesine ortam haz rlanm r diyebiliriz.

3.3. Türkçe Kuran, Ezan ve Hutbe Uygulamalar

Cuma ve bayram hutbelerinden cemaatin yeterince istifade edebilmesi ve böylece

hutbeden beklenen i levin yerine gelmi  olmas  aç ndan, hutbenin mev’ize k sm n

Türkçe okunmas  gerekti i hususu cumhuriyetten önce de zaman zaman dile getirilmi tir.

Ayr ca, ehil, yapabilen görevliler Türkçe hutbe tertip edip okumu lard r. Ancak, bu

beceriyi gösteremeyenler, Arapça yaz lm  ve daha çok kameri aylar ile dinî gün ve

gecelerin faziletlerini konu alan hutbeleri okumu lard r.

Türk halk  için camilerde okunan hutbelerin nasihat k sm n Türkçe olmas

gerekti i do rultusundaki görü ler, sadece dinî ve ilmî çevrelerde de il, daha cumhuriyetin

ilk y llar nda Türkiye Büyük Millet Meclisi çat  alt nda da dile getirilmi tir.

Atatürk’ün 07 ubat 1923 tarihindeki me hur Bal kesir Hutbesi’ne bakacak

olursak; “Ey Millet! Allah birdir, an  büyüktür. Allah’ n selameti, ât feti ve hayr

üzerinize olsun. Peygamberimiz efendimiz hazretleri, Cenab-  Hak taraf ndan insanlara

dini hakikatleri tebli e, memur ve Resul olmu tur. Koydu u esas kanunlar cümlemizce

malumdur ki, Kuran-  Azimü an’daki ayetlerdir. nsanlara feyz ruhunu vermi  olan

dinimiz son dindir. Ekmel dindir. Çünkü dinimiz akla, mant a, hakikate uymam  olsayd ,

bununla di er lahi ve tabii kanunlar aras nda ayk klar olmas  gerekirdi. Çünkü bütün

lahi kanunlar  yapan Cenab-  Hak’t r.

Arkada lar! Cenab-  Peygamber mesaisinde iki dara yani iki haneye malik

bulunuyordu. Biri kendi hanesi, di eri Allah’ n evi idi. Millet i lerini Allah’ n evinde

yapard .

257 TBMM Z.C., Devre: IV, : 11, C: 25, s. 75-77.
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Efendiler, camiler, birbirimizin yüzüne bakmaks n yat p kalkmak için

yap lmam r. Camiler, ibadet ve itaatle beraber din ve dünya için neler yapmak

gerekti ini dü ünmek, yani me veret için yap lm r. Millet i lerinde her ferdin zihni, ba

ba na faaliyette bulunmak elzemdir.

te bizim burada din ve dünya için, istikbal ve istiklalimiz için neler

dü ündü ümüzü meydana koyal m. Ben yaln z kendi dü üncemi söylemek istemiyorum.

Milli emelleri, milli iradeyi yaln z bir ahs n dü üncesinden de il, bütün millet fertlerinin

arzular n, emellerinin bilinmesi neticesinden ç karmak gerekir. Binaenaleyh benden ne

renmek, ne sormak istiyorsan z serbestçe sorman  rica ederim”.

Atatürk, Bal kesir Pa a Camii’ndeki hitabesini yapt ktan sonra halk n suallerine

cevap verece ini söyleyerek minberden inmi , kendisine halk taraf ndan yirmi ayr  sual

sorulmu  ve hutbeler hakk ndaki soruyu öyle cevaplam r:

“Efendiler! Hutbe demek halka hitap etmek, yani söz söylemek demektir. Hutbenin

manas  budur. Hutbe denildi i zaman bundan birtak m manalar ve mefhumlar

kar lmamal r. Hutbeyi irad eden hatiptir. Yani söz söyleyen demektir. Biliyoruz ki,

Hazreti Peygamber zaman-  saadetlerinde hutbeyi kendileri verirlerdi.

Gerek peygamber efendimiz gerekse Hulefay  Ra idin’in hutbelerini okuyacak

olursan z görürsünüz ki, gerek Hz. Muhammet’in gerekse Hulefay  Ra idin’in söyledi i

eyler, o günün meseleleridir. O günün askeri, idari, mali, siyasi ve içtimai konular r.

slam ümmeti ço al p, slam memleketleri geni lemeye ba lay nca, Cenab-

Peygamber ve Hulefa-i Ra idin’in hutbeyi her yerde bizzat kendilerinin irad etmelerine

imkan olmad ndan halka söylemek istedikleri eyleri bildirmeye birtak m zevat  memur

etmi lerdir. Bunlar herhalde ileri gelenlerin en büyü ü idi.

Onlar cami-i erifte ve meydanlarda ortaya ç kar, halk  ayd nlatmak ve do ru yolu

göstermek için ne söylemek gerekiyorsa söylerlerdi. Bu tarz n devam edebilmesi için bir

art laz md . O da milletin reisi olan zat n halka do rular  söylemesi ve halk  ayd nlatmas ;

halk , umumi ahvalden haberdar etmek son derece ehemmiyetlidir. Çünkü her ey aç k

söylendi i zaman halk n dima  faaliyet halinde bulunacak, iyi eyleri yapacak ve milletin

zarar na olan eyleri reddederek, unun veya bunun arkas ndan gitmeyecektir.

Ancak millete ait i leri milletten gizli tuttular. Hutbelerin halk n anlayamayaca

bir dilde olmas  ve onlar n da bugünkü icabat ve ihtiyaçlar za temas etmemesi, halife ve

padi ah nam  ta yan müstebitlerin arkas ndan köle gibi gitmeye mecbur etmek içindi.
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Hutbeden maksat, halk n ayd nlat lmas  ve do ru yolun gösterilmesidir. Ba ka ey

de ildir. Yüz, iki yüz, hatta bin sene evvelki hutbeleri okumak, insanlar  cehl ve gaflet

içinde b rakmak demektir. Hutbeyi okuyan n herhalde halk n kulland  dili kullanmas

laz md r. Geçen sene, BMM’de irat etti im bir nutukta demi tim ki, ‘Minberler halk n

dima lar , vicdanlar  için bir feyz memba , bir nur memba  olmu tur’ böyle olabilmesi için

minberlerde aksedecek sözlerin bilinmesi ve anla lmas , fennî ve ilmî hakikatlere uygun

olmas  laz md r. Hatiplerin siyasi, içtimai ve medeni ahvali her gün takip etmeleri

zaruridir. Bunlar bilinmedi i takdirde halka yanl  telkinler verilmi  olur. Binaenaleyh

hutbeler tamamen Türkçe ve zaman n icaplar na uygun olmal r ve olacakt r”.258

Atatürk, bir gün R fat Börekçi Hoca’ya öyle der:

“Hocam, camilerimizde olunan hutbelerden milletimiz tam ayd nlan yor mu?

Senden istedi im, ayetlere dayanan bir hutbe kitab n haz rlanmas . Çünkü bizim dilimiz

Türkçedir. Okunan hutbeler de siz daha iyi bilirsiniz ki, Arapça aktar lmaktad r. yi

anla lmas  için, aç k bir Türkçeyle hutbelerin vatanda lar za seslenilmesini istiyorum.

Bu büyük milletin diniyle, kültürüyle daha iyi büyüyece ine inan yorum. Yaln z dinimiz,

bilginin nda müspet ilimler yolunda ele al nmazsa vatan z ve milletimiz için bir

felakettir.259

Diyanet leri Ba kanl ’n n kurulu undan (3 Mart 1924) yakla k bir y l sonra 21

ubat 1925 tarihinde Diyanet leri Reisli i’nin 1925 malî y  bütçesi müzakere edilirken

Türkiye Büyük Millet Meclisi, Diyanet leri Reisli i’nce Kuran-  Kerim’in Türkçe tefsiri

ve hadis tercümelerinin yapt lmas  ve bu yay n faaliyeti için devlet bütçesinden özel

ödenek ayr lmas  kararla rm .

Bu önemli karar n al nd  müzakereler s ras nda, Büyük Millet Meclisi

Ba kanl ’na ayr  bir önerge verilerek, Diyanet leri Reisli ince müsabaka ile bir Türkçe

hutbe mecmuas n derlenip yay nlanmas  ve camilerde bu hutbelerin okunmas n zorunlu

nmas  teklif edilmi tir. Meclis Ba kanl , ‘Bir temenni takriri’ olarak kabul etti i bu

talebi, Ba vekâlete tevdi etmi tir. Bizde hitabet ve hutbe konusu cumhuriyet dönemine

kadar en çok ihmal edilmi  bir mesele idi.

Dolay yla, TBBM ve Ba vekâlet’in bu do rultudaki karar  üzerine, Diyanet leri

Reisli i, yo un bir gayret göstererek, günümüzde dahi gerçekle tirilmesi zor say labilecek

sa bir zaman diliminde, yakla k bir y l içinde, 51 adet hutbe tertipleyip bunlar  bir kitap

258 Haf z Ya ar Okur, Atatürkle On Be  Y l: Dini Hat ralar, Sabah Yay nlar , stanbul, 1962, s. 29-32.
259 Emine eyma Usta, Atatürk’ün Haz rlatt  Cuma Hutbeleri, leri Yay nlar , stanbul, 2005, s. 9.
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halinde bas ma haz r hale getirmi tir. Eser, ‘Türkçe Hutbe’ ad yla ve ba kanl n ilk

yay nlar ndan biri olarak 1927’de eski harflerle bas p, görevlilerin istifadesine

sunulmu tur

Diyanet leri Ba kanl  yay n faaliyetlerine çok erken ba lam r. Öyle ki,

yay mlad  ilk kitaplar olan Ahmet Hamdi Akseki’ye ait ‘Ahlâk Dersleri’ ile ‘Askere Din

Dersleri’ adl  eserlerin bask  tarihleri 1924 ve 1925’tir. Bu iki kitaptan sonra, üçüncü s rada

da ‘Türkçe Hutbe’ kitab  yay mlanm r. Bu durum gösteriyor ki, kurulu  y  içinde bile

ba kanl k kitap yay mlamaya muvaffak olmu tur. Ayr ca, ba kanl n hutbe konusuna da

öncelikle e ildi ini, bu konuya özel bir önem atfetti ini rahatl kla söylenebilir.

lk bask  1927’de yap lan ‘Türkçe Hutbe’nin ikinci bask  da yine eski harflerle

1928’de yap lm r. Bu iki bask  aras nda fazla bir farkl k yoktur. 1928 y nda yap lan

ikinci bask dan sonra bu eser bir daha bas lmam r. 1936-1937 y llar nda yine Ba kanl k

yay nlar  aras nda yay mlanan Ahmet Hamdi Akseki’ye ait ‘Yeni Hutbelerim’ adl  eser

ncaya kadar yakla k 10 y l boyunca imam-hatiplerin bu eserden faydaland

söyleyebiliriz.

‘Diyanet leri Reisi Rifat’ imzas  ta yan 17 ubat 1927 tarihli ‘Mukaddime’de,

slam’ n sosyal yönüne dikkat çekilerek bu ba lamda slam dininin cemaatle namaza ve

cuma namaz na verdi i öneme i aret edildikten sonra, hutbenin cuma namaz ndaki yeri ve

mahiyeti üzerinde durulmu tur. Daha sonra hutbelerdeki vaaz ve nasihat k mlar n

cemaatin anlayaca  dille yap lmas n önemine i aret edilerek eserin yaz lma gerekçesi

öyle aç klanm r:

“Hutbenin tamamen Arapça okunmas  hutbelerdeki mev’izelerden müstefit olmak

isteyen ve lisan-  Arabî’ye vak f olmayan Müslümanlar n u dindarâne emeline imkân

vermemektedir. Binaenaleyh, hem mezahib-i âliye-i slamiyeye ve ilelyevm Müslimin

beyninde cari icma-i ameliyeye muhalefet etmemek, hem de temenni edilen gayeyi elde

edebilmek için hutbelerin ‘zikrullah, salât u selâm gibi’ erkan  mü temil olan k sm  lisan-

dinî olan Arabî ile eda edilerek erkan-  hutbe tamam olduktan sonra mev’ize k sm n

memleketimizde Türkçe okunmas , daha do rusu okunan âyât-  kerime ve ehâdîs-i erife

mealleri Türkçe izah edilmesi muvaf k görülmü  ve fakat her hatip bu yolda hutbe tertibine

muktedir olamayaca na binaen hatiplerimize bir rehber olmak üzere erait-i me rû’as

cami olarak elli kadar hutbe numunesi tertip olunmu tur”.

Hutbelerin tertibinde yukar da al nt lan paragrafta belirlenen ilkelere uyulmu ;

hutbenin mukaddime k sm  Arapça olarak verilmi , sonra konu ile ilgili bir ayet ve bazen
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bir ayet ile birlikte bîr hadis okunduktan sonra Türkçe nasihat k sm  yaz lm r. Hutbenin

ikinci bölümünde dua metinleri yine Arapça olarak yer alm r. Yukar da de inildi i gibi,

kinci bask da kitab n sonunda Arapça dua metinleri yan nda k sa bir Türkçe dua örne i de

yer almaktad r. Bu metne a da yer verilecektir.

Sade ve anla r bir dille yaz lm  olan hutbeler bir buçuk, iki sayfay  geçmeyecek

ekilde k sa tutulmu tur.

Türkçe Hutbe mecmuas n 51 adet hutbeyi ihtiva etti ini yukar da belirtmi tik.

Diyanet leri Ba kanl ’n n bu ilk hutbe kitab nda a rl kl  olarak ahlâkî ve sosyal

konular yer alm r. Kitapta yer alan ilk hutbenin ba  ‘Çal an Mükâfat  Görür’

eklindedir. Dikkat çeken di er bir k m ba klar da u ekildedir: 2. ve 3. s rada yer alan

hutbeler ‘Vatan Müdafaas ’ ve ‘Tayyare Cemiyetine Yard m’ ba klar  ta maktad r.

Ayr ca son hutbenin konusu ‘Askerli in erefi’dir. Kitapta çal ma, ticaret, sanat ve ziraat

konusunda 7 adet hutbe yer alm r. Hakk nda çok say da hutbe metnine yer verilen bir

di er konu temizlik ve sa k konusudur. Bu konularda 4 ayr  hutbe bulunmaktad r. Az

say da da olsa iman ve ibadet konular nda da hutbelere yer verilmi tir. Ancak, belirtildi i

gibi 51 hutbenin çok büyük bir k sm  ahlâkî konular  i lemektedir. Ana babaya itaat, insana

sayg , yetim ve kimsesizlere yard m, insanlarla iyi ili kiler, slam’ n sak nd rd  kötü huy

ve davran lar bu ba lamda yer alan konulard r. Ayr ca dinî gün ve gecelerle ilgili birer

hutbe metni yer alm r.

Kitapta yer verilen hutbe konular n ve hutbelerin içeriklerinin, o y llarda ülkenin

içinde bulundu u sosyal durumuyla yak ndan ili kili oldu u söylenebilir. Y llarca süren

sava lar n etkileri henüz ortadan kalkm  de ildir. Fakir, yoksul, dul, yetim ve sahipsiz

insanlar n say  bir hayli fazlad r ve bunlara yard m etmek gerekmektedir. Ülkeyi kas p

kavuran sari hastal klara kar  insanlar  uyarmak, bu ba lamda temizlik hususuna dikkat

çekmek icap etmektedir. Ülkenin bir an önce fakirlikten kurtulmas , her yönüyle

kalk nmas  için topyekûn bir millet olarak seferberlik ba lat lmas  gerekmektedir. Bu ve

benzeri gerekçeler, yani dönemin artlar  göz önünde tutularak vaaz ve hutbelerde bu ko-

nulara a rl k verilmesi öngörülmü tür. Nitekim Diyanet leri ilk reisi Rifat Efendi, sözü

edilen mukaddimenin daha ilk cümlesinde; slam dininin farz k ld  ibadetler incelenince

bunlar n, Allah’a kulluk ve yarat klar na efkat gibi ahlâkî ve manevî konulardan ba ka

‘Bir milletin tekâmülü ile alâkadar’ birtak m içtimaî esaslar  da ihtiva etti inin

görülece ini vurgulamaktad r. Ayr ca, hutbelerde özellikle ahlâkî konulara ve biraz da

çal ma, ilerleme, kalk nma gibi konulara yer verilmesi gere i, TBMM genel kurulunda,
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dönemin milletvekillerince de dile getirilmi tir. Örne in bir vekil, söz konusu toplant da

art k hutbelerin Türkçe okunmas  gerekti ini belirttikten sonra, hutbelerde ahlâkî konular

üzerinde durulmas , ‘Yalan söylemeyin, h rs zl k yapmay n, birbirinize iyilik edin,

yetimlere yard m edin’ eklinde ö ütte bulunulmas  talep etmi tir. K ehir Milletvekili

Yahya Calip Bey ise, vaizlerin ülkemizin inki af ve iktisad  ad na halk  ir ad etmeleri

hususunda Diyanet leri Reisli inden ricada bulunduklar  hat rlatt ktan sonra unlar

eklemi tir:

“Efendim, imdi vaizlerimize, hatiplerimize rica ederiz. Eski eylerden biraz

infikak etsinler, hakikate girsinler. Halk hiçbir ey anlam yor. (...) Memleket lâz m, iktisat

lâz m, geçinmek lâz m, hayat lâz m. Vaizlerimiz vaazlar  bu cihete intikal ettirdi i gibi

hatiplerimiz de herhangi bir mün iye giderek devlete, insaniyete, dünyaya laz m olan bir

hutbeyi tertip ettirerek okusunlar...”

Görüldü ü gibi, ‘Türkçe Hutbe’de yer verilen hutbe konular  ile cumhuriyetin ilk

meclisinde dile getirilen talepler önemli ölçüde örtü mektedir. Nitekim bu amac n ön

plânda tutuldu unu Ahmet Hamdi Akseki’nin ifadelerinden de anlamak mümkündür. Yeni

Hutbelerim adl  kitab nda, 1927’den 1936’ya kadar geçen 10 y l içerisinde art k ülkemizde

önemli ekonomik geli melerin sa land , fabrikalar n kuruldu u göz önünde

bulundurularak yeni kitab nda hutbe konular  önemli ölçüde de tirdi ini; itikad, ibadet

ve ahlâk meselelerine daha çok yer verdi ini söylemektedir. Türkçe Hutbe’nin sonunda,

bir yenilik olarak hutbede okunmak üzere k sa bir Türkçe dua örne ine de yer verildi ini

yukar da belirtmi tik. Söz konusu dua metni udur:

“Rabbulâlemin Teâlâ ve tekaddes hazretleri din-i mübin-i slam  nusret-i

ilahiyesiyle teyid ve âfak-  be eriyeti nuru iman ile tenvir eyleye,

Ehl-i slam  daima aziz ve mansur, dü manlar  zelil ve makhur eyleye.

Ehl-i slam n kuvvet ve saadet ve emn ü selâmetlerini  müzdad; umuru diniye

ve dünyevilerinde tevfikat-  subhaniye-sine mazhariyetle dil ad eyleye.

Hükümet-i Cumhuriyemizi  adl-u ihsan ile payidar ve evliya-yi umur-i milk-ü

milletin nef u hayr na matuf icraat-  haseneyi muvaffakiyetle pîrâyedâr eyleye.

Beldemizi ve sair bilâd-  müslimini âfât ve mesaibden  masun ve asâkir-i

celâdet-meâsirimizi nusret-i ilâhiyesine makrûn eyleye”.

Bu metnin k smen sadele tirilmi  ve biraz farkl  bir ekline Ahmet Hamdi

Akseki’nin Yeni Hutbelerim adl  kitab nda u ekilde yer verilmi tir:
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"Ya Erhamerrahimîn! Dini Islam  nusrat nla teyid ve be eriyeti nuru iman ile tenvir

eyle Yarabbi!

Ehli slam  daima aziz ve mansur,  dü manlar  zelîl ve makhur eyle Yarabbi!

Günahlar  ma firet ve kusurlar  affedip dünyevî ve uhrevî hay rlar,

saadetler ihsan eyle Yarabbi!

Görünür görünmez kazalardan, güç yetmez ve takat yeti mez belâlardan cümlemizi

lûtfunla esirge Yarabbi!

Hükümeti cumhuriyemizi  adl-ü ihsan üzere daim ve devlet adamlar  mülkü

millet hakk nda hay rl   i ler görme e muvaffak eyle Yarabbi!

Kahraman ordumuzu  karada, denizde, havada mansur ve muzaffer eyle Yarabbi!

Yurdumuzu ve bilcümle slam diyar  âfetlerden ve musibetlerden masun ve

manfuz eyle Yarabbi!”260

Halk n din konusunda do ru bir ekilde bilgilendirilmesi ihtiyac  kar lamak

amac yla bugün bile en güvenilir kaynaklar olan Elmal  Hamdi Yaz r’ n ‘Hak Dini

Kur’an Dili’ adl  Türkçe tefsiri ile Prof. Dr. Kamil Miras’ n ‘Sahih-i Buhârî Muhtasar

Tecrid-i Sarih Tercümesi’ adl  eserlerinin devlet imkan  ile bast lmas  onun, slam dinine

hizmet etme arzusunun somut örneklerindendir. E er Atatürk’ün iste i ve onay  olmasayd ,

herhalde bu önemli eserlerin devlet imkan  ile bast p yay mlanmas  gerçekle emezdi.261

slam dininin savundu u ahlak düzenini Arapça ö renmeye lüzum kalmadan veya

bir hocan n arac na ihtiyaç duymadan Türkçe Kuran metninden ö renen ülke halk ,

say  yüz binleri geçen camilerde kendi öz varl  etkileyen dini bildirileri bizzat kendi

gözü ile okuyup anlayabilme yetene ine Atatürk sayesinde ula r.

Kuran n anla larak, sindirilerek okunmas  i aret eden baz  ayetlere göz atarsak:

“Gecenin herhangi bir zaman nda, yar ndan önce, yar nda, yar ndan sonra kalk

Kuran  dura dura anlayarak oku. Kolay na nas l geliyorsa öyle ve o kadar oku.”262

“Kitab  okuyup duruyorsunuz; hala dü ünmeyecek misiniz?”263

Kuran n dilimize çevrilmesine kar  olanlar, bilhassa u ayete dayanmaktad rlar:

“Ve böylece biz, onu Arapça bir hüküm (hikmetli bir söz) olarak indirdik. E er

sana gelen bu ilimden sonra, onlar n arzular na uyarsan, (i te o zaman) Allah taraf ndan

260 Mehmet Bulut, “Diyanet leri Ba kanl ’n n Yay mlad lk Hutbe Mecmuas : Türkçe Hutbe”, Diyanet,
S: 184, (Nisan 2006) s. 48-50.
261 Mehmet Zeki Karakaya, “ slam Dini ve Atatürk”, Diyanet, S: 191, (Kas m 2006), s. 36.
262 Kuran, 73/2,3,4,5.
263 Kuran, 2/44.
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senin ne bir dostun ne de koruyucun vard r”.264 Bu ayetteki hikmet kelimesi, ‘Allah’ n

insanlarca anla lmayan maksad ’ anlam na geldi i için, Kuran Arapçadan ba ka bir dile

çevrilirse Allah’ n bu hikmetinin kaybolaca  iddia etmektedirler. Asl nda Kuran’daki

birçok ayetler, Allah’ n her eyi apaç k anlatmak için Kuran  gönderdi i kesinlikle tekrar

ve tekrar buyurulmu  bulunmaktad r. Kuran Hz. Muhammet’in konu tu u dille ve aras nda

ya ad  kavmin diliyle ifade edilmi  sure ve ayetler toplam r. Gayesi de, bildirdi i

kutsal emirleri dinleyenleri kolayca anlamay  sa lamakt r. Nitekim Hz. Muhammet bir

hadisinde: “Anlam  dü ünmeden Kuran okumakta bir hay r yoktur” demi tir.

Tanr n kutsal emirlerinin yerine getirilmesi isteniyorsa Müslümanl  kabul eden

bütün uluslar n, Kuran  kendi dillerine çevirerek onun buyruklar  ve saklad  hakikatleri

kendi dilleriyle okuyup anlamalar  mant kî bir zorunluluk, hatta er’î bir görev

say lmal r. Kuran n anla lmaz de il, apaç k anla r bir kitap oldu u birçok ayette de

aç kça görülmektedir.

Pakistanl air ve dü ünür Muhammed kbal, Atatürk üzerine iirler yaz p

incelemeler yaparak O’nu kendi ülkesine tan rken Türkiye’de Türkçe ezan n okunmaya

ba land  günlerdi. Muhammet kbal, bunu ilk uygulayanlar n Türk ulusu olmad ,

1128’de ölen Berberî hükümdar  Muhammed bn. Tumart’ n Arapça yerine Berbericeyi

kabul ederek ezan dâhil bütün dualarda Berbericenin kullan ld  belirtmektedir.

Türkiye’de Türkçe ezan, uzun y llar okunmu  ve 17 Haziran 1950 günü zaman n

iktidar  taraf ndan yeniden Arapçaya döndürülmü  ve Araplara iade edilmi tir. Oysaki

Türk halk  taraf ndan Türkçe ezan büyük bir ölçüde benimsenmi  bulunmaktayd .265

Yap lan çal malar n din için yap ld  ve daha iyi anla lmas  amaçland  halde

Türkçele tirme i lemine, din elden gidiyor diye propaganda yapmak isteyenler de ortaya

km  ama halka lay k oldu u ekilde durumun anlat lmas  da ö ütlenmi tir.266 (EK-13)

3.4. Kad n Haklar  ve Çal malar

Kad nlar n sosyal hayatta yer almas  ile ilgili giri imler 18. yüzy lda Osmanl  devlet

yap ndaki de im ile ba lam  ancak; en ciddi ad mlar Tanzimat Ferman ’n n ilan ndan

sonra at lm r. Bu süreçte de imin kad nlarla ilgili ilk yans malar , bir ebe okulu (1842),

bir ö retmen okulu ve bir k z ilkokulunun (1870) aç lmas r. Daha sonra Frans z tesiriyle

264 Kuran, 13/37.
265 Olcaytu, a.g.e., s. 117-120.
266 BCA: 51..0.0.0./2.13..3.
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kad n e itimini ve kad n toplum hayat na kat lmas  i leyen bir edebiyat ak  ortaya

km . Bu hareketin öncülerine ‘Genç Osmanl lar’ denir. Genç Osmanl lar n önde

gelenlerinden Nam k Kemal (1840-1888) eserlerinde modernle meyi savunurken, bunun

slamiyet ile uyum içinde olmas  da ister. Mesela o, kad nlar n da okutulmas ndan

yanad r ama kad nlar n kapanmas na ili kin uygulamalar n devam nda srar eder. Çünkü o,

kad nlar n kapat lmas na temel bir ahlak kural  olarak bakmakta, bat la may  kontrolsüz

cinsellik olarak görmektedir.

Birçok konuda cumhuriyetin haz rl k safhas  olarak kabul edilen me rutiyet y llar ,

kad n haklar ndaki geli meler aç ndan da dikkat çekicidir. Me rutiyetle gelen demokrasi

havas  içinde hürriyet, e itlik gibi kavramlar tart rken, feminizm kavram  da bundan

pay  alm r.  Daha  önceki  y llarda  ülkedeki  kad nlar  sadece  ebe  ve  ö retmen  olarak

hizmet verirken, bu dönemde maliye, telefon irketi, banka, elektrik ve tramvay irketi gibi

kurumlarda memur olarak çal maya ba lam lard r. Fabrikalarda daha önceki y llarda

çal maya ba layan han mlar n say lar  bu y llarda artm r.267

Il ml  bir bat  dü ünür olan Celâl Nuri, daha o günlerde Türkiye’nin bir ba ka

meselesini gündeme getirmekte, Türk kad  ve kad n haklar  konusunda unlar

yazmaktayd :

“Türk kad nlar  cemiyet-i be eriyenin âzây  mahcûresidir. Kad n i tiraki olmadan

bir cemiyet ilerleyemez. Kad ns z bir cemiyet dilsiz bir adama benzer. Kad nlar  ta’limden,

taallümden, mesâî-i muhtelifeye i tirakten, terakkiyât ve tekâmülâta kar maktan men

edecek ne naklî, ne aklî bir delilimiz vard r. Yava  yava  bu örfî kurûn-  vustâilikten

kmak, gürültüsüz, pat rt z, rezaletsiz ç kmak çarelerini dü ünmez ve bulmazsak, biz

Türkler ve Müslümanlar cemiyetçe muzmahil oluruz.

Türk kad na serbesti verilmesini, eski hak ve hürriyetlerine kavu turulmas

isteyen Celâl Nuri gerek ‘Tarih-i Tedenniyât-  Osmaniye ve Mukadderât-  Tarihiye’,

gerekse ‘Kad nlar z’ adl  eserlerinde, Türk toplumunun bu çok önemli sosyal meselesi

hakk ndaki dü üncelerini belirtirken, kad n haklar n âdeta bir numaral  savunucusu

olmu tur.

Nitekim ‘Kad nlar z’ adl  kitab nda,

Bütün hukuk ve vezâifte kad n erkek müsavidir. Kad nlar için ba ka, erkekler için

ba ka hukuk, vezâif, tekâlif, ibâdât yoktur. Bir erkek her ne yapabilirse bir kad n da

267 efika Kurnaz, “Özel Te ebbüste Me rutiyet Kad ”, Prof. Dr. Abdurrahman ÇAYCI’ya Arma an,
Ankara, 1995, s. 353.
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ayn yla o i i yapabilir. Hiçbir nass kad nlar  hukuk-  tâbîiyye, mülkiye, medeniye ve hatta

siyasiden mahrum etmez. Muamelâtta erkek ne ise, kad n da odur. Maatteessüf kad nlar n

ahvâlini felce u ratan slamiyet de il, i’tiyâdâtt r diyerek, Türk toplum yap  içten içe

kemiren ve onun geli mesini engelleyen bu sosyal problemin bir an önce çözüme

kavu turulmas  istemekteydi. Türk toplumunda yer alan birçok sosyal problemin yan

ra "kad n ve aile" meselesi de özellikle II. Me rutiyet’in ilân ndan sonra çe itli yönleriyle

ele al nm  ve konuya gereken önem verilmi tir. Mesele üzerinde dü ünen ve Türk

milletinin ilerlemesini engelleyen bu sosyal meselenin çözüme kavu turulmas  için çareler

arayan K çzâde Hakk  Bey Îtikadât-  Bat lâya Îlân-  Harp adl  eserinde konu hakk ndaki

duygu ve dü üncelerini u ekilde dile getirmektedir:

“Kad nlar nazar zda muhteremdir, mukaddestir, mübecceldir. Kad ns z bir millet

millet olamaz. Bir milleti ikame ve idame edecek en birinci vas ta kad nlard r. Binaenaleyh

kad nlar  vazifelerini ifa edecek surette yeti tirmek arzusunday z. Dinimiz kad nlar ,

taallüm hususunda, erkeklerden asla tefrik etmemi tir. Bunlar  ay ranlar softalard r.

Kad nlar n tahsil ve terbiyeleri ve binnetice iyi bir aile te kil edebilmeleri için

kendilerine derece derece serbesti vermek isteriz. Onlar, biz istemeyiz deseler de yine

verece iz. Çünkü hayatlar  yaln z kendilerine ait de ildir. stiyoruz ki kad nlar z da

hakk-  hayat ve hakk-  teneffüslerini isti’mâl etsinler. Onlar n da gidecek, gezecek,

görecek, e lenecek, izzet-i nefislerini, vakar ve haysiyetlerini art racak mahalleri olsun.

Çocuklar za gösterebilmek için evvela kendileri görsünler; hissettirmek için hissetsinler.

Sair milletlerdeki kad nlar n rolü gibi rolleri olsun; ya as nlar ve ya ats nlar”.268

Me rutiyet döneminde elde edilen tecrübeler, sonraki y llarda

de erlendirilecektir.269

Kurtulu  Sava ’n n bitmesinin hemen ard ndan Mustafa Kemal Pa a Anadolu

kad nlar n kahramanl  överek onlar için özgürlük, erkeklerle e it ö renim imkânlar

ve toplumsal statü vaat etmi tir, fakat ikinci mecliste bunlar  engelleyen bir siyasi

muhalefet a r basm , kad n haklar  savunanlara (Emin Bey ile Tunal  Hilmi Bey’e) söz

hakk  bile tan nmam r. 1917’de eksikleriyle birlikte olsa da Osmanl  Devleti’nde bir Aile

Kanunu’nun kabul edilmesi, fakat bir y l sonra Mütareke döneminde yabanc  güçlerin

268 K ç, “II. Me rutiyet Devri Ayd nlar ”, s. 18-19.
269 Kurnaz, a.g.m., s. 357.
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bask  ile stanbul Hükümeti taraf ndan kald lmas ndan beri Türkiye, bir Aile

Hukuku’ndan mahrum kalm r.270

Mustafa Kemal Atatürk çe itli yerlerde yapt  konu malar nda, kad nlar n Türk

toplum yap ndaki yeri ve önemi, ülke kad nlar n sosyal hayat içerisindeki durumlar n

ne olaca  ve kad n, erkeklerin yararland  tüm haklardan yararlanmas  gerekti ini

aç kça belirtmi tir. Nitekim O, Bat  Anadolu gezisi s ras nda, 31 Ocak 1923’te zmir

halk na yapt  bir konu mas nda demi tir ki:

“Her ey kad n eseridir. Kudret-i fat ra insanlar  iki cins olarak yaratm r.

Bunlar yekdi erinin laz  ve melzumudur. Bizim heyet-i içtimaiyemizin adem-i

muvaffakiyetimizin sebebi kad nlar za gösterdi imiz tekâsül ve kusurdan ne et

etmektedir. Bir heyet-i içtimaiyenin bir uzvu faaliyette bulunurken di er bir uzvu atalette

olursa o heyet-i içtimaiye mefluçtur. Bizim heyet-i içtimaiyemiz için ilim ve fen laz m ise

bunlar  ayn  derecede hem erkek hem de kad nlar n iktisap etmeleri laz md r.

Malumdur ki her safhada oldu u gibi hayat-  içtimaiyede dahi taksim-i vezaif vard r. Bu

umum-i taksim-i vezaif aras nda kad nlar kendilerine ait olan vezaifi yapacaklar  gibi ayn

zamanda heyet-i içtimaiyenin refah , saadeti için elzem olan mesai-i umumiyeye dahi dâhil

olacaklard r.”

“Kad n en büyük vazifesi anal kt r. lk terbiye verilen yerin ana kuca  oldu u

dü ünülürse bu vazifenin ehemmiyeti lay yla anla r. Milletimiz kuvvetli bir millet

olmaya azmetmi tir. Bugünün levaz ndan biri de kad nlar n her konuda

yükselmelerini temindir. Binaenaleyh kad nlar z da âlim ve mütefennin olacaklar ve

erkeklerin geçtikleri bütün derecat-  tahsilden geçeceklerdir. Sonra kad nlar hayat-

içtimaiyede erkeklerle beraber yürüyerek birbirinin muin ve müzahiri de olacaklard r.”

Mustafa Kemal Atatürk, 21 Mart 1923’te Konya kad nlar na yapm  oldu u bir

konu mas nda da, Milli Mücadele y llar nda Türk kad n göstermi  oldu u

fedakârl klar ndan, dünyada hiçbir ulus kad n ‘Ben Anadolu kad ndan daha fazla

çal arak, milletimi zafere ula rd m’ diyemeyece inden söz ettikten sonra, Türkiye

halk n iki parçadan olu tu unu, kad n ve erkek diye iki k sma ayr ld klar  ve bir

toplumun ayn  amaca bütün kad nlar  ve erkekleriyle beraber yürümezse ilerlemesine ve

uygarla mas na olanak bulunmad  belirtmekteydi.271

270 Beyza Bilgin, “Cumhuriyet Dönemi Kad n Çal malar ”, Cumhuriyetten Günümüze Türk Kültürünün
Dünü, Bugünü ve Gelece i: V. Türk Kültürü Kongresi, C.VI., AAMY, Ankara, 2005, s. 98-105.
271 K ç, a.g.e., s. 277-278.
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Atatürk, Türk Milleti’nin dindar olmas  ve dini de erlerini muhafaza etmesini de,

kl kla vurgulam r. Ayr ca, Atatürk’ün Osmanl  Devleti’nin çökü ünü dine ba layan,

Türk dü manlar na yan  ise kesin bir ekilde olmu tur:

“Dü manlar z bizi dinin taht  tesirinde kalm  olmakla itham ve tavakkuf ve

intihatat  buna atfediyorlar. Bu hatad r. Bizim dinimiz, hiçbir vakit kad nlar n

erkeklerden geri kalmas  talep etmemi tir. Allah’ n emretti i ey, müslim ve müslimenin

beraber olarak iktisab  ilm-ü irfan eylemesidir. Kad n ve erkek bu ilm-ü irfan  aramak ve

nerede bulursa oraya gitmek ve onunla mücehhez olmak mecburiyetindedir. slam ve Türk

tarihi tetkik edilirse görülür ki, bugün kendimizi bin türlü kay tlarla mukayyet

zannetti imiz eyler yoktur. Türk hayat  içtimaiyesinde kad nlar ilmen, irfanen ve di er

hususlarda erkeklerden katiyen geri kalmam lard r. Belki daha ileri gitmi lerdir”. 272

3 Mart 1924’te Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile kad nlara verilen haklar n ilk ad

at lm . Böylece erkek ve k z çocuklar n ayn ekilde bütün tahsil derecelerindeki

itimi ve ö retimleri sa lanacakt . Atatürk bu konuda; milletimiz, kuvvetli bir millet

olmaya azmetmi tir. Bugünün gereklerinden biri de kad nlar n her hususta

yükselmelerini temindir. Bu sebeple, kad nlar z da bilim ve teknik bilgi sahibi olacaklar

ve erkeklerin geçtikleri bütün e itim kademelerinden geçeceklerdir. Sonra kad nlar toplum

hayat nda erkeklerle beraber yürüyecek, birbirlerin yard mc  ve koruyucusu olacaklar

inanc nda idi.273

Bugün baz  dar ve geri dü ünceliler der ki; ‘k z çocu unu okula gönderme, kâfir

olur’. Buna kar k Hz. Muhammet’in “ lim elde etmek bütün kad n ve erkek mü’minler

için farzd r” bildirisi ile kad n ve erke in okumas  (farz) k nm r. Bu husus, ki inin arzu

veya inanc na terk edilmemi tir. O halde, k z olsun, erkek olsun çocu unu okula

göndermeyen ana ve babalar dinimizin bu emrine uymuyor demektir.274

Medeni Kanun haz rl klar  1924 y nda ba lat lm  olup kabulüne gelinceye kadar

önemli de imler ya anm r. Halifelik kald lm , Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile okullar

devlet denetimine al nm , medreseler, tekke ve zaviyeler kapat lm r. Gelene in en

nüfuz edilemez halkas n içinde kalan kad nlar n toplumsal hayata kat lmalar n

sa lanmas  bunlar n hepsinden güç bir i ti. Kad nlar n hak ve özgürlükleri slamc  kesimin

en hassas oldu u noktad r. TBMM temsilcileri modernle meyi getirecek olan yeni yasan n

272 Atatürk’ün Söylev ve Demeçleri, C:II, s. 90.
273 S. Esin DAYI, “Atatürk’e Göre Cumhuriyet Öncesi ve Sonras nda Türk Kad ”, Atatürk Dergisi, C:3,
S:1, (May s 2000), s. 121-122.
274 Olcaytu, a.g.e., s. 85.
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ülkenin örf ve adetlerini göz önünde tutmas  ister. O s rada Adalet Bakan  olan Seyit

Bey, dü üncelerini öyle ifade etmi tir: “Bir ülkenin yasalar  o ülkenin örfünün ürünüdür

ve yasalar ancak ülke örfünün evrimi ile de ebilir.” Sonuçta komisyon karar eriata

tümüyle sad k kalma yönünde al r. Meselâ komisyon, k zlar için 9, erkekler için 10

ya nda evlenme akdini uygun bulmu , çok kar k kurumunun devam na izin vermi ,

erkeklerin kar lar  kay ts z arts z bo ama yetkisini yineleme karar  alm r. Yeni tasar

sadece çok kar n Kuran’ n öngördü ü bir zorunluluk olmad  bildirmekle

yetinmi tir, bu arada çok kar n fuh u önleyici bir kurum oldu unu da hat rlatm r.275

Mustafa Kemal Atatürk, Kastamonu gezisi s ras nda, 30 A ustos 1925’te yapt

bir di er konu mas nda da, çe itli konulara de indikten sonra unlar  söylemi tir:

“Arkada lar, Türk milleti çok büyük vakalarla ispat etti ki, ilerlemeyi ve yenili i

ister, ink lâpç  bir millettir. Son senelerden mukaddem de milletimiz teceddüt yollar

üzerinde yürümeye, içtimai ink lâba te ebbüs etmi  de ildir. Fakat hakiki semereler

görülemedi. Bunun sebebini ara rd z m ? Bence sebep, i e esas ndan, temelinden

ba lamam  olmas ndand r. Bu hususta aç k söyleyeyim, bir heyet-i içtimaiye, bir millet,

erkek ve kad n denilen iki cins insandan mürekkeptir. Kabil midir ki, bir kütlenin bir

parças  terakki ettirelim. Di erini müsamaha edelim de, kitlenin heyet-i umumiyesi

mazhar-  terakki edebilsin? Mümkün müdür ki, bir camian n yar  topraklara zincirlerle

ba  kald kça di eri semalara yükselebilsin? üphe yok, terakki ad mlar  dedi im gibi, iki

cins taraf ndan beraber, arkada ça at lmak ve saha-  terakki ve teceddütte birlikte kat-

merahil laz md r. Böyle olursa ink lâp muvaf k olur”.

“Baz  yerlerde kad nlar görüyorum ki, ba na bir bez veya buna mümasil bir ey

atarak yüzünü gözünü gizler. Ve yan ndan geçen erkeklere kar  ya arkas  çevirir veya

yere oturarak yumulur. Bu tavr n mana ve medlülü nedir”?

“Efendiler, medeni bir millet anas , millet k  bu garip ekle, zahmetli vaziyete

girer mi? Bu hal milleti çok gülünç gösteren bir manzarad r. Derhal tashihi laz md r.276

1926 y nda Avrupa’daki aile kanunlar n en uygunu say lan sviçre Medeni

Kanunu al p yeni Türk Medeni Kanunu olarak düzenlenir.277 Medeni Kanunun

kabulünden sonra Türk aile yap nda da büyük de iklikler meydana gelmi tir. Yeni ve

ileri bir aile düzeni yarat lm r.278

275 Bilgin, a.g.m., s. 105-106.
276 K ç, a.g.e., s. 278-279.
277 Bilgin, a.g.m., s. 107.
278 Ertan, a.g.m., s. 232.
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Konuyu somutla racak olursak Türk Medeni Kanunu ile:

Ailenin reisi erkek kabul edilmekle beraber, evlilik içindeki ili kilerde ceza

hukuku aç ndan e itlik sa lanm ,

Çok kar  (polygamie) ve çok kocal  (polyandre) evlilik kesinlikle yasaklanm ,

Eski hukukta s  belli olmayan evlenme ya , her taraf için de tespit edilmi ,

Bo anma hakk , her tarafa da e it olarak tan nm ,

Evlilik akdinin yap lmas nda vekâlet veya temsilin geçersizli i ve kar kl

zan n kabulü ve evlili in resmi nikâh memuru huzurunda yap laca ,

Eski hukukta sadece babaya ait olan velilik s fat nda, ana-baba aras nda e itlik

sa lanm ,

Kar  kocan n birbirlerine kar  hak ve ödevleri belirlenmi ,

Mirasta kad n-erkek e itli i sa lanm ,

Mahkeme önünde kad n ve erke in ahitli i e it kabul edilmi tir.

Görüldü ü üzere Türk Medeni Kanunu, teorik olarak kad n-erkek e itli ini

sa layarak Türk kad n gerek aile gerekse toplumdaki statüsünü belirleyerek; kad n

ahsi onurunu ve haklar  korumu tur. Böylece Türk ailesinin sa lam ve hukuki temellere

dayand lmas  sa lanm r. Kad n aile içinde ve çocuklar üzerindeki tesiri, hukuki

durumu ile orant  olarak kuvvetlenmi , i  ve ana vas flar yla kad n ki ili ini

kazanm r.279 Çünkü slamiyet kad na ve anneye erkekten çok ehemmiyet vermi  ve onun

incitilmesine katiyen r za göstermemi  ve onlara daima iyi muamele edilmesini ve

haklar na riayet ve sayg  gösterilmesini emretmekte idi.280

Medeni Kanunun en büyük ba ar  aile kurumu üzerinde devlet kontrolünü

kurmas r. slam Hukuku uygulamada erke in üstünlü ü ve kad n zay fl na dayal  bir

kültürün yayg nla mas na neden olmu tu. Yeni kanun ise kad nla erke in yasa önünde e it

oldu u temel varsay na dayanmaktayd , çok e lilik ve vekâletle evlenme yasaklan yor,

velayet ve miras konular nda kad nlara erkeklerle e it haklar tan yordu. Bu ekilde çok

hukukluluk engellenmi , hukuk birli i kurulmu tur. Seçimlerde oy kullanma hakk  ise

gecikecektir. Asl nda kad n konumlar nda daha kapsaml  geli meler 1930 ve 1934

llar ndaki düzenlemelerle sa lanm r.281

279 Day , a.g.m., s. 225.
280 Bekir Arar, Atatürk’ün Manevi Cephesi ve slam Dininde Lâiklik Anlam , Ankara, 1961, s. 6.
281 Ertan, a.g.m., s. 233.
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Türk kad n siyasi haklar  kazanmas n ilk ad  olan Belediye Kanunu’ndan

sonra as l ve büyük hedef onun meclise girmesidir. Bunu sa lamaya çal an Atatürk,

manevi k  olan Ay e Afetinan’a 3 Nisan 1930 günü Ankara Türk Oca ’nda seçim

kurulunda bir konferans verdirir. Ay e Afetinan, dünyada birçok ülkede kad nlar n

parlamento seçimlerine kat ld  ve yak n zamanda Türk kad na çoktan lay k oldu u bu

siyasi hakk n verilmesini demokratik Türk Cumhuriyeti’nden beklediklerini ifade eder.

Atatürk de 1930 y ndan 1934 y na kadar zaman zaman kad nlara siyasi haklar n

verilmesi konusu üzerinde durmu tu.

Atatürk ile 4 Haziran 1933 ak am  demokrasi üzerine yap lan görü melerde; O’nun

demokrasi idaresi için, kad nlara seçim hakk n tan nmas  fikrine herkes kat lm . Bu

toplant  sonunda Atatürk; “Cumhuriyet rejimi demek, demokrasi sistemi ile devlet ekli

demektir. Biz cumhuriyeti kurduk. On ya  doldururken, demokrasinin bütün icaplar

ras  geldikçe tatbikata koyulmal r. Kad n haklar  tan mak da bunun bir icab  olacakt r.

Müsterih olunuz” demi tir.

26 Ekim 1933 günü, TBMM’nin Köy Kanunu’nun 20. ve 30. maddelerinde yapt

de iklikle Türk kad na Köy htiyar Heyetlerine seçme ve seçilme hakk  verilmi ti.

Böylece s ra yava  yava  kad nlar n milletvekili seçme ve seçilme hakk  elde etmesine

geliyordu.

zmir Milletvekili Perihan Ar burnu’nun ifadesine göre, 1934 y nda bir gün

Çankaya Kö kü’nden kendisine ve annesine gelen telgraf mesaj  ile belli bir günde Ankara

Türk Oca ’na gelmeleri istenir. O gün, Türk Oca  salonunda Ankaral  ayd n Türk

kad nlar  bir araya gelmi lerdi. Konu mac lar, Türk kad na milletvekili seçilme hakk n

verilmesini isterler. Toplant  sonunda han mlar, TBMM’ye kadar bir gösteri yürüyü ü

yapmaya karar verirler ve hemen uygularlar. Han mlar, Meclisin önüne geldiklerinde

çal ma odas nda bulunan ve olaydan haberi olmayan (!) Atatürk sesleri duydu unda,

çevresindeki milletvekillerine; “Bak n bakal m han mlar z ne istiyorlar? Bana da bilgi

getirin.” der. Olay  inceleyen milletvekillerinin tela  kar nda ise; “Arkada lar!

Kad nlar z mecliste görev iste inde hakl rlar. Hemen kanun tasar  için çal malara

ba lay z” direktifini verir.282

Kad nlara seçme ve seçilme hakk  Malatya Milletvekili smet nönü ve 191

arkada n teklif etti i Anayasa de ikli i ile ancak 4 Aral k 1934’te verilebilir.283

282 Day , a.g.m., s. 228-229.
283 Bilgin, a.g.m., s. 107-108.
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Anayasa Kanunu’nun 10. ve 11. Maddelerinde de ikli e gidilmi ; 10. Maddede; “Yirmi

iki ya  bitiren kad n-erkek her Türk mebus seçmek hakk na haizdir.” 11. Madde ise;

“Otuz ya  bitiren kad n-erkek Türk mebus seçilebilir.” eklinde de tirilerek Türk

kad na milletvekili seçme ve seçilme hakk  verilmi  olur.284

1935 seçimleri ile ilk defa 18 kad n milletvekili meclise girer.285 Böylece Türk

kad  siyasi hayata girme hakk  elde ederek TBMM’ye ilk ad  atm r.286 Medeni

Kanun ile kazan lan sosyal ve hukuksal haklara siyasal haklar da eklenmi ti.287Art k siyasi

hayatta etkin rol oynayabilmesi onun kendi mücadelesine ba  idi.288

284 Day , a.g.m., s. 129-130.
285 Bilgin, a.g.m., s. 108.
286 Day , a.g.m., s. 130.
287 Ertan, a.g.m., s. 233.
288 Day , a.g.m., s. 130.
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DÖRDÜNCÜ BÖLÜM

4. LA KL K

4.1. Lâikli in Anlam , Alg lan  ve Uygulama Alanlar

Lâik kelimesi Latince ‘laicus’ asl ndan al nm  Frans zca bir kelimedir.

Frans zca’da ‘laic, laigue’ eklinde kullan lm r. Manas  ise ruhani olmayan kimse, dini

olmayan ey, fikir müessese prensip demektir. Katolik dünyas nda din adamlar ndan

meydana gelen ruhaniler s na ‘clerge’ ad  verilmi , bu s fa dâhil olmayan

ristiyanlara ise ‘laic’ denmi tir.289 Bir di er ifadeyle lâik, rahipler s na mensup

olmayan dini s fat ve salahiyeti bulunmayan adamd r. Lâiklik de buna göre rahipler

tarikat na mensup olmayan demektir.

Avrupa cemiyetinin bünyesinde s flar vard r. Bu s flardan biri de ruhban s

idi. Rahiplerin d nda kalanlara da lâik denmekte idi. slam dininde böyle bir s f

bulunmad  için bu kelimenin bu manada Türkçe kar  yoktur.290

Biz burada bu aç klama ve tart malar  bir yana b rakarak lâikli in bir yönünün

“devlet i leriyle din i lerinin birbirinden ayr lmas , devletin siyasi, ekonomik ve hukuki

düzeninde dini inançlar yerine akl n ve ilmin egemen olmas , akla, ilme, toplumun ve ça n

ihtiyaç ve gerçeklerine dayanmas ” eklinde alg lanabilece ini hat rlatal m. Di er yönü ise

dini inan lara hürriyet ve sayg r.291

Genel anlamda da lâiklik, din ve devlet i lerinin birbirinden ayr lmas  ve her

vatanda  için vicdan hürriyetinin sa lanmas  demektir. Lâiklik, dini ve dünyevi otoritelerin

birbirinden ayr lmas , devletin siyasi, hukuki ve sosyal düzeninin sa lanmas nda dini inanç

yerine akl n hâkimiyetine yer verilmesidir.292

289 E.  Semih Yalç n  ve  Ali  Güler, Atatürk Hayat , Dü ünceleri ve Ki ili i: Yank lâr , lkeleri, Ki ili i,
C:III, Berikan Yay nlar , Ankara, 2000, C:3, s.59–60; Ethem Ruhi F lal , Din ve Devlet li kileri, Mu la,
1997, s.5; Çetin Özek, Türkiye’de Lâiklik, stanbul Üniversitesi Yay nlar ,  stanbul, 1962, s.1.
290 Enver Ziya Karal, Atatürk ve Devrim:(Konferans ve Makaleler) (1935–1978), Türk Tarih Kurumlar
Yay nlar , Ankara, 1980, s. 194.
291 Ecer, “Atatürkçü Dü üncedeki Lâiklikte Din Hizmetlerinin Yeri”, s. 252.
292 Hamza Ero lu, “Lâikli in Bedeli”, I.Uluslararas  Atatürk Sempozyumu, 21–23 Eylül
1987, Atatürk Ara rma Merkezi Yay nlar , Ankara, 1994, s. 73.
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Lâikli in tarih terimi olarak manas ; din ile felsefenin, din ile ilmin, din ile

hukukun, din ile sanat n ayr lmas r. Din ile devletin ayr lmas  bu tekâmülün son halkas

te kil etmektedir. Böyle oldu u için de bugün lâiklik dendi i vakit yaln z din ile devletin

ayr lmas  gibi bir mana anla lmaktad r.293 Lâiklik kavram  zamanla bu anlam temelini

muhafaza ederek daha derinlikli ve köklü bir ba ka muhteva daha kazanmaya ba lam r

ki bunlar ‘dünyevile me’ ve ‘hür dü üncedir’.294

Felsefî Tan : Dinî dü ünce ile aklî dü üncenin, fizik ile metafizi in di er bir

deyi le ak l ile iman n yetki alanlar n birbirinden ayr lmas  demektir.

Siyasî Tan : Dinda k ile yurtta k statülerinin birbirinden ayr lmas  demektir.

Lâiklik, demokrasinin özellikle liberal demokrasinin manevî temelini te kil eder. Çünkü

demokraside siyasî iktidar me ruiyetini, ilahî otoriteden de il, sosyal otoriteden (millet

hâkimiyetinden) al r. Bundan dolay  demokrasi ile lâiklik bir arada bulunur. Lâiklik

bulunmayan yerde demokrasi, demokrasi bulunmayan yerde Lâiklik bulunmaz.

Hukukî Tan : Din ve devlet i lerinin birbirinden ayr lmas r. Din, devlet

lerine kar mad  gibi, devlet de din i lerine kar maz. Devlet, Tanr  ile kul aras ndan

çekilmi tir. Ayr ca, devletin dinî temeller üzerine dayand lmamas  da ifade eder.

Devletin dayand  temeller lâik karakterde olmal  ve hukuk dinamik niteli i ile toplumun

dünyevî ihtiyaçlar ndan kaynaklanmal r. Dünyevî ihtiyaçlar n de mesine ba  olarak

de melidir.295 Atatürk, Türkiye Cumhuriyeti’ni insan haklar na dayal  milli, demokratik

ve lâik sosyal hukuk devleti esaslar  üzerine in a etmi tir. Bu bak mdan lâiklik kelimesi

dinî bir terimden ziyade hukukî bir terim olarak kabul edilmelidir.296

Kültürel Tan : Dinin kültürel hayat  belirleyen ve yönlendiren tek ve hâkim

unsur olmaktan ç kmas r. Özellikle Atatürkçü dü ünce sisteminde Lâikli in kültürel

boyutu çok önemlidir. Çünkü slam medeniyetinde baz  dinî dü üncelerle müzik, resim ve

heykelt ra k gibi güzel sanatlar yeteri kadar geli me imkân  bulamam r.

itimsel Tan : Genel e itimin dinî niteli inden s yr larak bilimsel nitelik

kazanmas r. Lâik sistemde din e itimi ve ö retimi vard r ve vatanda lar n temel hak ve

hürriyetleri aras nda yer al r. Bu din e itim ve ö retiminin verilmesi biçimini de her

293 Karal, a.g.e., s.195.
294 Durmu  Hocao lu, Laisizmden Milli Sekülerizme ve Lâiklik Sorunun Felsefi Çözümlemesi, Selçuk
Yay nlar , Ankara, 1995, s.88.
295 Ersoy Ta demirci, “Atatürkçü Dü ünce Sisteminde Lâikli in Yeri ve Önemi”, AAMD,  C:  XIV,  S:  40,
(Mart 1998), s. 6.
296 Necat Tüzün, “Atatürk nk lâplar nda Lâiklik” I. Uluslar Aras  Atatürk Sempozyumu (Aç
Konu malar -Bildiriler) 21-23 Eylül 1987,  Atatürk Ara rma Merkezi Yay nlar , Ankara, 1994, s. 91.
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ülkenin özel artlar  belirler. Ancak lâik sistemde dinî e itim ve ö retim yoktur ve genel

itim ve ö retim de dinselle tirilemez. Genel e itim ve ö retimin dinselle tirilmesi

lâikli e ayk r.297

4.2. Lâikli in A amalar

Lâik kavram  19. yüzy l Osmanl  entelektüelleri taraf ndan de ik terimlerle

aç klanmaya çal lm r. Mesela Ziya Gökalp, lâik sözcü ü yerine dinsel nitelik

ta mayan ‘Ladini’ sözcü ü kullan rken; Mü ir Ahmet zzet Pa a, ruhbanlar s  d nda

kalan anlam nda ‘La Ruhbani’ sözcü ünü kullanm  fakat bu sözcükler yayg n bir

kullan m alan  bulamam r. Ubeydullah Efendi de lâiklik kelimesinin dilimize Ziya

Gökalp taraf ndan ‘Ladini’ seklinde tercüme edilmesini bu kelimenin iyi anla lmamas na

ba lar ve lâiklikten halk hükümeti manas n anla lmas  gerekti ini savunur.298

Lâiklik fikri Türkiye’de birden bire ortaya ç kmam r. Safha safha geli erek eski

Türk devletlerinde bunun haz rl  yap lm r. Çünkü Türkler göçebe ve sava  bir ulus

oldu undan ba naz olmam lar ve çe itli kültürleri kendi görü leri içinde eritmi lerdir.299

Tarihimizin eski kaynaklar ndan biri olan Orhun Kitabeleri’ndeki bilgilere göre

ka an n görevleri aras nda dini görevden bahsedilmemektedir. Ka an n görevleri aras nda

“Ölecek ulusu diriltmek, ç plak ulusu giydirmek, fakir ulusu zengin etmek, az ulusu çok

lmak…” töreyi korumak, millî birli i sa lamak gibi tamamen dünyevî görevler say r.

Ayr ca Türk devletleri aras nda din sava lar na rastlanmamaktad r.300

Anadolu’da Selçuklular yumu ak bir slam anlay  uygulam lar, sanatta ve fikirde

ho görülü olmu lard r. Aslen Türk olan Uzun Hasan da taassuptan uzak bir hükümdar

olarak H ristiyan olan e i için kilise bile yapt rm r.301 Ayr ca büyük Türk

dü ünürlerinden olan Mevlana, vicdanlara bask  yapmay  uygun bulmayarak ho görülü bir

din anlay  sergilemi tir. Ayn ekilde Yunus Emre de bar  ve do rulu u savunarak

vicdan özgürlü ünün en güzel örneklerini iirlerine yans tm r. Hac  Bekta i Veli de

yumu ak bir slam anlay na yer vererek aile hayat nda Türk geleneklerini devam

297 Ta demirci, a.g.m., s. 6-7.
298 Özer Ozankaya, Türkiye'de Lâiklik: Atatürk Devrimlerinin Temeli, Cem Yay nlar , stanbul, 1995,
s.81; Toktam s Ate , Lâiklik Dünya’da ve Türkiye’de, Ümit Yay nlar , Ankara, 1994, s.21.
299 Ero lu, a.g.m., s. 77.
300 Ecer, “Atatürkçü Dü üncedeki Lâiklikte Din Hizmetlerinin Yeri”, s. 253.
301 brahim Agâh Çubukçu, “ Lâiklik ve Din”, Türk Kültürü, S.302, Y l 26, Haziran 1988, s. 355
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ettirmi tir.302 Osmanl  Devleti de kuruldu u s rada tamamen eriat hükümlerine göre

hareket eden bir devlet de ildi. Türk töresinden gelen bir tak m özellikleri de devam

ettiriyordu. Çünkü er’i hukuk kanunlar  toplumun tüm ihtiyaçlar  kar lamada yetersiz

kal yordu. Bu durumda er’i kanunlara ayk  olmamak art  ile toplum yarar na hizmet

edecek örfi kanunlar da Osmanl  yönetiminde uygulan yordu.303 Osmanl  Devleti’nin

teokratik bir hüviyet kazanmas , Yavuz Sultan Selim’in M r Seferi ile devrald

eyhülislaml k müessesesi ve halifelik makam n Osmanl ’ya geçmesi ile

gerçekle mi tir.304 Tanzimat ve Islahat hareketleriyle ise lâikli e do ru bir geçi  süreci

ba lam r. Bu a ama ilk önce d ar dan hukuk kurallar n al p dini hukuktan ayr lma

seklinde kendini göstermi tir. Bu yeni kanunlar n uygulanmas  sa lamak için de

Nizamiye Mahkemeleri kurulmu tur. Tanzimat ve Islahat Fermanlar , Müslüman ve

ristiyan halk  e it kabul edip devletin lâikle me konusunda istekli oldu unu göstermi tir.

Fakat bu devrin karar ve icraatlar nda sosyal müesseselerin lâikle tirilmesi konusunda çok

net somut ad mlar at lamam r. Çünkü Tanzimat’ n fikir hayat  henüz lâik dü ünceyi

besleyecek kadar zengin de ildi.305 Gerek I. Me rutiyet gerekse II. Me rutiyet

dönemlerinde de devletin teokratik yap nda hiçbir de iklik ya anmam  devlet yap ,

hukuk sistemi, e itim sistemi alanlar nda Osmanl  Devleti lâik bir düzen tesis

edememi tir.306

Yeni kurulan Türkiye Cumhuriyeti’nin lâik hukuk devleti olarak milletler aras

camiada yer almas  uzun bir geli menin sonucu olmu tur. Tarihi, siyasi ve sosyal artlar

yeni kurulan Türkiye Cumhuriyeti’ni lâikli e yöneltmi tir.307

Mevlana, Muhiddin, Molla Cami, Farabi, Cüneyit, Yunus, Niyazi ve daha birçok

slam mütefekkirleri; dinin hakikatini anlayarak hiç kimsenin inanc na müdahale

etmemi ler ve herkesin dinine ve inanc na sayg  gösterilmesi laz m geldi ini kitaplar nda

aç klam larsa da zaman n taassubu bunun tatbikine müsaade etmemi tir. Atatürk; tam bir

mümin ve insan-  kâmil olmakla beraber ‘Dinde zorlama yoktur’ diyen Hz. Muhammet’i

ve ‘Dinde ikrah yoktur’ diye hayk ran Kuran’  herkesten fazla seviyor ve takdir ediyordu.

Vicdan hürriyetini, Allah ile kul aras na girilemeyece ini, H ristiyan ve Musevi gibi çe itli

302 Ero lu, a.g.m., s. 77.
303 Ta demirci, a.g.m., s. 9.
304 Necip Bilge, “Atatürk Devrimlerinin Temel Ö esi Lâiklik”, Atatürk Dü üncesinde Din ve Lâiklik,
Atatürk Ara rma Merkezi Yay nlar , Ankara, 1999, s. 80.
305 Cemal Avc , “Atatürk, Din ve Lâiklik”, Atatürk Dü üncesinde Din ve Lâiklik,  AAMY,  2.  Bask ,
Ankara, 2008, s. 60–61.
306 Ero lu, a.g.m., s. 80.
307 Ero lu, a.g.m., s. 77.



131

din saliklerinin de inanc na ve kitaplar na sayg  gösterilmesi laz m geldi ini herkesten iyi

biliyor, bu vatanda ya ayan Allah’ n kulu her ahs n dini ve inanc  ne olursa olsun

vatanda  oldu unu ve tefrikan n vatan ve millet için zararl  bulundu unu ve birlik temin

edilmedikçe yurtta huzur ve rahat sa lanamayaca  her f rsatta aç klam r.308

Bilindi i gibi özgürlükler aras nda en güç ve geç geli eni vicdan ve din özgürlü ü

olmu tur. Bugün dahi pek çok özgürlü ü bir ölçüde tan yan baz  ülkelerde vicdan ve din

özgürlü ünün çok dar s rlar içinde hapsedildi ine ahit olunur.309

Vicdan ve din özgürlü ü di er bütün özgürlüklerin vazgeçilmez bir

tamamlay r. Devletin, vicdan ve din özgürlü ünü tan mas  lâikli in ilk ko uludur.

kinci ko ul ise, devlet i lerinin belli bir dinsel inanca ba  tutulmamas r. te lâik

devlet, ayn  zamanda demokrat devlet demektir. Lâiklik ilkesinin tan nmad  demokrasi

yoktur. Asl nda vicdan ve din özgürlü üne dayanan bir devletin i i zordur. Hem kendini

hem de yurtta  zorla bir dinsel inanca ba lamak, devletin önemli i levlerinden birini çok

kolayla r, o da düzeni ve disiplini sa lamak i levidir. O zaman da gene Ortaça daki

devlet sistemlerine geri dönülür. Hâlbuki insanl n yirminci yüzy l sonunda tercih etti i

devlet biçiminin demokrasi oldu u kesin bir tespittir. Vicdan ve din özgürlü ü ise,

ço ulcu, gerçek insan de erlerine dayanan bir kültürün olu mas nda çok önemli bir i leve

sahiptir. Öyle ki, vicdan ve din özgürlü ü bir toplumda en fazla yanda  olan dinlerin de

güvencesidir.310

Lâik devletin millet egemenli ine dayand  gerçe ine uygun olarak Anadolu’da

kurulan yeni Türk devleti ad m ad m lâik bir devlet olmaya yöneldi. Buna göre de önce

egemenli in temeli lâikle tirildi.311

Lâiklik egemenli in dolay yla bunun bir tezahürü olan hukukun maddi

kayna n sadece be eri irade, ekli kayna n sadece kanun olmas  ise, bu süreç Türkiye

tarihinde Amasya Tamimi’yle ba lam r. Amasya Tamimi’nde ‘Milletin istiklalini gene

milletin azim ve karar  kurtaracakt r’ denilerek312 milletin iradesi, mücadelenin dayana

ve hareket noktas  olarak kabul ediliyordu.

308 Arar, a.g.e., s. 7.
309 Ahmet Mumcu, Atatürk’ün Kültür Anlay nda Vicdan ve Din Özgürlü ünün Yeri, AKDYTD
AKMY, Say :54, Ankara, 1991, s. 54.
310 Mumcu, a.g.e., s. 55.
311 Adil Da stanl , “Türkiye’de Lâiklik”, Prof. Dr. Abdurrahman ÇAYCI’ya Arma an, Ankara, 1995, s.
112.
312 Zeki Haf zo ullar , “Lâiklik Dü üncesi, Tan , Kapsam , S rlar  ve Hukuk Düzenimizde Lâiklik”,
Cumhuriyetten Günümüze Türk Kültürünün Dünü, Bugünü ve Gelece i: V. Türk Kültürü Kongresi,
C.VI., AAMY, Ankara, 2005, s. 59.
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Erzurum ve Sivas kongreleri ‘Milli iradeyi hâkim k lmak’ karar  alarak padi ah n

tart lmaz kudretinin yerine ‘milli hâkimiyeti’ esas al yordu.313

23 Nisan 1920’de Türkiye Büyük Millet Meclisi toplanm  ve ‘Meclisin temsil

etti i milli iradeyi vatan n mukadderat na hâkim tan mak esast r. Türkiye Büyük Millet

Meclisi’nin üstünde bir kuvvet mevcut de ildir’ karar  al nm r.314 Böylece, egemenlik

ilahi kayna ndan al narak millete verilmi tir.315

29 Nisan 1920 tarih ve 2 say  H yanet-i Vataniye Kanunu yürürlü e konularak

Türkiye Cumhuriyeti’nin temelleri korunmaya çal lm r.

1921 Anayasas ’n n 1. Maddesinde, ‘Hâkimiyet bilâ kaydü art milletindir. dare

Usulü, halk n mukadderat  bizzat ve bilfiil idare etmesi esas na müsteniddir’. 2.

Maddesinde de ‘ cra kudreti ve te ri salâhiyeti milletin yegâne ve hakiki mümessili olan

Büyük Millet Meclisinde tecelli ve temerküz eder’ hükmüne yer verilmi tir.

zmir ktisat Kongresi’nde, Misak- ktisadi Esaslar  madde 2’de egemenli in

kay ts z arts z millette oldu u eklinde kabul edilmi tir. Atatürk, kongreyi aç

konu mas nda, özellikle milli egemenlik üzerinde durmu tur.

1924 Türkiye Cumhuriyeti Devleti Anayasas , egemenli in kay ts z arts z millete

ait oldu unu, bunun ancak anayasan n belirtti i organlarca kullan labilece ini hükme

ba lam r. 413 say  kanunla hilafet de kald lm r.

429 say  kanunla er’iye ve Evkaf ile Erkan-  Harbiye Umumiye vekâletleri

kald lm r. Böylece, teokratik devleti vurgulayan ve lâik devlet düzeni ile asla

ba da mayan ‘fetva alma’ uygulamas  kald lm r. Böyle olunca da, Diyanet leri

Ba kanl  dini örgünle tirmek veya fetva vermek anlam na gelen herhangi bir etkinlikte

bulunamazd . E er varsa ‘ir at’ görevini ancak idarenin bir organ  olarak idari s rlar

içerisinde yerine getirebilirdi.

430 say  Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile bir yanda e itimde birlik, milli e itim ve

itimde evrensel e itim düzeni sa lan rken, öte yandan teokratik yani naklî k sacas

medrese e itimi düzeninden, lâik yani aklî k sacas  üniversite e itimi düzenine geçilmi tir.

Böylece ülkede, dinî e itim yasaklanm , ancak din e itimi serbest b rak lm r.

677 say  kanunla tekke ve benzeri örgün dinî kurumlar kapat lm r.

313 Da stanl , a.g.m., s. 113.
314 Haf zo ullar , a.g.m., s. 59.
315 M. Vehbi Tanfer, “Atatürk'ün Din ve Lâiklik Anlay ” Atatürk Ara rma Merkezi Dergisi, S: 43, C:
XV, (Mart 1999), s. 47.
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1222 say  kanunla anayasa de tirilmi , 1. Maddeden egemenli in veya hukukun

kayna na de il, sadece devletin insan unsurunun inanc n niteli ine ili kin olan ‘Türkiye

Devleti’nin dini slam’d r’ hükmü ve ayr ca 26. Maddede yer alan ‘Ahkâm- eriyyenin

tenfizi’ ibaresi kanundan ç kar lm r.

Türk Medenî Kanunu ve Türk Ceza Kanunu’nun 1. Maddeleri, Türk hukukunun

kayna n “kanun” oldu unu göstermekte böyle olunca da Türk toplumunun ve onun

siyasal biçimi olan devletinin ve hukukunun vazgeçilmez temelinin lâiklik oldu unu kabul

etmi tir. Esasen hukuk devrimin özü, kendisi lâiklik dü üncesidir.

3115 say  kanunla 1924 Anayasas ’n n 1. Maddesine “Türkiye Devleti lâiktir”

ibaresi konulmu tur. Hukuk düzeninde zaten tan  bulunan lâikli in ayr ca ‘kal psal’

veya ‘terimsel’ olarak konulmu  olmas , sadece cumhuriyetin niteli inin neden ibaret

bulundu unu belirtmek amac  ta maktad r.316

Bir zaruretin sonucu olarak ortaya ç kan lâiklik, ad m ad m siyasi ve hukuki alanda

kurumsalla r.1924 y nda hilafetin kald lmas yla ba lay p, 1937 y nda anayasa

ilkesine dönü mü tür.

Lâikli in kurumsalla mas , her ne kadar cumhuriyet dönemine rastl yorsa da

asl nda devral nan Osmanl  siyasal yönetimi gelene inin lâikli i kolayla rd

söylenebilir. Nitekim Tanzimatla birlikte hukuk, e itim ve yarg  düzeninin lâikle me

yoluna girdi i görülmektedir. Halifenin olmas na ra men dini hukuktan ayr lan ceza

kanunnameleri, ticaret kanunlar , arazi kanunnameleri ç karmak zorunlulu u duyulmu tur.

er’i mahkemeler yan nda nizamiye mahkemeleri kurulmu tur.317

Türk ink lâb nda toplumsal de melerin temel faktörünü lâiklik ilkesi te kil

etmektedir. Bu ilke yerle medikçe ink lâb n bekledi i sosyal de melerin

gerçekle tirilemeyece i aç kt r. Lâiklik ilkesinin halk nazar nda tutunmas  ve korunmas

ancak e itim yoluyla mümkündür.318

Atatürk’ün ça da  uygarl k olarak bat  model ald  bir gerçektir. Fakat daha aç k

bir gerçek de bat  körü körüne taklit etmedi idir. Bizzat Atatürk’ün de ifade etti i gibi

bir taklitçilik hareketi olmay p Türkiye’ye has ve Türkiye’nin artlar ndan do an

de erlerdir.319

316 Haf zo ullar , a.g.m., s. 59-60.
317 Da stanl , a.g.m., s. 113.
318 Sar saman, a.g.m., s. 1118.
319 Da stanl , a.g.m., s. 113.
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Lâikli in tarihî, hukukî, toplumsal ve dinî yönleri vard r. Ayr ca kelimeler ve

kurumlar hangi ülke veya toplumdan al rsa al ns nlar ba lang çta hangi anlamlar  ve

amaçlar  ta rlarsa ta nlar farkl  bir topluma geçi lerinde farkl  anlam ve nicelik

kazan rlar. Bu sebeple Atatürkçü dü üncede ve Türk toplumunda lâikli in ba ka olu unu

sosyal, kültürel, tarihî ve co rafî farkl klara ba lamak yerinde olur.320

Nitekim Atatürkçü dü üncü sistemindeki lâiklik anlay  da Fransa’daki lâikli in

tamamen Türkiye’de bir uygulan  de ildir. Türkiye’ye özgü bir lâikliktir. Ayr ca olu um

artlar  da oldukça farkl r. Bat da lâiklik milli bir devletin kurulu undan sonra ortaya

km , Türkiye’de ise milli bir devlet olman n ön art  olarak ortaya ç km r.

slam dünyas  içinde, ak l, bilim ve ayd nlanma yoluna tam olarak girebilmi , ça n

gereklerine uyarak hukuk düzenini, e itimi, devleti lâikle tirmek cesaretini gösterebilmi

tek ülke de Türkiye’dir. Teokratik bir dikta rejiminin eline geçirdi i ülkeyi nas l karanl a

sürükledi i ortadad r.

Türkiye’de uygulanan lâiklik anlay  ayn  zamanda teokratik bir devlet yap na

dönü e izin vermeyecek kadar yerle mi tir.321 Cumhuriyet lâikli i, din adamlar n etkisini

azaltmak ve insan n kat  kurallara uymak zorunda kalmadan kendi dinsel inanc  rahatça

koruyaca  bir ortam yaratmaya yönelikse de hiçbir zaman baz  muhaliflerin ileri

sürdükleri gibi slaml  terk etmekte kararl  görülmemektedir. Lâik program, dine kar

böyle bir amaçla ç km  de ildir.322 Böyle olmas na ra men yap lan ink lâplara tepkiler de

gösterilmi tir. Örne in eyh Sait Ayaklanmas , din i lerinin dünya i lerinden ve özellikle

politikalar ndan ayr lmas  amac yla yap lm  devrimlere kar  ümmetçi anlay n tam bir

gerici tepkisiydi. ey Sait olay , y llarca süren geri kalm n ac  ç karmak, insanca

bir ya ama özlemi ile ça da  uygarl k düzeyine ula mak için yap lan h zl  devrim

amalar na kar  en büyük, en önemli en korku tepki idi.323 Daha ba ka ayaklanma

hareketleri de olmu sa da geni  çapl  hareketler de illerdi. Türk ulusunun ça da  uygarl a

yeti ebilmesi için kulland  bütün vas talar n itici gücünü olu turan lâik dü ünü ü günlük

hayatta uygulamad kça uygarl ktan söz etmek veya uygarl a yeti ebilmek mümkün

de ildir.324 Lâik sisteme geçilerek, slam dininin özünden de kopulmam r. Ne var ki,

slam dünyas  birbirine dü man k lmakta fayda görenler, özellikle bu Müslüman

ülkelerin Atatürk’ten örnek alarak uygulamalar  istememektedirler. Bunun için de lâik

320 Ecer, “Atatürkçü Dü üncedeki Lâiklikte Din Hizmetlerinin Yeri”, s. 252.
321 Da stanl , a.g.m., s. 113-114.
322 Shaw, a.g.e., s. 459.
323 Golo lu, a.g.e., s. 142-143.
324 Olcaytu, a.g.e., s. 24.
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Türkiye Cumhuriyeti’nin art k Müslümanl ktan uzakla  propagandas slam ülkeleri

üzerinde i lemi lerdir. Oysa lâik Türkiye Cumhuriyeti’nin Müslüman yurtta lar  bugün de

slam dünyas n ba ka hiçbir bölgesinden geri kalmayan ölçüde temiz duygularla

inançl rlar.325

4.3. Atatürk’ün Lâiklik Anlay  ve Gösterilen Tepkiler

Baz  çevreler, cumhuriyetin ilan ndan ve lâikli in kabul edilmesinden sonra,

Atatürk’ün slamiyet’e kar  alakas n azald  iddia etmi lerdir. Bunun böyle

olmad  on be  y l Atatürk’ün maiyetinde bulunmu  olan Haf z Ya ar Okur öyle

anlat yor:

“Ramazanlar n Atam için çok büyük bir önemi vard . Ramazan gelir gelmez ince

saz heyeti Çankaya Kö kü’ne giremezdi. Kandil geceleri de saz çald rmazlard , sadece

beni huzurlar na ça r, Kur’an-  Kerim’den baz  sureler okuturlard . Ben okurken gözleri

bir noktaya tak r, derin bir hu u ile dinlerlerdi. Ruhen çok mütelezziz oldu u her halinden

anla rd .”

“Ramazanlarda bir ay müddetle Hac  Bayram-  Velî ve Zincirlikuyu Camilerinde

ehitlerimizin ruhuna hatm-i erif okumam  emrederlerdi.”

Büyük Atatürk birçok vesilelerle öyle demi tir: “Mukaddes mihrab , cehlin elinden

al p ehline vermek zaman  gelmi tir.”

“Hz. Muhammet’ten de büyük bir takdirle bahsederlerdi. O devirler için hep Hz.

Muhammet’in zaman-  saadetlerinde diye sayg  kelimeleri kullan rlard . Ayr ca Hz.

Muhammet’in dirayetli bir devlet adam , iyi bir ba kumandan oldu unu da s k s k

tekrarlard .”326

Hz. Muhammet hakk nda bir oryantalistin yazd  kitap, bir vesile ile Atatürk’e

sunulur. Bu kitapta, Hz. Muhammet için yazar n, “Cezbeye tutulmu  sönük bir dervi ”

sözünün yer ald  gören Atatürk: “Bu gibi cahil adamlar O’nun yüksek ahsiyetini ve

ba ard  büyük i leri kavrayamazlar. O, Allah’ n birinci ve en büyük kuludur. O’nun

izinde bugün milyonlarca insan yürüyor. Benim, senin ad n silinir, fakat sonsuza kadar o

325 Da stanl , a.g.m., s. 114.
326 Saray, a.g.e., s. 54-55.
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an lacakt r” diyerek Hz. Muhammet’e kar  duydu u derin sayg , çok aç k olarak ifade

etmi tir.327

Onun hayat ndan verilen bu misallerden de anla laca  gibi Atatürk, tart mas z bir

Müslüman Türk lideri idi.328

Genel olarak bütün devrimlerin, ihtilallar n ve ortaya at lan yeni ideolojilerin

de mez bir kaderi vard r. Bu de mez kader, yap lan eylemin çe itli direni lere,

ele tirilere ve hatta baltalamalara u ram  olmalar r.329

Her devrimci gibi Atatürk de kar tlar  taraf ndan çok suçlanm r. Sevildi i, sayg

gördü ü kadar suçlanmak devrim yapan her adam n kaç lmaz yazg r. Atatürk din

dü man  de ildi; din sömürücülerine dü mand .330

Atatürk’ün yeni Türkiye Devleti’ne milli, ça da  bir yap  kazand rmak için ön ayak

oldu u bir dizi ink lâplar Türk halk n büyük deste ine mazhar olmas na ra men baz

ki ilerce slam dinine ayk  veya din d  olarak propaganda edilmi tir. Günümüzde de

hala bu görü ü ta yanlar maalesef mevcuttur.331 Bunlara örnekler çoktur, baz lar

unlard r. Posof’ta Pomal  Kadir ve Çopurlu o lu skender’in “Ni anl  kad n ve erkeklere

haç tak laca  ve camilerin kapat laca ” söylemeleri332; Elaz n Palu kazas

köylerinde Necip ad nda birinin “Camilere çan tak lacak, Ankara’dan çan gelecek”

eklinde propagandalar yapmalar 333; Kas mpa a’da Midyeci Mehmet ad nda birinin “Üç

milyon haç getirilerek ahaliye da laca eklinde söylemlerde bulunmalar 334 (EK-14);

Kemah kasabas nda Vaiz Sabri’nin vaaz esnas nda “Muallimler talebelere oruç

yediriyorlar, cennet cehennem yoktur diyorlar” eklinde söylemlerde bulunmas  ve ayn

ekilde de mektepte muallimlerin muvacehesinde beyan eylemekle beraber maksad z

dini kald rmak m r? eklinde k rt  hareketlerde bulunmas 335; ayn ekilde

Kayseri’nin Develi kazas  müftüsü Numan’ n cami kap nda as lan ve yeni harflerle

“Fitrenin tayyareye verilmesi hakk ndaki resimli matbu ilan kâ  y rtmak için cemaati

rtmak istemesi, kar k göremeyince de cami kap na resimli kâ t yap lamaz,

327 Karakaya, a.g.m., s. 34-35.
328 Saray, a.g.e., s. 55.
329 Olcaytu, a.g.e., s. 12.; BCA: 30..10.0.0../37.220..18.; BCA: 30..10.0.0./38.233..11.; BCA:
30..10.0.0./102.668..6. Konuyla ilgili olarak hükümete ve Türklü e hakaretlerde bulunanlar olmu , yap lan
incelemeler sonucunda zanl lar mahkemelere verilmi tir.
330 Ahmet Köklügiller, “Atatürk’ün Din ve Lâiklik Anlay ”, Kemalizm Üzerine, ABECE Yay nlar , 1.
Bask , stanbul, 1981, s. 26.
331 Ecer, “Atatürk’ün Din ve slam Dini Hakk ndaki Görü leri”, s. 115.
332 BCA: 30..10.0.0.0./102.668..1.
333 BCA: 30..10.0.0.0./102.668..7.
334 BCA: 30..10.0.0.0./102.668..10.
335 BCA: 30..10.0.0.0./102.668..12.
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eraitsiz ya amaktansa ölmek iyidir diyerek ka  y rt p atmas 336 (EK-15) gibi… Ancak

ne var ki Atatürk’ün yapm  oldu u ink lâplar, bilime ve akla uygundur. Vatan n ve

milletin menfaati için yap lm r. Öyleyse bilime ve akla uygun olan, vatan ve milletin

yarar na yap lm  olan her ey, slam’a uygundur. Vatan ve millet yarar na yap lan bütün

çal malar slam te vik eder.337

Kurtulu  sava  s ras nda kurulan stiklal Mahkemeleri’nde yarg lan p

cezaland lanlar n çocuklar , H yanet-i Vataniye Yasas na göre yarg lan p

cezaland lanlar n torunlar , vatanda n dinsel inanc  ekme ine kat k yap p geçinen din

bezirgânlar , alt ndan postu çekilerek bo ta b rak lan tekkeci, tarikatç eyh bozuntular  gibi

kuyruk ac yla k vranan zavall  kimseler bugün Atatürk’e sald rmakta, cumhuriyete ve

devrimlere kar  büyük bir h nçla kar  gelip direnmektedirler.338

Atatürk gerçek dine ve gerçek dinin hizmetinde olan gerçek din adam na de il,

ulusumuzu ça da la ma çabalar nda duraksatan, engelleyen düzmece (sahte) dincilere

dü mand r.339

Atatürk, slam dinine ve din hizmetinde bulunan din adamlar na kar  gösterdi i

sayg  ile de örnek olmu tur. Din bilginlerine her zaman samimi bir ekilde hürmetkâr

olmu  ve sayg  duymu tur. Cumhuriyetin ilk Diyanet leri Ba kan  R fat Börekçi,

Atatürk’ün kendisine duydu u sayg öyle anlatm r:

“Ata’n n huzuruna girdi imde beni ayakta kar lard . Utan r, ezilir, büzülür, ‘Pa am

beni mahcup ediyorsunuz” dedi im zaman, ‘Din adamlar na sayg  göstermek

Müslümanl n icaplar ndand r’ buyururlard . Atatürk, ahsî ç kar  için kutsal dinimizi

siyasete alet eden cahil din adamlar  sevmezdi”.340

Atatürk, dini bir dü man kurum olarak kar na alm  de ildir. Üstelik gerekli

oldu unu da söylemektedir. slaml n sa lam temellere dayand na da inanmaktad r.

Onun kar  oldu u, dinin bir siyasal eylem ve kalk ma arac  olarak kullan lmas r.341

Mustafa Kemal Pa a 1 Kas m 1922 günü Meclis’te yapt  konu mas nda:

“Ey Arkada lar! Tanr  Birdir, büyüktür. Âdat-  ilâhiyenin tecelliyat na bakarak

diyebiliriz ki, insanlar iki s fta, iki devirde mütalâa olunabilir. lk devir, insanl n

336 BCA: 30..10.0.0.0./102.668..13.
337 Ramazan Boyac lu, “Atatürk, Bilim ve Din”, Atatürk’ün slama Bak : Belgeler ve Görü ler,
AAMY, Ankara, 2005, s. 269.
338 Olcaytu, a.g.e., s. 11.
339 Köklügiller, a.g.m., s. 31.
340 Karakaya, a.g.m., s. 35.
341 Köklügiller, a.g.m., s. 27.
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sebabet ve ebabet devridir. kinci devir, insanl n rü t ve kemal devridir. Be eriyet

birinci devrede, t pk  bir çocuk gibi, t pk  bir genç gibi yak ndan ve maddi vas talarla dahi

kullar yla kendisiyle i tigal edilmeyi istilzam eder. Allah, kullar n laz m olan nokta-i

tekemmüle vusulüne kadar içlerinden vas talarla dahi kullar yla i tigali lâzime-i

ulûhiyetten addeylemi tir. Onlara Hz. Âdem Aleyhisselam’dan itibaren mazbut ve gayr

mazbut mütenahi denecek kadar çok nebiler, peygamberler ve resuller göndermi tir. Fakat

peygamberimiz vas tas  ile hakayik-  diniye ve medeniyeyi verdikten sonra art k

be eriyetle bilvas ta temasta bulunma a lüzum görmemi tir. Be eriyetin derece-i idrak,

tenevvür ve tekemmülü her kulun do rudan do ruya ilhamat-  ilahiye ile temas

kabiliyetine vas l oldu unu kabul buyurmu tur ve kitab , kitab-  ekmeldir.”342

Onun lâik anlay  dinsiz gibi göstermekle fayda bulanlar oldu. Fakat hakikat, hiç

de böyle de ildi. Atatürk lâikti ve yobaz aleyhtar  idi. 1931-32 y llar nda ç kt  geni  bir

memleket seyahatinde gezdi i dola  yerlerde mütemadiyen eski hocalar ve hatta

eyhlerle bile konu malar yapt .343

342 Atatürk’ün Söylev ve Demeçleri, C:I, s.288.
343 Egeli, a.g.e., s. 64-65.
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SONUÇ VE ÖNER LER

1299 y nda tarih sahnesine ç kan Osmanl  Devleti 1579 y na kadar en parlak

dönemlerini ya am  ard ndan da duraklama ve gerileme dönemlerine girmi tir. Osmanl

Devleti’nde ilk yenile me çabalar  da imparatorlu un gerilemeye yüz tuttu unun

hissedilmesiyle ba lam r. Nitekim bu dönemde baz slahatlar n yap lmas  gerekti i

dü ünülmeye ba lanm , içlerinde çözüm önerileri yer alan layihalar padi ah ve devlet

adamlar na sunulmu tur. Bu layihalarda çözüm olarak özellikle ‘Kanun-u Kadim’in ihya

edilmesi tavsiye olunmaktayd . 16. ve 17. yüzy l slahatlar  bu do rultuda yap lm r. 18.

yüzy ldan itibaren ise üstün güç olma uurundan uzakla lm  ve psikolojik eziklik süreci

ba lam r. Bu nokta psikolojik k lma noktas  olmu tur. Bu durum da beraberinde art k

eskinin de il yeni eylerin gerekli oldu unu hissettirmi tir. Bunlar n da bat  ekseninde

yap lmas  gerekti i kararla lm r. Yenilikler ilk önce askerî sahada gözlemlenirken,

ard ndan da e itim, kültür, sosyal hayat gibi hemen hemen bütün alanlara yay lm r.

Ancak yap lan bütün müdahalelere ra men devlet kurtar lamam  ve y lm r. Ancak

Osmanl  Devleti’nin özellikle son 10 y  incelendi i zaman görülecektir ki Türkiye

Cumhuriyeti ink lâplar n felsefesi bu dönemde ekillenmi tir.

Milli mücadelenin ba ar yla sonuçlanmas n ard ndan siyasal alanda ink lâplara

ba lanm  ve ilkini saltanat n kald lmas  te kil etmi tir.

1789 Frans z ihtilal na kadar yayg n olan kanaat egemenli in kayna n ilahi bir

nitelikte oldu u dü üncesi idi. Eski Türklerde hükümdar ailesi kutsal say rken,

Osmanl larda kutsiyet ahsa indirgenmi ti. 18. yüzy ldan itibaren de ilahi men e’li

egemenlik anlay , yerini demokratik kökenli görü lere b rakm r. Uygulana gelen

saltanat sistemi, devlet ba kanl  görev ve yetkilerinin babadan o la geçmek üzere belli

bir ailenin bir ülkeyi mülkü olarak idare etmesi diye tarif edilebilir. Oysa Kuran-  Kerim,

hadisler ve di er slamî eserler incelendi i zaman saltanat sisteminin me ru oldu una dair

herhangi bir delile rastlanamaz. Zira slam dininin insanlara tan  hak ve hürriyetlerin

gerçekle ebilmesi için saltanat n varl ndan söz edilememesi gerekir. Çünkü bütün

insanlar  Allah korkusuyla günahlardan çekinme özelli i haricinde e it gören slam dininin

bir hanedana kutsall k tan rcas na ülkeyi idare etme hak ve yetkisini vermesi dü ünülemez.

Ancak as rlarca bu husus göz ard  edilmi tir. Böylelikle saltanat n dinden ayr
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dü ünülemeyece i gibi bir kan n yerle mesine sebep olunmu tur. Yeni Türkiye

Devleti’nde saltanat n kald lmas  Lozan Bar  Görü meleri s ras nda gündeme gelmi tir.

Yeni devletin olmazsa olmaz  milli egemenlik dü üncesi idi. Türkiye Büyük Millet

Meclisi’nin ülkenin gerçek temsilcisi oldu u gerekçesiyle ülkede iki ba a son vermek

amaçlanm r. Hilafet saltanattan ayr larak saltanata son verilmi tir. Halifeli in

kald lmas na ise o dönemde de inilmemi tir. Ancak sabit olan bir husus var ki devletin

yoklu u dü ünülmemi tir. Zira devlet otoritesi olmay nca anar i kol gezer. Bu sebeple

devletin varl  elzemdir. ekilleri farkl  olabilir. Yeni Türk devletinin benimsedi i

cumhuriyet düzenini Hz. Muhammet ve dört halifenin uygulad  da görülür. Bu noktadan

bak rsa akl selim ile slam dininin ayn  hedeflere yöneldi i iddia edilebilir.

Mustafa Kemal Atatürk de ad m ad m saltanat sisteminden milli egemenli e oradan

da cumhuriyet rejimine yürümü tür. Saltanat n kald lmas ndan sonra devlet ba kanl

konusunda tart malar yap lm , halifenin devletin reisi olmas  gerekti i gibi konularda

tart malar ç km , bir kabine krizi sonucunda da cumhuriyet ilan edilmi tir. Burada en çok

tereddüte dü ülen nokta milli egemenli in ortadan kald lmas  ve cumhuriyet rejiminin

diktatörlü e dönü mesi riski idi. Ancak bunlar n yersiz oldu unu da zaman göstermi tir.

Cumhuriyetin ilan ndan sonra halifeli in kald lmas  gündeme gelmi tir. Burada

itirazlar n neredeyse tamam  konunun siyasal yönüyle ilgilidir. Özellikle de hilafet

makam n Türkiye Cumhuriyeti’ne kazand rd  itibar n yok olaca  endi esi baz

kesimleri rahats z etmi tir, ancak milli egemenlik bahsi her eyden önde gelmekteydi ve

ona zarar gelmesi olas  idi. Dini konu bak ndan itiraz ise yok denecek kadar azd r.

Özetle konuya devletin iki ba ktan kurtar lmas , Osmanl  hanedan n potansiyel bir tehdit

unsuru oldu u, halifeli in asl n da hükümet demek oldu u hükümetin de mevcut oldu u,

rejimin bekas  ve ink lâplar n önünün aç lmas  bak mlar ndan yakla lm r.

Atatürk’e göre hilafetin ne dini ne de siyasi bir makam olmas  söz konusu de ildi.

Ona göre olsa olsa tarihi bir hat ra idi. Hilafetin kald lmas ndan sonra hiçbir milletin bu

makama sahip ç kmamas  onu do rulam r.

Hilafetin de kald lmas yla siyasal alanda yap lan ink lâplar tamamlanm  ve s ra

ink lâp felsefesinin topluma yay lmas na ve toplumca benimsenmesine gelmi tir. Bunun

için de hukuk, e itim, kültür, ekonomi ve toplumsal alanlarda ink lâplar yap lm r.

nk lâp sürecinde her zaman sistemli bir yol izlenmi tir. Önce muhalefet edebilecek

çevreler kontrol alt na al nm , halk deste i sa lanm  ve böylece ink lâplar kabul

görebilmi tir.
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Hukuk alan nda da önemli ad mlar at lm  ve bat dan kanunlar al narak hukuk

birli i tesis edilmi tir.

itim ve kültür alan ndaki ink lâplarda da her alanda oldu u gibi olaya

ça da la ma ve lâikle me yönünden bak lm r. Ancak burada dikkat edilmesi gereken bir

husus varsa o da ça da la rken millilikten uzakla lmad r. Toplumda his ve fikir

birli inin tesisi amaçlanm r. Bunun için önce Tevhidi Tedrisat kanunu kabul edilerek

bütün toplumun ayn  terbiyeyi almas  sa lanm , daha sonra da ça da la ma anlam ndaki

en önemli engelin okuma ve yazma eksikli i oldu undan harf kanunu kabul edilerek,

bunun önüne geçilmi  ve ça da la man n önü aç lm r. Zira ça da  bir toplumun okuma

yazma oran  %10 civarlar nda kalmamal yd . Bu ink lâp sayesinde halk ve ayd n çevre

aras ndaki uçurum da ortadan kalk yordu. Uygarl k kap lar  aç lmaya ba land kça eski

yaz n kutsal oldu u fikri gibi safsatalar da dima lardan silinmi  gitmi tir.

Toplumsal alanda yap lan ink lâplar da homojen bir yap  bina etmeye yönelik

olmu tur. Bu ba lamda tekke ve zaviyelerin kapat lmas  ve k k k yafet kanunu, kad n

haklar n geli tirilmesi gibi önemli düzenlemeler yap larak hurafelere uzak duran ve s f

ayr ndan müstesna bir toplum tesis edilmeye çal lm r. Zira fikri ve zihniyle medeni

olan Türk ulusu bunu d ar ya da yans tmal yd .

Bu ink lâplar yap rken dinin özünden de kopulmam r. Sadece milli olmayan ve

Türk ulusunu eski Arap medeniyetine ba  tutan hususlara sava  aç lm r. Türkçe ezan,

kuran, tefsir ve hutbe çal malar  yap larak Türk ulusunun dinini, arac ya ihtiyaç

duymaks n anlamas  ve dininin özünü hissedebilmesi amaçlanm r. Bu ekilde de mürit

olmayan birey olabilen bir toplum yap  olu turulmaya çal lm r.

Türk toplumu medeni bir toplum olma yolunda çabalarken elbette aksayan bir taraf

olmamal yd . Bir toplumu kad n ve erkek denen iki cins meydana getirir. Bunlardan biri

aksarsa sa kl  bir ilerleme sa lanamaz. Bu yüzden de toplumun kad n kanad  ihmal

edilmemi tir. Ancak toplumun bunu özümsemesi di er ink lâplara nazaran daha zor

olmu tur. Bunu normal kar lamak laz md r. Zira günümüzde bile baz  kesimlerde

kad nlar n gerçek özgürlüklerine kavu amad  dü ünülürse o gün için yap lanlar hiç de

az msanmamal r. Tüm dünyada gelene in bask n en fazla hissedildi i husus her halde

kad n konumuyla ilgilidir.

Buraya kadar anlat lan Türk ink lâb , Osmanl  dönemi slahat hareketlerinden

birçok yönüyle farkl k göstermektedir. Türk ink lâb slahat hareketlerine göre çok daha

kapsaml  bir de imi esas alm r. Sadece devletin ve kurumlar n de il, onunla birlikte



142

ferdin ve toplumun geli tirilmesi ve yüceltilmesi amaçlanm r. Islahatlar n mütereddit

mahiyetine kar k, Türk ink lâb  bir kararl n ifadesidir. Islahat hareketlerinde zaman

zaman d tan gelen bask larla kar la ld  halde Türk ink lâb nda herhangi bir d

bask n rolü olmam , ink lâp, ça da  ve ileri bir toplum olabilmenin arac  olarak

görüldü ü için yap lm r. Islahatlar n yüzeysel ve biçimsel karakterine kar k Türk

ink lâb  kökten de meyi esas alm r. Onu daha önceki bat la ma hareketlerinden

ay ran bir niteli i radikal bir hüviyet ta mas , bir di er fark da ink lâplar n ba ms zl k

zemini üzerine kurulmu  olmalar r. Yeni Türk devleti, Avrupa dünyas na kar  büyük bir

zaferle tam özgürlü ünü kazanm , daha sonra da Avrupa’dan al nmas  gerekli gördü ü

yenilikleri toptan almaktan çekinmemi tir. Yine Türk ink lâb n kendine özgü bir özelli i

de ink lâplar n bir s raya konulmu  olmas  idi. Önce ink lâp denen yenile me zihniyetiyle

çeli en kurumlar kald lm r. Bunu bir örnekle somutla rsak lâikli in kurulabilmesi

için ona ters dü en halifeli in kald lmas  ön plana al nm r.

Türk ink lâb , Türk milletinin ba ms zl k, milli egemenlik ve ça da la ma

mücadelesini içeren bir eylem, bir ayd nlanma ve yenilenme hareketidir. Bir taraftan

taki i galci güçlere kar  ba ms zl k mücadelesi olarak ba lam , di er taraftan içteki

saltanat yönetimine kar  milli egemenlik mücadelesi olarak sürdürülmü tür. Yine Türk

ink lâb  bir zamanlar günümüzün geli mi  bat  toplumlar na devlet kurmay , ho görülü

olmay  ö retecek kadar ileri bir toplum olan Türk milletinin yeniden ça da n öncüsü

olma mücadelesidir.344

Atatürk, sadece devlet kurumlar nda düzenlemeler yapmakla da yetinmemi ,

do ulu addedilen bir toplumda zihniyet de ikli ini hedefleyerek bat  ve ça da  bir

toplum yaratmaya çal r. Türk ink lâb  bu yönüyle kültürel, sosyal ve ekonomik

yönleriyle bir bütünlük gösterir. Bu bütünlük içinde milli yap n korunmas , yeniliklerin

bu yap  içinde eritilmesi esast r. nk lâb z, Frans z ink lâb ndan esinlemekle beraber

millilik onun ana niteli ini olu turmu tur. Türk ink lâb , Türk tarihinin derinliklerinden

kaynaklanm , Türk toplumunun ihtiyaçlar ndan do mu tur. Ba ka bir ifadeyle Türk

ink lâb  yeni bir uygarl n körü körüne taklit edilmesi anlay yla de il, öze dönü  esprisi

içerisinde gerçekle tirilmi tir.

344 Gencer-Özel, a.g.e., s. 203-205.
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